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HABIL ve KABIL

cek digi bilgiler mevcuttur. Keniler géce-
be ya da yari1 gécebe cadir halki olduklari
halde kissanin bu bélimiinde Keni klani,
cografi konumu tesbit edilemeyen bir
bélgenin (Tevrat'taki Nod diyar1) yerlesik
halki, bu klanin atast da bir kent kuru-
cusu olarak gosterilmektedir.

Yukaridaki tenkitler 1siginda Tevrat'ta
yer alan Habil-Kabil kissasinin yorumu
su sekilde yapilmaktadir: Kissada ziraat-
la mesgul olan Kabil'in hayvancilik yapan
Habil'le catismasi sé6z konusudur. Bu ise
topragi isleyen ciftci ile gécebe coban
arasindaki mucadeleyi gdstermektedir.
Nitekim Sumer mitolojisinde ayni tema-
ya rastlanir ve Habil-Kabil kissasi, coban
tanri Dumuzi ile ciftci tanrn Enkimdu’-
nun tanrica istar'in sevgisini kazanabil-
mek icin yarisa girdiklerini, armaganlar
sunduklarini anlatan “Dumuzi ile Enkim-
du” efsanesine benzemektedir (Hooke,
s. 145). Kabil'in Habil'i 6ldiirmesi ise dini
bir merasimin uygulanmasidir. Séyle ki:
Kabil ve Habil, kendi kurban térenlerini
yerine getiren iki topluluk tiriinu ifade
etmektedir. Ciftcinin adagr kabul edil-
memistir. Bu da Urdnun iyi olmadigi bir
yil géstermektedir ve keféaret niteligin-
de bir tdreni gerektirmekte, topragin
kurban kaniyla sulanarak verimli kilin-
masi amaglanmaktadir. Kain'in Tevrat'ta
yer alan, “Tarlaya gidelim” ifadesi, Sumer
mitosunda ciftcinin cobami tarlaya ca-
girmastyla aynidir. Kabil Habil'i éldirmek
suretiyle topragin verimli kilinmasini
amaclayan kurban merasimini yerine ge-
tirmis, ancak bunu yapmakla kendini de
murdar etmis ve murdarligindan arinin-
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caya kadar topluluktan uzaklastiriimis-
tir. Onun sugu ferdi degil kolektiftir. Ka-
bil, topluluk yararina bir eylemi yerine
getiren din adami veya kutsal kisidir; bu
sebeple de dokunulmazhd: vardir. Tev-
rat'taki kissada Tanrr'nin bir taraftan Ka-
in’i lanetlemesi, diger taraftan 6ldirul-
memesi icin koruyucu bir isaret koyarak
kendi himayesi altina almasi bu sekilde
yorumlanmaktadir. Olayi bdyle acikla-
yanlara gore Tevrat'taki Habil-Kabil kis-
sasl, dini amacl éldirme ve bunun so-
nucunda katilin sirgin edilmesini, go-
cebe topluluklarda kan gitme davala-
rinin menseini, son olarak da medeni-
yetin kaynagi hakkinda en eski Sami ka-
vimler arasinda mevcut bircok gelenek-
ten sadece birine ait olan soy agaci liste-
sini intiva eden bir rivayetler karisimidir
(a.g.e., s. 143-150).

Kitab-1 Mukaddes'te ve Kur'an-1 Ke-
rim’de yer alan bu kissaya benzer bazi
unsurlarin eski medeniyetlerin mitoloji-
lerinde de bulunmasi, bu kissada anlati-
lanlarin efsanevi olaylar ve kisiler oldu-
gunu gostermez. Ayni hadisenin uzun
tarihi seyir icerisinde cesitli cevre ve kiil-
tirlerde farklilk kazanmasi tabiidir ve
bu degisik varyantlarin temelde mevcut
bir tarihi hadiseye bagh oldugunu géste-
rir ki ilahi dinlere gore insanligin baslan-
gicl, séz konusu kissa kahramanlarinin da
atast olan Adem ile Hawa'dir. Kissanin

Tevrat'taki sekli Kur'an'a gére cok ayrin- '

tilildir ve muhtemelen kutsal metin yaza-
r1 ulasip derleyebildigi cesitli rivayetleri
ve farkli unsurlart hikyeye katmigtir.
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HABIR
( usl)

Allah’in isimlerinden

(esma-i hiisna) biri.
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Sézllikte “bir nesneyi geregince bil-
mek icin yoklayip sinamak, bir seyin i¢
yizinden haberdar olmak” anlamina ge-
len hubr (hibre) masdarindan sifat olup
“bilen, bir nesnenin mahiyetine ve ic yii-
ziine vakif olan” demektir. Kelimenin ké-
kiinde, bir seyin asil yapisini ve i¢ yizini
o6grenmek icin onu duyu organlariyla al-
gilayip denemek ve elde edilen bilgileri
akil stizgecinden gecirip bir sonuca bag-
lamak ménasi bulundugu gibi haber yo-
luyla bilgi edinmek manasi da vardir.
Stiphe yok ki bu bilgi vasitalarinin hicbiri
Allah icin s6z konusu degildir. Ancak ha-
dis olarak da rivayet edilen, “Hicbir za-
man haber duyu seviyesinde bilgi sagla-
yamaz” sdziine gére (bk. Miisned, I, 215,
271), Allah’a nisbet edilen “hubr” kavra-
minda, duyularla algilanmig gibi her se-
yin gercekliginden ve genellikle insanlara
gizli kalan i¢ yizinden haberdar olma
maénasi mevcuttur. Habir isminin “ha-
berdar eden” (muhbir) anlamina da gele-
bilecegi kaydedilmektedir.

Kur’an-1 Kerim'de bir ayette hubr
masdari, kirk dért ayette de habir ismi
Allah’a nisbet edilmistir (bk. M. F. Abdul-
baki, el-Mu‘cem, “hbr” md.). Habir yirmi
alti dyette, Allah'in, insanlarin yaptikla-
r1 her seyden ve kiyametteki durumla-
rindan haberdar oldugu manasini ifade
etmekte ve daha cok mujdeleyici bir Us-
lop tagimaktadir. Bes ayette, “yaratil-
muglarin ihtiyacini en ince noktasina
kadar bilip sezilmez yollarla karsilayan”
manasindaki latif, yine bes ayette “go-
ren” manasindaki basir, dort ayette “bi-
tin emirleri ve igleri yerli yerinde olan”
anlamindaki hakim, dért ayette de “hak-
kiyla bilen” anlamindaki alim ismiyle bir-
likte kullanilmigtir. Kelimenin bu kullani-
lislarinin méanasina zenginlik kattigi, onu
pekistirip acikliga kavusturdugu goérul-
mektedir.

Hubr kékiinden tiiremis cesitli keli-
meler hadislerde de Allah’a nisbet edil-
migtir (bk. Wensinck, el-Mu‘cem, “hbr”
md.). Habir ismi esma-i hiisna listesine
yer veren rivayetlerde gectigi gibi (ibn
Méce, “Du@™, 10; Tirmizi, “Da‘avat”,
82; ) baska hadis metinlerinde de yer al-
maktadir (Miisned, 111, 17; VI, 221; Miis-
lim, “Cend’iz", 103).

Kur’an'da ve hadislerde Allah’a nisbet
edilen isimler icinde ilim kavramini ifade



TORKIYE
DIYANET
VAKFI

eden birgok kelime bulunmaktadr. ilim
sifatinin islam ilahiyatinda biiyiik bir
onem tasidigr bilinmektedir. Kur'an'da
habir gibi bir mana tasiyip Allah’a ilim
izafe eden kavramlardan biri de “haber
vermek” anlamindaki tenbie kokinden
tiremis yirmi alti kadar fiil sigasidir (bk.
M. E. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “nb’” md.).
Ayrica “hikdye etmek, anlatmak, haber
vermek” anlamimna gelen kasas Kokiin-
den tiremis on dért kadar fiil sigasi ile
ahbar, enbd’ kelimeleriyle baglantili ola-
rak kullanilan vahy kékenli bazi fiiller de
(evha, ndhi) haber niteligi tasiyan ilahi
ilim kavramlarini ifade etmektedir (bk.
a.g.e., “kss”, “vhy” md.leri). “ilmiyle her
seyi kusatan, kudret ve iradesiyle her
seye hakim olan” manasindaki muhit is-
mi, doksan dokuz ismi ihtiva eden esmé-i
hiisné cetvelinde yer almamakla birlikte
habir ismini destekleyici mahiyette sekiz
ayette zat-1 ilahiyyeyi nitelemekte, bes
ayette de fiil sigastyla Allah’a nisbet edil-
mektedir (a.g.e., “hvt” md.).

Esma-i hiisndy! kendine has bir yon-
temle gruplandiran Gazzali, habirle bir-
likte dért ismin ilim kavrami etrafinda
halkalandigint kabul etmistir. Ona gére
alim ismi mutlak manada ilme delélet
eder. Habir, ilmin duyularla algilanama-
yan batini kismini, sehid de algi alanina
yonelik kismini ifade eder. Hakim biline-
ceKlerin en gereflilerine yonelik iken muh-
si, ayrintilart sinirli bulunan konulari ay-
dinlatan bir isimdir (el-Maksadii’l-esna,
s. 37, 173). Batin bunlardan baska es-
ma-i hisna cetvelinde yer alan, “ilmi ve
merhameti her seyi kusatan” anlamin-
daki vasi’ ismi de habir grubu icinde mu-
talaa edilmelidir.

Habir Allah'in zati isimleri grubunda
yer alir. Ebi Abdullah el-Halimi ve onun
gorusinu aynen aktaran Ebd Bekir el-
Beyhaki, sz konusu ismin baglh bulun-
dugu ilim sifatini uldhiyyetin temel nite-
liklerinden kabul ettikleri icin olmalidir ki
habiri tegbihi nefyeden selbi isimler (veya
sifatlar) grubundan saymiglardir (el-Min-
héc, I, 199-200; el-Esma’ ve’s-sifat, 1, 90).
Ebl Bekir ibni’l-Arabi ise “haberdar
eden” manasini da géz 6niinde bulun-
durarak onu zati-sibati sifatlar arasin-
da zikretmistir (el-Emedii’l-aksa, vr. 67°-
68°).

Naslarda Allah’a nisbet edilen, ylice
yaraticiy niteleyip tanitan ve dolayisiyla
O’nu manen insanlara yaklastiran isim
ve sifatlarin her biri miimin Uzerinde de-
gisik etkiler yapar. Abdulkerim el-Kusey-
r'ye gére habir isminin kul Uizerindeki te-
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siri, bitlin davraniglarina vakif bulunan
Cenab-1 Hakk’a olanca samimiyetiyle gui-
venip teslim olmak ve her seyin O’'ndan
gelecedi suuruna sahip olmaktir. Oyle ki
bu mertebeye erisen kul ihtiyac ve di-
leklerini diliyle ifade etmez, sadece kal-
binden gecirmekle yetinir (et-Tahbir fi't-
tezkir, s. 54). Gazzali ise habir isminin bir
yontem olarak kullanilmasini énerir. Mu-
min kul bu ismin 15131 altinda kendi var-
Iigmni, 6zellikle psikolojik yapisini teshis
etmeli ve icinde barinan hayvani duygu-
lara karsi cephe alarak onlari yenmeli,
hile ve tuzaklarindan stirekli olarak ko-
runmalidir. Béyle kullar habir ismini al-
maya bile layiktir (el-Maksadti'l-esna, s.
112).
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HABIS
(( Casdll)
Pis, igreng veya zararh oldugu icin
insan tabiatinin hoslanmadigi,
aklin ve dinin benimsemedigi seyler
hakkinda kullanilan bir Kur’an tabiri.
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Hubs (habaset) kdkiinden gelen habis
kelimesi, genellikle “degersiz ve bayagi
olusu sebebiyle hoga gitmeyen somut
veya soyut varlik, durum” seklinde tarif
edilmistir (Ragib el-isfahani, el-Miifredat,
“hbs” md.). Bu genel anlamdan hareket-
le kelime k&ti insan, kot evlat, ser, ka-
fir, seytan, bozuk ig, haram, kétu koku-
lu yiyecekler icin de kullanilmistir (Lisa-
nii’l-“Arab, “hbs” md.; Tacti'l-‘aras, “hbs"”
md.). Kur’an-1 Kerim’'de daha ¢ok “giizel,

HABIS

hos, temiz” gibi anlamlara gelen ve kar-
sit1 olan tayyib kelimesiyle birlikte yer al-
maktadir.

Habis, Kur'an’da bazi nesnelerdeki
pisligi ve igrencligi ifade ettigi gibi yanls
inanci, kot sézleri ve bayagi davranislari
sebebiyle kendisinden nefret edilen in-
sanlar icin de kullaniimaktadir. “Koti ka-
dinlar (habfsat) kot erkeklere, kéti er-
kekler de kétl kadinlara yarasir” (en-
Nr 24/26) mealindeki ayet bunu goster-
mektedir. Kur'an, Allah’a kulluk etme-
yip bazi yaratiklari, bayagi varliklari O'na
ortak kosanlar ve munafiklar “neces”
ve habis olarak nitelemistir (Al-i imran
3/179; et-Tevbe 9/28). “Habis bir sdz, yerin-
den sdkilmiis habis (verimsiz) bir agaca
benzer” (ibrAhim 14/26) ifadesinde habis
sozun “edep dist veya gercege aykiri s6z”,
ayrica mecazi olarak “inkar manasi tasi-
yan s6z” anlamina geldigi belirtilmistir.
Ozellikle eski bir kavim arasinda yaygin
olan cinsi sapikligin “habais” kelimesiyle
nitelenmesi, bu kavramin Kur'an’daki
asll kullanilis gayesinin insan fitratina, ah-
laka ve gelenege aykiri davranislarin vic-
danlarda meydana getirdigi tiksintiyi ifa-
de etmek oldugunu ortaya koymaktadir.

islamiyet’e gére varliklar ya tabiatlari
veya nitelikleri dolayisiyla habis sayilir.
Mesela digki, idrar, akmis kan, les vb.
seyler tabiatlari itibariyle habistir; so-
gan, sarimsak gibi maddeler ise asillari
itibariyle temiz olmakla birlikte cevrede-
kileri rahatsiz eden kokulari yiziinden
habis sayilmistir (bk. Miislim, “Mesacid”,
78). Aym sekilde mal ve milk edinme
aslen mesri olmakla birlikte kazang yol-
lart bakimindan habis olabilir. Nitekim
Kur'an'da zimmete gecirilen yetim mali
habis kelimesiyle ifade edilmistir (bk. en-
Nisa 4/2). Ayni mecazi kullanima baska
ayetlerde ve hadislerde de rastlanmak-
tadir (mesel4 bk. el-Méaide 5/100; el-A'raf
7/157; Mislim, “Misakat”, 41; EbG Da-
vad, “BlyQ0<”, 38; Tirmizi, “Bluy0<", 46).
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