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@ MenuMeT S. HaTiBoGLU

Metodu. Goldziher arastirmalar sira-
sinda islam’dan bahsederken sadece Is-
lam dinini kastetmez, bu kavrami yeri-
ne gore islam toplumunu ve islam kil-
tliriint ifade etmek icin de kullanir. Bu
durum dikkatsizlikten kaynaklanmis ol-
mayip onun Islam’a bakis acisinin man-
tiki bir sonucudur. Hayati boyunca va-
taninin ve dininin kendisine yol gdster-
digini, “samimi kati bir yahudi” oldugu-
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nu ifade eden Goldziher (Tagebuch, s.
239, 307), Islamiyet'i “Mekke’nin yahu-
dilestirilmis dini adetleri” olarak gorir
(a.g.e, s. 56-57). Onun bu bakisi biitiin
calismalarini ydnlendirmis, ancak ken-
disinin de ifade ettigi gibi (a.g.e., s. 307-
309) arastirmalarinin ardinda yatan ger-
cek faktoéru gizleyerek amacin gercek-
lestirmek icin her tirli vasitayr kullan-
mistir.

Goldziher'in metodu c¢ocuklugundan
itibaren 6zellikle Moses Wolf Freuden-
berg'den aldigi Tevrat, Talmud ve yahu-
di din felsefesi derslerine hakim olan Ya-
hudilik suuruna dayanir (a.g.e., s. 19, 20,
22, 28, 164). Bu temel anlayisa, kendi ya-
sadigi dénemde efsaneleri anlamak icin
kullanilan tekniklerin, Yahudilik ile Hiris-
tiyanligi konu alan dinler tarihi arastir-
malarinda ulasilan sonuclarin ve ézellik-
le Yahudiligin islam tzerindeki tesiri ko-
nusunda doktora tezi yapmis olup (Was
hat Muhammed aus dem Judenthume auf-
genommen, Bonn 1833) 6nce Frankfurt,
daha sonra da Berlin bashahamliginda
bulunan reformist yahudi din alimi Ab-
raham Geiger'e ait eserlerin (EJd., VII,
357-360; ER, V, 490-491) tesirlerini de
eklemek gerekir (Tagebuch, s. 28, 33, 39,
123). Bunlardan baska Goldziher, o do-
nemde islam arastirmalari alaninda yay-
gin olan tarihi-filolojik arastirma tek-
niklerini, 6zellikle de Heinrich Leberecht
Fleischer’in ybntemini kullanarak “Is-
lam’'in Mekke'nin yahudilestirilmis dinf
adetleri oldugu” tarzindaki tezini des-
teklemek ve Islam'in heterojen hususi-
yetini Batili okuyuculara anlatmak iste-
mistir (Vorlesungen, s. 40). Su da belir-
tilmelidir ki Goldziher, ilmi gériinim
icinde kanitlanmasi istenen bir iddia-
nin batlnligini bozmadan ayrintili bir
sekilde ele alinis yontemini, “veli” ola-
rak nitelendirip (Tagebuch, s. 202) Der
Mythos bei den Hebrdern (Leipzig 1876)
adl kitabim kendisine ithaf ettigi Moritz
Karman'dan &grenmis ve sik sik fikirle-
rini Karman'a takdim ederek onun da
gorislerinden faydalanmistir (a.g.e., s.
42-44).

Bu metot aksiyom olarak kullanilan
bir amag, bu amaci gerceklestirmek icin
tarihi kaynaklardan secilecek uygun mal-
zeme ve bu malzemenin anlasiimasinda
kullanilan yorum teknikleri olmak Uze-
re Uc¢ kisimdan olusmaktadir.

1. Goldziher'in aksiyom olarak kullan-
digi amag, islamiyet'in birkac asir de-
vam eden bir silirec icinde bircok fakto-
rin katilimiyla tesekkil etmis, kéken
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olarak gayri mutecanis (heterojen) bir ya-
piya sahip olmakla birlikte sonucta mus-
limanlarin gayretleriyle nisbeten mite-
canis (homaojen) bir sekle girmis (Muham-
medanische Studien, 11, 5) bir din oldu-
gunu ortaya koymaktir (Tagebuch, s. 123;
Vorlesungen, s. 2). Goldziher, islamf teb-
ligin ilk dénemine ayirdidi biitiin yazila-
rinda veya umumi yazilarinin ilk dénem-
le ilgili bélimlerinde bu amaci gercek-
lestirmek icin ugrastigi gibi diger aras-
tirmacilara da bunu tavsiye etmektedir
(Vorlesungen, s. 40; Die Richtungen, s. 2-
3). Cahiliye Araplari'nin dini kaygilari ol-
madigini, sadece cok seyahat ederek bil-
hassa Glney Arabistan ile Suriye gibi
daha kuzeyde bulunan bdlgelerde dini
pratiklerle temas kurmus miinferit sa-
hislarda sinirli anlamda dini duygulardan
bahsedilebilecegini sdylerken Islam'in
Cahiliye dénemiyle baglantili olmadigi
telakkisini ortaya koymakta, Hz. Muham-
med’in vahiy aldigini da kabul etmedi-
gine gére onun tevhid konusunda Ya-
hudilik'ten, diger konularda da Hiristi-
yanlik'tan etkilenerek dini bir reform
hareketi baslatmak istedigi iddiasina
temel hazirlamaya calismaktadir. Me-
seld namazi bu sekilde temellendirmek-
tedir (Muhammedanische Studien, 1, 2-
4,33-34).

2. Islamiyet Mekke'nin yahudilestiril-
mis dini adetleridir, ancak Yahudiligin
kendisi degildir. Bu fark, “islam'in béy-
le bir kaynagi olmakla birlikte baska kay-
naklarla desteklenerek olusturuldugu”
aksiyomu ile tamamlanir ve bu aksiyom
malzeme arayisini dogrudan tayin eder.
Bu noktadan hareketle Hz. Muhammed'in
ve ondan sonra diger musliimanlarin na-
sil olup da nisbeten mutecanis bir dine
ulastiklar sorusu onun tarihi rivayetleri
secisinde temel 6lcliyl olusturur (Tage-
buch, s. 56-57; Muhammedanische Stu-
dien, 1, 33; 11, 5; Vorlesungen, s. 2-4; Die
Richtungen, s. 2).

Goldziher, amacina uygun malzemeyi
oncelikle Sii-Stnni tartismalarini ince-
lerken tesbit eder (meseld bk. Muham-
medanische Studien, 11, 10). Bu tartisma-
larda misliiman yazarlarin birbirleri aley-
hinde sdylediklerini esas alarak (a.g.e, 1I,
35) kendi aksiyomu etrafinda bir cerce-
ve olusturur ve diger malzemeyi bu cer-
ceve icine yerlestirerek yorumlar. Gold-
ziher, kendinden 6nce 6zellikle Yahudi-
lik ve Hiristiyanligin kutsal kitaplarinin
tarihi siibGtu konusunda uygulanan ta-
rihi-filolojik yi‘mtem icinde gelistirilmis
olan élcileri islami rivayetlere uygula-
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maz. Bu alanda ulasilan sonuglar Isla-
mi rivayetler icin de dogru kabul ede-
rek bunun nasil gerceklestigini géster-
mek ister. Malzeme secisi de bu nokta-
da yogunlastigindan sadece aksiyom ile
aralarinda su veya bu sekilde ilgi kuru-
labilecek rivayetleri kullanir (mesela bk.
ag.e.,Il, 31, 32, 35).

Kendi déneminde Bati'da bilinmeyen
veya heniiz incelenmemis bircok yazma
eseri tarayan Goldziher, bu eserlerde
isine yarayabilecek hemen bitiin mal-
zemeyi kullanmistir. Ancak eserlerinde
iddialarna esas kabul ederek genelle-
melere gittigi yerlerde dayandigi riva-
yet -sahih olup olmamasi bir yana- ya
tek bir vak'ay! ifade etmekte, yahut ay-
r zamanlarda veya yerlerde gercekle-
sen olaylarla ilgili oldugu icin (mesela bk.
a.g.e., I, 79-80) bu genellemeleri hakli ¢I-
karmaya imkan vermemektedir. Mese-
18 Goldziher, buldugu birkac siiri yorum-
layarak Cahiliye dénemi hakkinda genel-
lemeler yapmakta, hicri I. yiizyilda is-
lam’in henliz tamamlanmamis oldugu-
na dair iddiasin1 da bdyle birka¢ rivaye-
ti zikrederek delillendirmeye calismak-
tadir (a.g.e., [, 9-14; I, 28-31). Bu arada
malzeme secerken 6l¢liniin aksiyomuna
uymasina dikkat etmis ve meseld Eme-
vi dénemiyle bu dénemdeki olusumlari
tesbit ederken Sit temaylli Ya'kubi ile
Ebii'l-Ferec el-isfahani’'ye ait eserleri
tercih etmistir. Goldziher ayrica, tarihi
malzemede aksiyomunu destekleyecek
rivayetler bulamadigi durumlarda indi
yorumlara basvurmaktadir. Kudiis'lin fa-
ziletiyle ilgili rivayetleri degerlendiris bi-
¢imi bu durumun en acik érneklerinden
birini teskil eder (a.g.e., I, 36-37). Bu tlr
yorumlarda benimsedigi yéntem ise ken-
dince tesbit ettigi “zamanin egilimle-
ri"'ni éne siirerek spekiilasyonlara gir-
mektir.

Kisaca Goldziher tarihi rivayetlerde
aksiyomunu ilgilendirecek malzeme arar,
bunlara dayanarak asadida siralanan
yorum tekniklerini duruma gére kulla-
nir; yani hem malzemenin tayininde hem
de bu malzemenin yorumunda oldukca
secmeci davranip zamanin egilimlerini
tesbit eder ve bundan hareketle isine
yarayabilecek butlin rivayetleri dinler ta-
rihi alaninda belirledigi sablon ¢erceve-
sinde uygun yerlere yerlestirir. Bu tavir
hadisle ilgili arastirmalarinda acik bir
sekilde gériundigu gibi (a.g.e, II, 5; Vor-
lesungen, s. 1-6) efsane ile ilgili calisma-
sinda da efsane alaninda ulasilan sonug-
lari yahudi geleneginde aramaya sevke-
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der (Der Mythos, s. XXVIII). Eger rivayet-
lerde aksiyomunun ziddini gésteren bir
beyan varsa bu beyanin, ortaya cikis se-
bebini gdstermesi acisindan kendi iddi-
asini destekledigini ileri siirerek bu tip
rivayetleri de kendi aksiyomu cerceve-
sinde mitalaa eder. Mesela Hz. Peygam-
ber adina yalan séylemeyi yasaklayan ri-
vayeti onun adina yalan séylendiginin,
diger bir ifade ile hadis uyduruldugunun
kuvvetli bir delili olarak yorumlar (Mu-
hammedanische Studien, 11, 132-133).

3. Goldziher, séz konusu arastirma me-
todunu gerceklestirebilmek icin birbi-
rinden ayri dért alandan faydalanmak-
ta ve daha énce Ibrani efsanesiyle ilgili
eserinde karsi c¢iktigi (Der Mythos, s. 1-
19) yorum sekKillerini de kullanarak bu
yeni yéntemi isldm tarihine uygulamak-
tadir. Burada 6nemli olan noktalardan
biri Goldziher'in genellikle, bu teknikle-
rin uygulandigi baska alanlarda yani Ya-
hudilik ile Hiristiyanlik’taki uygulanis
seklini degil bu calismalarda ulasilan so-
nuclari esas almasidir. Meseld Emevi-
ler'i Abbasiler’den "ayirirken kullandigi
terminoloji bunun en acik ifadesini olus-
turmaktadir. Goldziher, Abbasiler’in is-
lamiyet'i devlet dini haline getirdiklerini
ileri siirerken isldm tarihi ve kiiltiiriine
tamamen yabanci bir kavram olan “dev-
let kilisesi” (staatskirche) tabirini kullan-
maktadir (Muhammedanische Studien,
II, 53-56). Onun basvurdugu yéntemler
sirastyla yahudi gelenegi, efsane arastir-
malari, dinler tarihi calismalari ve tari-
hi-filolojik metottan ibarettir.

Gencliginde aldigi yahudi gelenegi
derslerinden etkilenen Goldziher, 6zel-
likle Moses Wolf Freudenberg'den her
seyi Kutsal Kitap noktainazarindan go-
rip degerlendirmeyi 6grenmis, bu ba-
kis acisi blitlin davranislarini yonlendir-
mis, ahlaki ve ilmi hayatinin esasini olus-
turmustur (Tagebuch, s. 19-20, 24, 164).
Onun Islam’da Mekke'nin yahudilestiril-
mis dini adetlerini (a.g.e, s. 56-57) gor-
mesinin ve buna dayanarak islam'’i dinf
bir reform hareketi olarak (Muhamme-
danische Studien, 1, 12) arastirma konu-
su yapmasinin ardinda bu cercevede
olusmus bir anlayisin varligi sezilmek-
tedir. Bundan dolayi islamiyet'e Yahu-
dilik acisindan bakmis ve bu husus onun
metodunda hem hareket noktasi hem
de arastirmalarinin amacini olusturmus-
tur (mesela bk. Vorlesungen, s. 36-37, 39,
44, 75, 89, tir.yer.; Muhammedanische
Studien, 1, 33-34). Goldziher'in bu konu-
daki selefi, Ginll haham ve yahudi refor-
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mist teologu Abraham Geiger’dir. Gold-
ziher, Geiger'in yazilarini okuduktan son-
ra islamiyet’i ve ilk dénem Islam tari-
hiyle ilgili rivayetleri, Yahudiligin tesiriy-
le baslamis bir stirec icinde “olus halin-
deki bir dinin tarihinin verileri” (Muham-
medanische Studien, I, 5) olarak kavra-
maya baslamis ve bu kavrayis sekli bl-
tlin eserlerinin temelini teskil etmistir
(Tagebuch, s. 123). Goldziher bu yaklasi-
mi, Hz. Peygamber'den rivayet edilen,
“Ummetimin alimleri Beni Isril'in pey-
gamberleri gibidir” séziinl sik sik tek-
rarlayarak tarihi rivayetlere de tasdik
ettirmeye calismistir (Vorlesungen, s. 70;
rivayetin uydurma oldugu konusunda bk.
Acltni, 11, 83).

Dikkat ceken bir husustur ki Goldzi-
her ibraniler'de efsane konusunu ele alir-
ken bu alanda onlari kiiclik géren yak-
lasim bicimlerini tenkit eder. Onun bu
tenkitleri Gic noktada yogunlasir: Yazar-
larin rivayetlerde efsaneye konu teskil
edenle etmeyeni birbirinden ayirmama-
lary, rivayetler arasinda sahihle sahih ol-
mayani tefrik etmeyerek sadece teori-
lerine uygun diseni kullanmalari (Der
Muythos, s. XVII) ve Ibrani geleneginde bu-
lunan bir dizi unsuru Sami gelenedi icin-
de degil baska geleneklere irca ederek
aciklamaya gayret gostermeleri. Goldzi-
her bunlara ildve olarak, farkli alanlar-
da ulasilmis sonuclardan hareketle ib-
raniler’in efsane sahibi olmadiklarini is-
pat etme calismalarini zikreder (a.g.e.,
s. XIV, XVII, XXVI). Halbuki Goldziher’in
islami konulardaki calismalari daha &n-
ce elestirdigi bu tip metodolojik hata-
larla doludur. Zira kendisi islami riva-
yetleri, efsane konusu ele alinirken uy-
gulanan ve bu alanda gelistirilen anla-
ma ve yorumlama tekniklerini kullanarak
tahlil etmektedir. Goldziher bu tir yo-
rum tekniklerine, daha ¢ok Cahiliye siiri-
ni aciklamak suretiyle o dénemin inanc-
larini amacina uyacak sekilde izah eder-
ken basvurmaktadir (Muhammedanische
Studien, 1, 36-38). Bu bakis acislyla onun,
rivayetleri dolayli bir sekilde gercekle il-
gili olarak gérdiigu ve ancak birka¢ de-
fa yorumlandiktan sonra gizli olani ifsa
ettiklerini esas aldigi diisliniilecek olur-
sa (bu konuda bazi érnekler icin bk. Der
Mythos, s. XXII, XXIV, XXVI, 174), meto-
dunun rivayetleri daha isin basinda uy-
durma kabul etmekten ibaret oldugu
ortaya cikar. Bu nokta farkedilmedigi
takdirde Goldziher’'in en buylk metodo-
lojik hatasini, hipotezle aksiyomu birbi-
rine karistirmak suretiyle hipotez ola-
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rak kullanilmasi gereken iddialari aksi-
yom olarak kullanmasi hususunun tes-
kil ettigi gérilemez.

Efsane alaninda kullanilan yorum tek-
niklerini, Goldziher'in diger rivayetlerin
yaninda ozellikle siirleri anlamak icin uy-
guladigi yukarida belirtilmisti. Cunki
siir, yapisi gere@i bu konuda oldukca ge-
nis imkan tanimakta ve Goldziher siire
dayanarak yaptigli yorumlarda, yahudi
toplumuna karsi irk¢t cogunlugun ta-
kindigi menfi tavri da esas alarak fan-
tezisini sonuna kadar kuilanabilmekte-
dir. Onun glnliginde acikca ifade etti-
gi bu husus dzellikle Sudbiyye ile ilgili
arastirmalarinda kendini godstermekte-
dir (Tagebuch, s. 231; ayrica bk. Muham-
medanische Studien, 1, 1-216). Hadis aras-
tirmalarinda, islam literatiiriinde hadis
diye sunulan metinlerin Hz. Muhammed'-
le dogrudan ilgisi bulunmadigi (Muham-
medanische Studien, 11, 5), sadece siyasi
catismalar ve firka ihtilaflarinda, taraf-
larin kendi gérislerini Peygamber'in oto-
ritesiyle destekleme tesebbiisiinden iba-
ret oldugu yolundaki tezini savunurken
efsanelerde kullanilan dille bu dilin de-
lalet ettigi asil gerceklik arasinda kuru-
lan iliskiye benzer bir ilgi kurma gayre-
ti icinde bulundugu géze carpmaktadir
(a.ge, 11,29 vd.).

Goldziher, islam tarihi alanindaki aras-
tirmalarinda o dénemde dinler tarihi
arastirmalarinda kullanilan metotlari de-
gil bu arastirmalarla ulasilan sonuclari
kullanmay1 tercih eder. islamiyet’in olu-
sum tarihi olarak gérdiigi Islam tarihi-
ni yeniden kurarken zihninde tasavvur
ettigi semay1 sekillendirmede séz konu-
su sonuclari esas almakta ve tarihi ri-
vayetleri bu sema icine yerlestirmekte-
dir (gnligtinde bu konuyla ilgili olarak
kimlerden faydalandigini zaman zaman zik-
retmektedir, mesela bk. Tagebuch, s. 27,
50, 110). Bu noktada Goldziher'in, isla-
miyet’i Hz. Peygamber zamaninda teb-
lig edilerek tamamlanmis bir din olarak
degil, ondan sonra muslimanlarin ko-
lektif gayretleri sonucunda nisbeten in-
sicamli sayilan bir din ortaya cikarabil-
mis bir reform hareketi olarak gérme-
sinin arka planinda Yahudilik ve Hiristi-
yanlik hakkinda yapilan ¢alismalarda ula-
silan sonuclarin yatmakta oldugu anla-
silmaktadir. Esasen Goldziher glinligin-
de (a.ge, s. 110), Muhammedanische
Studien adli eserinin gencliginden beri
kendisini ilgilendiren konulari nasil kav-
radigini ifade ettikten sonra ruhunun
en samimi duygulariyla Yahudilige bag-
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Ii kaldigini ve onun gelisimi konusunda
verdigi derslerin hazirliklarinin bu eser-
le paralel bir sekilde yapildigini zikre-
der. Mesela Hz. Tsd'nin tebligini ve bu
teblije uyan ilk hiristiyanlan ifade et-
mek icin kullanilan ve “asil Hiristiyan-
lik" (urchristentum) tabirinden alindigi
acik olan “asil isldm” (urislam) kavrami,
ayrica Isd'nin vefatinda Hiristiyanligin
heniiz tamamlanmamis olmasi, inciller'in
sonradan teskil edilisi, Romalilar'in bas-
kisi altinda yasayan ilk hiristiyanlarin
sayisinin az olusu ve dinin tamamlana-
bilmesi icin siyasi bir otoritenin muda-
halesinin gerekliligi gibi hususlar Gold-
ziher tarafindan islamiyet'e uygulanmis
ve Hz. Muhammed'in vefatinda islam'in
heniiz tamamlanmamis oldugu, ilk do-
nemlerde muslimanlarin “dinsiz Eme-
viler"in baskisi altinda yasadiklari, Kur’-
an'in daha sonra gelen nesiller tarafin-
dan olusturuldugu ileri stirilmustir. Bu
kavramsal cerceve, farkli seyler ifade
eden “Islam dini" ile “islam toplumu”
ve “Islam kltir” tabirlerinin ayni seyi
ifade eden Uc ayri kavram ve bitin ri-
vayetleri dinin olusum siresinin tarihi
senedleri olarak gérmeyi de birlikte ge-
tirmistir.

Dinler tarihi alaninda varilan bazi so-
nuclart esas alan Goldziher islémiyet'i
bu sonuclardan hareketle degerlendir-
mis, “din” ile “tedeyylin”l birbirinden
ayirmak yerine Yahudilik ve Hiristiyan-
lik'taki, dinle dini temsil ve tayin etme
yetkisine sahip bulunan ve bu nitelikle-
riyle dinin anlasiimasini degil ne oldu-
gunu belirleme yetkisini tasidigi kabul
edilen “din adami sinifi'nin islam icin
de gecerli oldugunu ileri stirmis, dinin
alimlerin sdylediklerinden ibaret oldugu
var sayimi onu islam diisiincesiyle Is-
lam’1 bir ve ayni sey olarak gérmeye sev-
ketmistir. Bu cercevede Hiristiyanligin
ve Yahudiligin olusum seklinin islam icin
de aynen gecerli oldugu 6n yargist bi-
tlin arastirmalarina hakim olmustur.

Goldziher, kendi déneminde Fleischer’-
de ve diger sarkiyatcilarda yogunlasan
filolojik calismalari 6nemli fakat sathi
bulur. Ona goére bu: sathilik, s6z konusu
arastirmacilarin ifadelerin arka planini
degil kendilerini esas alarak anlamaya
calismalarindan ileri gelmektedir. Hal-
buki Goldziher ifadelerin z&hiri yerine
batinini, daha dogrusu ifadelerin ortaya
clkmasina sebep olan veya onlara an-
lam veren sartlari esas almak amacin-
dadir. Bu sartlari tarihi olusumlar hazir-
lamaktadir; tarihi olusumlar ise Goldzi-
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her icin rivayetlerde aksederi degil ken-
di aksiyomundan hareketle kurulacak
olan sartlardir.

Tarihi cerceve kurulurken aksiyom ve
bu aksiyoma gore secilen malzeme, din-
ler tarihi alaninda ulasilan sonugclar esas
alinarak olusturulan sablonu hakli ¢ika-
racak bicimde yorumlanir (mesala bk. Vor-
lesungen, s. 37, 71); rivayetler ancak bu
sekilde kurulan tarihf sartlar icinde “an-
lasilabilir”.

Goldziher, bu kadar karmasik gori-
nen esaslar, teknikler ve tarihi malze-
menin bir aksiyomdan hareketle diizen-
li bir bltln icinde verilmesi metodunu
Moritz Karman'dan 6grenmistir (Tage-
buch, s. 43-44). Onun Karman’'dan 6g-
rendigi sey, “esas amac¢ unutulmadan
malzemeye sorulacak sorularin acik ve
anlasilir bir sekilde sorulmasi ve muh-
telif malzemenin esas amaca gére yo-
rumlanip yeniden insas1” seklinde 6zet-
lenebilir.

Gériigleri. islam. Goldziher'e gére Is-
lamiyet, Alman Protestan teologu ve din
felsefecisi Schleiermacher’in dinin asli
olarak goérdigu bagimliik duygusunu
sekillendiren bir kékene sahip bulun-
maktadir. Bunu en glzel bicimde, “Al-
lah'in iradesine teslim olmak” anlamina
gelen “islam” kelimesi ifade etmektedir
(Vorlesungen, s. 2-3). islam’dan bahse-
derken “Islam toplumu” ve “islam kiil-
tiri"nii de kasteden Goldziher'in “Is-
lam"1 tarihi bir olgudur ve olus siirecin-
de bu olusa katkida bulunan biitlin fak-
torlerin ortak eseridir. Buna gére, Hz.
Muhammed'in tebligiyle baslayan isla-
miyet onun vefatindan hemen &énce ta-
mamlanmis bir din olmayip 300 yil ka-
dar devam eden bir siire icinde hetero-
jen unsurlardan olusturulmus bir top-
lum, bir siyasi dizen, bir akide, bir hu-
kuk ve ahlak sistemidir. Bundan dolay!
Islamiyet hakkinda sadece Kur'an'a da-
yanilarak hikim verilemez; Kur'an'dan
hareketle ancak Islami tebligin ilk iki
on yili hakkinda s6z sdylenebilir ve bu
dénem “Goldziher islami"nin olusum si-
recinin sadece baslangicini temsil eder
(a.ge.,s. 29).

Goldziher'e gore Islamiyet, icinde ya-
sadidi toplumun mevcut durumundan
mustarip hale gelmis bir kalbin, Yahu-
dilik ve Hiristiyanlik'la temas kurarak
toplumunu dinf ve ahlaki acidan degis-
tirmek amaciyla uzlete ¢ekilmesiyle bas-
lar (a.e, s. 4; Waardenburg, s. 33). Bu uz-
let esnasinda icinde dogan bir his onu,
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toplumuna giderek kendilerini adalet
guninin siddeti konusunda uyarmaya
yoneltir (Vorlesungen, s. 5-6). Goldziher'e
goére Hz. Muhammed'in tebliginin iki y6-
ni vardir. Menfi tarafini olusturan bi-
rinci ve orijinal yéni, onun icinde yasa-
digi toplumda hakim olan barbarliga
karsi cikmasidir. Miisbet tarafini olus-
turan ikinci yéni ise Yahudilik ve Hiris-
tiyanlik'tan yart yariya derlenmis bazi
Ogretilerden ibaret olmasidir (Muham-
medanische Studien, 1, 12, 33-34, 219-
228; Vorlesungen, s. 12-13). Kisaca Hz.
Muhammed, tanima imkanina sahip ol-
dugu Yahudilik ve Hiristiyanlik'tan rast-
gele derleyip bir araya getirdigi esaslar-
la (Muhammedanische Studien, 1, 12-13,
33-34; Vorlesungen, s. 7, 13) toplumun-
da bir reform yapmak icin ortaya ¢ik-
mistir ve etrafindaki dinlerden “édiing
alinmis taslar’la (Vorlesungen, s. 6) bir
bina kurmaya calismistir. Tebligin ba-
sinda -Araplar’in Hiristiyanlik 6gretisi-
ne 6nem vermedikleri bilindigine goére-
ozellikle Yahudiligin tesiriyle, Mekke'de
gecerli olan ve barbarlik (cahiliyet) ola-
rak adlandirilan islam &éncesi dénemin
cinsler arasi iliskilerde smirsizlik, sar-
hosluk veren maddelerin icilmesi, kabi-
lecilik, atalarin takdisi, sosyal adaletsiz-
lik gibi &det ve inanclarina kars! cika-
rak etrafindaki insanlari din giniinin
siddeti konusunda uyaran Hz. Muham-
med (Muhammedanische Studien, 1, 20,
23, 40, 41, 50; Vorlesungen, s. 5), Medi-
ne'ye hicret ettikten sonra dini reform
hareketine siyasi bir gérinim vermis,
daha dnce giizel sézle ve hikmetle dog-
ru yola ¢agirmayi ve karsi c¢ikanlardan
yiz cevirmeyi éngdren 6greti bu defa
cenneti kiliclarin gélgesinde gérmis ve
Allah yolunda savasmayi bir vecibe hali-
ne getirmistir (Vorlesungen, s. 22).

Teblig edildigi donemdeki haliyle he-
niiz tamamlanmamis bir din olan isla-
miyet dini kaygilarla girisilmis bir re-
form hareketidir (a.g.e, s. 4, 31). Bu ha-
reketin nasil dogdugu ve gelistigine dair
ayrintili ve saglikli bilgi yoksa da genel
olarak nelerin gerceklestigi hakkinda
bazi malumat vardir. islamiyet'in Hz. Mu-
hammed dénemindeki durumu ile daha
sonraki nesiller tarafindan gelistirilip
ikmal edilen halini birbirinden ayirmak
gerekir. Clnkl “islam’in su anda goru-
nen hali, son seklini alincaya kadar ah-
18k1 diinya gorusu, hukuki ve itikadT sis-
tem olarak onu teskil eden bircok fak-
toriin sonucudur” (a.ge., s. 2). Goldzi-
her'e gére bu faktorleri Islam'in teblig
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déneminde Yahudilik, Hiristiyanlik, Me-
casilik vb. dinler olustururken daha son-
raki dénemlerde akidenin olusumunda
Yunan duisincesi, fikhin olusumunda
Roma hukuku, siyasi diizenin olusumun-
da iran'in siyasi diizen anlayisi ve niha-
yet tasavvufun sekillenmesinde Yeni Ef-
latunculuk ve Hint dusincesi etkili ol-
mustur (a.g.e, s. 153, 162). Bu her ydn-
den eksik tebligatin tamamlanmasi, bir-
kac asr1 bulan bir siyasi ve ictimai siire-
ci gerektirmis olmakla birlikte musli-
manlar sonucta bu heterojen unsurlar-
dan nisbeten insicamli bir bitiine ula-
sabilmislerdir (a.g.e, s. 3, 13, 31). Goldzi-
her’in islam'dan anladigi iste bu “nis-
beten insicamli” biitlindur.

Goldziher, kaynak olarak islami tebli-
gi Yahudilik ve Hiristiyanlik'la diger din-
lere irca etmekle birlikte islami 6greti-
nin muhtevasi séz konusu oldugunda
baska bir yaklasim sergiler. Sdyle Ki: Bu
ogretiyi su veya bu formda Hiristiyan-
liga gore ilkel ve eksik bulan yaklasim
sekillerine (tamamiyla askin bir tanri an-
layisi, vicdana énem vermeyip insanlarin
niyetlerini degil yaptiklarini sorgulama gi-
bi) karsi ¢cikarak bunlarin 6n yargil ol-
dugunu séyler (a.g.e, s. 15-17). Bu karsi
cikista dikkat ceken noktalardan biri,
Goldziher'in Kur'an ve hadisten sectigi
ornekleri Kutsal Kitap'a miiracaatla “asil-
larini gésterip anlasilir hale getirmesi”-
dir (bazi 6rnekler icin bk. a.g.e., s. 18-19).
Ancak basta karsi cikilan bircok adet ve
inan¢ tamamen ortadan kaldirilamadigi
gibi Hz. Muhammed'in dlimiinden sonra
biyiik bir kismi onun adina hadis uydu-
rularak yeniden mesralastirilmistir (Mu-
hammedanische Studien, 1, 69, 78, 96).

Kur’an. Kur’'an't vahiy eseri olarak ka-
bul etmeyen Goldziher bu kitaba, Hz.
Peygamber’'in Yahudilik ve Hiristiyan-
lik'tan rastgele derledigi bazi dokiman-
larin yani sira olup biten olaylara karsi
tavrini gésteren tarihi bir malzeme go-
zlyle bakar (mesela bk. a.g.e, I, 10-11;
Vorlesungen, s. 19, 27). Oliim{inden &n-
ce yayimladigi Die Richtungen der isla-
mischen Koranauslegung (Leiden 1920)
adll eserinde, Kur’an'in Hz. Muhammed'in
vefatl esnasinda heniiz tamamlanmadi-
gini, daha sonraki nesiller tarafindan
blyik gayretlerle olusturuldugunu id-
dia etmek suretiyle misliman olan ve
olmayan bir¢ok &lim ve arastirmacinin
kabul ettigi bir gercedi, Kur'an'in bu-
glinki haliyle Hz. Peygamber’'den zama-
nimiza tevatir yoluyla ulastiyi gercegi-
ni inkar etmistir. Ona gore, dini bir ce-

maat tarafindan vahiy veya ilham Uri-
ni olarak kabul edilen hicbir Kkitap, ilk
déneminde Kur’an metni kadar “kay-
gan” ve “subutiyeti konusunda tartis-
mali” bir gériinim arzetmemistir (s. 2).
Goldziher, Kur’an'in basindan beri hem
yazi ile hem de ezberlenerek nakledildi-
gini gérmezlikten gelerek ilk dénemler-
de kullanilan Arap yazisinin noktasiz ve
harekesiz oldugu, bundan dolay! da bir-
cok okuma seklini mimkin kildigi hu-
susunu iddiasina gerekce gdsterir ve Ab-
dullah b. Mes'dd ile Ubey b. Ka‘'b'a nis-
bet edilen mushaflarda bazi ziyadelerin
bulunusunu, ayrica kiraat farklarini de-
lil olarak kullanmak ister (Die Richtun-
gen, s. 2-31).

Goldziher, Kur’an tefsirinin ilk basa-
maginin mushafin olusturulmasiyla bas-
ladigini, tefsir tarihinin ayni zamanda
Kur’an metninin olusum tarihi oldugu-
nu ileri siirer (a.g.e, s. 1). Her seyden 6n-
ce butin sinirlarn tayin edilmis bir dog-
matizm Islam’a ters distigl icin ba-
sindan itibaren bilitiin mislimanlarca
Uzerinde anlasma saglanmis ortak bir
Kur'’an metni olmadigi gibi, ortak bir
metin olusturma gayretleri heterojen
unsurlardan homojen bir dine ulasma
temaylillerinin (Tendenzen zur Uniformie-
rung) bir parcasini teskil eder (a.g.e, s.
2). Bu gayretlere ragmen guvenilir riva-
yetler, metin acisindan hi¢ de énemsiz
olmayan bircok Kiraat seklinin mevcu-
diyetini gdstermektedir. Mislimanlarin
genel olarak baska alanlarda oldugu gi-
bi bu alanda da yaptiklar sey, sadece
bir tanesi Uzerinde karar kilarak onu
gecerli kabul etmek yerine muhtelif ki-
raat sekillerini mesrilastirmaktan iba-
ret olmustur (a.g.e., s. 3). Ayrica yukart-
da adi gecen sahabilerin mushaflarinda
bulundugu rivayet edilen aciklayici ziya-
deler de mislimanlar acisindan Kur’'an
ve Kur'an'in anlasilmasiyla ilgili bircok
tartismanin ortaya ¢ikmasina sebep ol-
mustur. Bu tartismalar sirasinda uydu-
rulan hadisler cesitli gorisleri destek-
lemek amaciyla kullanilmistir (a.g.e., s.
14 vd.).

Oyle gériindyor ki Goldziher'in mus-
hafin ortaya cikisiyla ilgili gériisleri, Ab-
raham Geiger'in Kutsal Kitap'in asil met-
ni konusundaki calismasinda (Urschrift
und die (Ibersetzungen der Bibel, Breslau
1857) ulastigi sonuclari esas almaktadir
(Die Richtungen, s. 20 vd.).

Hadis. Goldziher'e gére hadis olarak
kitaplarda rivayet edilen haberlerin Hz.
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Muhammed'le dogrudan bir ilgisi yok-
tur; bu rivayetler, Islam’in birkac asir
devam eden olusum siireci icinde bu sii-
rece katilan siyasi, ictimai, iktisadi vb.
bircok faktériin belgeleridir (Muhamme-
danische Studien, 11, 5; Vorlesungen, s. 37,
39). Hadise ayirdigi Muhammedanische
Studien’in Il. cildi yayimlandiktan son-
ra Goldziher kanaatlerini su sekilde dzet-
ler: “Bu eserde uyguladigim metot, Ab-
raham Geiger'in gencligimin ilk dénem-
lerinden beri gayretli bir sekilde incele-
digim eserlerinin tesiriyle ortaya cikti...
0 zamandan beri islami rivayetleri, neti-
cede miitecanis bir dinde mevcut bulu-
nan fikir akimlari ve birbirleriyle catisan
gruplarla ilgisini kurmadan degerlendir-
medim. Rivayetlerin kendileri ¢catismalar-
dan dogmustur ve bu bakis acisina gére
onlarin ortaya cikisini géstermek benim
hadis arastirmalarimin agirlik noktasini
teskil etmistir” (Tagebuch, s. 123).
Goldziher, hadis kitaplarinda Hz. Pey-
gamber'den rivayet edilen haberlerin
onunla dogrudan iliskisi olmadigi ka-
naatine yaptigi arastirmalar sonucunda
ulasmis degildir. Onun hadislere bakisi
genelde islam’a bakis acisinin bir uzan-
tisidir. Hicrl ilk U¢ asirdaki gelismeleri
islam’'in olusum dénemi olarak gbéren
Goldziher icin hadisler, bu dénemde ya-
sayan muslimanlarin ortaya ¢ikan me-
seleler karsisinda takindiklari tavri ifa-
de eden, zaman icinde tamamlanacak
olan islami miiesseseleri olustururken
yaptiklar katkiy1 belirleyen (Vorlesungen,
s. 31, 73) ve muslimanlarin bu dénemde
islami olan seyden ne anladiklarini gés-
teren cok degerli tarihi belgelerdir (Mu-
hammedanische Studien, 11, 5, 30-31).
Ona gore siyasi, ictimal ve akidevi ko-
nularda ortaya cikan ¢atismalar sirasin-
da misliimanlari hadis uydurmaya sev-
keden asil faktér Peygamber'in otorite-
sinden faydalanmaktir (a.g.e., 11, 33; Vor-
lesungen, s. 37). Bu noktada Goldziher,
Hz. Muhammed dénemindeki égretinin
ona dzel bir konum vermedigini, Peygam-
ber’in uyarici olmaktan baska bir gére-
vinin bulunmadidini, davranislarinin da
diger insanlarinkinden farkl olmadigini
iddia ederken (Vorlesungen, s. 21-22) te-
mel aksiyomu geregi Kur'an'da Peygam-
ber’e itaatin gerektigine ve onda en gi-
zel 6rnedin bulunduguna isaret eden
ayetleri (mesela bk. Al-i imran 3/32, 132;
el-Ahzab 33/21) yok sayarak musliiman-
larin énce Hz. Muhammed'in davranis-
larna ilk dénemdeki 6gretinin aksine

6zel bir konum verdiklerini ve daha son-
ra bunu sonuna kadar kullandiklarini
sdyler. Ona gore Hz. Muhammed hayat-
ta iken Kendisini hicbir zaman “en gi-
zel 6rnek” olarak takdim etmemistir. Zi-
ra Peygamber, “sahit, mijdeci ve uyari-
ci olarak” génderildiginden bahsetmis,
kendisinin “Allah’in izniyle davetci ve nur
sacan bir kandil” oldugunu belirtmis (el-
Ahzab 33/45), fakat érnek oldugunu sdy-
lememistir (Vorlesungen, s. 22). Onun dav-
ranislarina &rnek niteliginin verilmesi
misliimanlarin islam’'a sonradan katti-
g1 bir 6gretidir. Ne hadis ne de siinnet,
ilk dénemde Peygamber’e has olarak
kullanilan kavramlardir. Bu kavramlarin
ozellikle onun davranislari ve sozleri icin
kullanlmaya baslanmasi islami 6greti
icin bir yenilikti ve bu yenilik bildigimiz
Islam’'in ortaya cikisini hazirlayan en
onemli gelismeydi (Muhammedanische
Studien, 11, 3-4, 28-29; Vorlesungen, s.
36-38). Musliimanlar islam’a sonradan
ithal ettikleri bu otoriteyi kullanarak
kendi arzularina uygun olani “din” ola-
rak ifade etmisler ve béylece islamiyet
yavas yavas billirlasmaya baslamistir
(Muhammedanische Studien, 1I, 4-5, 33,
47-52; Vorlesungen, s. 73). Acilan bu ka-
pidan sadece samimi muslimanlar fay-
dalanmamis, ézellikle Emeviler ve onla-
ra yakin cevrelerle diger firka mensup-
lari da hadis uydurarak dinin olusmasi-
na katkida bulunmuslardir (Muhamme-
danische Studien, 11, 34-44).

[slam’in hadis esasina dayandirilarak
teskil edilisi bir taraftan Kur'an'la ilgi-
liydi. MUsliimanlar Kur'an'da acikca be-
lirtilmemis olan bir¢ok konuyu, ayrica
kendi kanaatlerini veya dogru buldukla-
rin1 hadis formunda ifade etmisler (a.g.e.,
Il, 47-52; Vorlesungen, s. 19, 31, 35, 37),
bunun yaninda Kur’an'da bulunan bir-
cok seyi de hadis vasitasiyla gecersiz kil-
muslardir. Biitiin bu faaliyetlerin netice-
sinde ikinci asrin baslarinda sinnetin
Kur'an hakkinda hiikiim verebilecedi,
fakat aksinin mimkiin olmadigi kana-
ati yayginlik kazanmistir (Muhammeda-
nische Studien, 11, 19). Goldziher'e gére
her tirli mezhep, siyasi egilim ve fir-
kaya mensup muslimanlar kendi hos-
larina giden seylerin yaninda, basta Ya-
hudilik ve Hiristiyanlik olmak Uzere ce-
sitli din ve kiiltlirlerden aldiklan fikir ve
sozleri bazan taninamayacak kadar de-
gistirerek Peygamber’e s@yletmisler ve
bunu hadis olarak rivayet etmislerdir
(Vorlesungen, s. 37, 39, 42-43, 73).
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Goldziher, rivayetler hakkinda umumi
bir hikim vermek amaciyla onlar ara-
sindan belli bir oranda kendisini destek-
ler gibi goriinenleri secer ve onlari delil
olarak Kullanir. Bu arada hadis alimle-
rinin rical kitaplarinda zikrettikleri kri-
terlere hemen hemen hic itibar etmez;
hatta mutevatir olarak rivayet edilmis
haberleri bile teknik acidan uydurulmus
rivayetler arasinda zikredebilir (Muham-
medanische Studien, 1, 69-73; 11, 132).

Goldziher'in hadise bakis! ve onu yo-
rumlayisi, hadisler arasinda gercekten
Hz. Peygamber’e ulasan rivayetlerin mev-
cut olup olmadigini arastirma kaygisini
tamamen ortadan kaldirir. Zira Goldzi-
her, Abraham Geiger'in ulastigi sonug-
lardan hareketle ayni sonuclarin [slam
dini icin de gecerli oldugunu hadis vasi-
tasini kullanarak géstermeyi kendisine
amac edinmistir. Ozellikle Yahudiligin
olusum tarihinde ortaya c¢ikan ve bu di-
nin sonraki durumunu tayin eden yazili
ve sozlii rivayetlerin islam'in olusumun-
da da benzer bir sekilde gerceklestigi
var sayimi, bu arastirmalarda Goldzi-
her'in tarihi rivayetleri icine yerlestire-
rek degerlendirdigi ve anladig! formun
esasini olusturmaktadir (a.e, 11, 32; Vor-
lesungen, s. 37, 39).

Akide. Goldziher'in akide konusuna
bakisi onun genel islam anlayisimin bir
parc¢asini olusturur. Hz. Muhammed bu
alanda da diizenden mahrum ve birbi-
riyle celisen bir dizi ifade birakarak din-
yadan ayrilmis, bu ifadeler daha sonra
kendilerini onun eserinin yorumculari
olarak takdim eden bazi Kisiler tarafin-
dan, cok defa hayal bile edemeyecegi
seyler kendisine nisbet edilerek yorum-
lanmis, bdylece miitecénis ve diizenli bir
Islam akidesi viicuda getirilmistir (Vor-
lesungen, s. 71 vd.). Goldziher’e gére Is-
lam akidesinin olusumu, hadislerin uy-
durulmasi ile baslayan Islam’in olusum
slireci icinde fikhi ve siyasi yapilanmaya
paralel bir sekilde gerceklesmistir (a.g.e.,
s. 72). Akide her ne kadar Kur'an’la ilgi-
li olarak ortaya cikmissa da Kur’'an esa-
s1 lizerine kurulmamistir. Kur’an, muh-
telif meselelerle ilgili birbiriyle celisen
bir¢ok yaklasim seklini mesrd gdstere-
bilecek ifadelerle dolu oldugu i¢in her-
hangi bir kisi kendi kanaatini mesrilas-
tiracak bircok delili Kur’an'da bulabil-
mektedir (Die Richtungen, s. 1; Vorlesun-
gen, s. 72, 87). Akidenin Kur'an’la ilgisi,
onda bulunup da Peygamber tarafindan
keyfT ve sistemden uzak bir sekilde ifa-
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de edilen hususlarin celiski ihtiva ettigi-
nin farkedilmesi noktasinda yogunlasir.
islam akidesinin olusum stireci celiski-
lerin telifi gayretleriyle baslar ve bir¢ok
faktorin katiimiyla ortaya cikan soru-
lara aranan cevaplarla yeni muhtevalar
kazanir. Bu gayretler, diger buitlin alan-
larda oldugu gibi izlerini hadis literati-
rinde biraktidi icin bu gelismelerin key-
fiyeti hadisler vasitasi ile tesbit edilebi-
lir (Vorlesungen, s. 72-73).

Goldziher'e gore akide konusunda mi-
tecanis bir sisteme ulasma gayretleri,
temel iki alandan kaynaklanan ve Kur’-
an'da ya hi¢ cevaplandiriimamis yahut
miphem bir sekilde temas edilmis olan
bazi konularin problem olarak kendini
gostermesiyle baslar. Bunlarin birincisi,
[slam toplumunun ic gelisimi ve ¢zellikle
Emevi idaresiyle ortaya cikan siyasi tar-
tismalar, ikincisi de misliimanlarin gayri
mislimler ve onlarin kiiltirleriyle temas
kurmasi sonucunda giindeme gelen me-
selelerdir. Bundan dolayl akide konusun-
daki sorularin ve onlara verilen cevapla-
rin kékleri Goldziher'e gére Emevi déne-
mine kadar uzanir (a.g.e., s. 74, 88).

Emeviler déneminde hanedan men-
suplari ile onlarin valileri takip ettikleri
siyaset sebebiyle ister istemez bircok
meseleyi miislimanlarin glindemine sok-
tular. Bu idareciler her haliikarda ikti-
darda kalmak istedikleri, kendi iktidar-
larint dinin ve cemaatin yararina bagl
gordiKleri icin (a.g.e., s. 76) hikimran-
liklarim1 mesralastiracak gérisleri des-
teklemek ve onlarin yayillmasina katki-
da bulunmak suretiyle akidenin olusu-
munda sz sahibi oldular (Muhammeda-
nische Studien, 11, 89-90; Vorlesungen, s.
91-93). Her ne kadar Emevi idarecileri
dindarlarin isteklerini yerine getirmek-
ten cok uzak bir konumda bulunuyor
idiyseler de islam hakimiyetinin yayilima-
s1 hususunda hem samimi hem de gay-
retli davrandilar (bu konuyla ilgili kana-
atleri arasindaki celiskiler i¢in bk. Muham-
medanische Studien, 11, 31-33; Vorlesun-
gen, s. 74-77 vd.). Bir taraftan Emevi-
ler'in dine ve islam birligine hizmet et-
tiklerine samimi olarak inanan ve buna
karsi cikanlari din dismani ilan edenler
oldugu gibi diger taraftan onlari dini
bozup Allah'in haram kildiklarini helal,
helal kildiklarini haram sayan kimseler
olarak géren ve onlara karsi sonuna ka-
dar miicadele edilmesi gerektigini sa-
vunanlar da bulunuyordu (Vorlesungen,
s. 75-77). Bu siyasi tavirlar icinde Allah’in
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olup bitene miidahale etmesi beklenti-
sini ifade eden mehdT inanci, Allah’in izin
verdigine insanlarin da karismamasi ge-
rektigini ifade eden kader inanci gibi
bir dizi akide konusu ortaya ciktl. Bu
arada zalimlerin ve glinliik hayatlarinda
dini kurallara kayitsiz kalanlarin mus-
liman kabul edilip edilmeyecedi yolun-
daki tartisma, “blyik ginah isleyenle-
rin konumu” meselesi olarak giindeme
geldi ve bu soruya verilen cevaplar siya-
st otoritenin de tesiriyle Miircie gérisu-
nu ortaya cikardi (Muhammedanische
Studien, 11, 88-98; Vorlesungen, s. 77-78,
80). Temelde siyasi kékenli olan bu me-
sele, kendisini doguran sebep ortadan
kalkinca goériiniis degistirerek amel-iman
miinasebeti seklinde sonraki dénemler-
de de glindemdeki yerini korudu (Vorle-
sungen, s. 80-81).

islam akidesinin en cetin konularin-
dan birini olusturan irade hiirriyeti Gold-
ziher'e gére 6zellikle dindarligin ortaya
cikardigi bir problemdir. Allah'in irade-
sine teslim olma fikrinin asir1 bir sekil-
de savunulmasi sonucunda O’nun kud-
reti ve iradesi disinda hicbir seyin olma-
yacag! inanci tesekkil etmis, bir anlayi-
sa gore ilahi irade karsisinda Kkisi “riiz-
garin dnlindeki bir yaprak gibi” telak-
Ki edilmis ve bu anlamda insanlarin Al-
lah'in istemedidini yapmak séyle dursun
isteme giicline bile sahip bulunmadigi-
na dair bir kanaat yayginlasmistir. Bu
kanaat, konuyla ilgili bir dizi ayetle de
desteklenerek insanlarin yaptiklarindan
sorumlu olmadiklart gériistine kadar var-
mistir (a.ge, s. 82-83). Ancak Hz. Mu-
hammed’in Kur'an'da bu gérislerin ak-
sini gbsteren bir dizi ifadesi bulundugu
icin Islam’in mutlak kaderci bir anlayisi
savundugu da ileri strilemez. Onemli
olan husus, birbiriyle celisen Kur'an'da-
ki ifadelerin, Peygamber'in bunlari han-
gi vesilelerle sdylemis oldugunun tesbit
edilerek tutarl bir sekilde yorumlanma-
sidir. Goldziher'e gére bu yapildigi tak-
dirde islam’'in mutlak cebir inancini 6n
gbrmedigi ortaya cikar (a.g.e., s. 82-88).
Goldziher, ilk dénemdeki misliimanlar-
da hadkim inan¢ sekli olarak gérdigi
mutlak kadercilifin o6zellikle dis tesir-
lerle yavas yavas sarsilmaya basladigini
ileri surer. Kadercilige karsi ilk fikirler,
hiristiyanlarla karsilasarak onlarin mut-
lak kadercilije karsi gérislerinin 6gre-
nilmesiyle birlikte Suriye’de, daha sonra
da diger boélgelerde kendini gdstermis-
tir (a.g.e, s. 88-89).

Aristo felsefesinin Islam diinyasina gir-
meye baslamasiyla birlikte, musliman-
lar 6nce yeni Eflatuncu bir yorumla ta-
nidiklar1 bu felsefeyi [slam’la uzlastir-
maya calistilarsa da bunun mimkin ol-
madidi ortaya cikti (a.g.e., s. 93). Goldzi-
her'e gore keldm Aristoculuga karsi 6n-
clillerden hareket eden, kelimenin tam
anlamiyla bir din felsefesidir ve ortaya
cikisi tamamen i¢ islami tartismalarin
Urinidir. Keldmin ilk temsilcileri olan
Mu'tezile alimleri kéken olarak dini kay-
gilarla ortaya ¢ikmis, blylk giinah isle-
yenlerin konumu iizerinde beyan ettik-
leri menzile beyne’l-menzileteyn®™ ii-
kesiyle fikirleri billdrlasmaya baslamis,
daha sonra dzellikle akil kavramu tizerin-
de yogunlasan gérusleriyle islam'da bil-
gi kaynaklarina yeni bir unsur eklemis-
lerdir. Mu'‘tezile her ne kadar rasyona-
list bir tavir sergilemisse de inanc ilke-
lerini bazi kisa formillere biirtindire-
rek bunlari kabul etmeyenleri misliman
saymamak ve nihayet insanlart kendi
dodrularina inanmaya zorlamak sure-
tiyle oldukca siipheli bir pozisyona dis-
mustidr. Her seye ragmen bu mezhebe
mensup alimlerin islam dini ve Kiltir{-
ne olan en temel katkilari, aklin dinde
bilgi kaynagi olarak kabul edilmesi ve
stiphenin epistemolojik éneminin vurgu-
lanmasi olmustur (a.g.e, s. 94, 114-117).
Daha sonraki dénemlerde diger konula-
rin yaninda bilhassa halku’l-Kur’an*
meselesinden dolayt Mu'tezile'ye karsi
cikan Hanbelilik ile Mu'‘tezile arasinda
yer alan Es'arilik ve Matiiridiligin ortaya
cikmasiyla birlikte islam akidesi, Mu'‘te-
zile'nin tartistigi meselelerin esasini tes-
kil ettigi bir diizene kavusmustur (a.g.e,
s. 112, 117).

Fikih. Goldziher'e gére hukuki hayat
Hz. Muhammed déneminde yok denecek
kadar az diizenlenmisti. Esasen Kur'an'-
da bulunan hiikimler kamu ve &zel hu-
kuk alanlarint diizenlemeye yetecek du-
rumda degildi. islam hukuku Peygam-
ber’in vefatindan hemen sonra olusma-
ya baslamis ve tamamlanmasi birkac
asir sirmdstir (a.g.e., s. 31, 32-35). Hu-
lefa-yi Rasidin devriyle Emeviler dénemi,
Medine disindaki islam diinyasinda iba-
det hayat1 da dahil olmak Uzere biitiin
alanlarda tam olarak olusmamis dinin
heniliz tesbit edilmemis ahkami hak-
kinda bilgisizligin hakim oldugu dénem-
lerdir.

Peygamber’'in vefatindan sonra bas-
layan fetihlerle birlikte ortaya cikan me-
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seleler bir taraftan siyasi yapilanmayi,
diger taraftan yeni fethedilen toprakla-
ra iliskin iktisadi dizenlemeleri zaruri
kiliyordu. Halife Omer devri, Islam dev-
letinin gercek kurulus dénemi olarak ol-
dukca tayin edici bir durum arzeder. De-
vam eden muharebeler savas hukuku
alaninda belirli bir diizenlemeyi gerek-
tirdigi gibi fethedilen ulkelerle ilgili ikti-
sadi hayatin ve buralarda yasayan gayri
mislimlerin devlet icindeki konumlari-
nin hukuki bazi prensiplere baglanmasi
gerekiyordu. Ozellikle son mesele hak-
kinda Omer zamaninda yapilan diizen-
lemeler, din hirriyetini garanti altina
alan ve musliman olmayanlara hayat
hakki taniyan oldukca muisamahakar
diizenlemeler olup tarih boyunca islam
devletiyle zimmi vatandaslar arasinda-
ki iliskilerin esasini teskil etmistir (a.g.e.,
s. 32-34). Ancak Goldziher, Hulefa-yi Ra-
sidin dénemindeki gelismeler Uzerinde
fazla durmaz, clinkll bu dénemin onun
anladigl Islamiyet'in olusum stirecinde
kayda deger bir yeri yoktur.

Emeviler devri islam toplumunun, ida-
re edenlerle edilenler arasinda parcalan-
mayl yasadigi bir dénem olarak Goldzi-
her'in &zel ilgisini ¢eker. Onun icin bu
dénem genel olarak islam'in, &zel ola-
rak da bu dinin hukuki yoniiniin tesek-
kil etmeye basladigl zaman kesitini olus-
turur. Goldziher'in s6z konusu déneme
0zel bir konum verme arzusu, 8yle goru-
nlyor ki bu dénemle Yahudilik ve Hiristi-
yanligin olusum tarihi arasinda paralellik
bulma konusunda bilhassa Sii kaynaklari
vasitasiyla epeyce malzeme bulabilme-
sinden kaynaklanmaktadir. Clinkli Eme-
viler ona gére idarelerinde islam’a énem
vermemis, hukuki hayatta Hulefa-yi Ra-
sidin’in yolundan ylrimemis, bazan ge-
leneklere dayandiklart gibi bazan da key-
T bir sekilde hukuki prosediire miida-
hale etmis, genel siyasi tavirlarinda da
islam'a kars! bir siyaset takip ettikleri
icin bu dénemde dini hayatin ve dinin
gelisimi sinirli sayida dindarin ferdi gay-
retlerine terkedilmistir. Bunlar da du-
ruma gore kendi kanaatlerini séyleye-
rek, bazan da kanaatlerini Peygamber'e
sOyleterek yani hadis uydurarak hukuki
ve dini hayatin sekillenmesine katkida
bulunmuslardir (a.g.e., s. 34, 35).

Hukuki hayatin sekillenmeye basla-
masl ile fikhin ortaya c¢ikmasini birbi-
rinden ayiran Goldziher hukuki hayatin
gelenekler, keyfl uygulamalar ve uydu-
rulan hadislerle desteklenerek dizen-
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lendigini, buna karsilik bir ilim olarak
fikhin hem usul hem de fird yéniinden
Roma hukukunun tesiri altinda ortaya
ciktigini iddia eder. Bu ilmin ortaya cik-
masl, idarede islami degerlere 6nem
veren Abbasiler'in iktidara gelmesiyle
mimkin olabilmistir. Abbasi idaresinin
ilk dénemleri hayatin bitiin alanlarinin
islamilestirilmesi gayretleriyle ézellik ka-
zanir (a.g.e., s. 44-45, 47).

Goldziher'e gore icma, cesitli yéreler-
de uydurulan hadislere ragmen ortaya
cikan ve toplumda cok yaygilastigi icin
hadis uydurularak karsi cikilamayan pra-
tikleri mesridlastirmak icin bulunan bir
¢6z0m yoludur (Muhammedanische Stu-
dien, 11, 83-88; bu konuda onun daha son-
ra ileri strdigu diger bir goriis icin bk. Vor-
lesungen,s. 51 vd.).

Her ne kadar Goldziher islam'in biiti-
nlinde orijinal bir sey bulunmadigin,
sagdan soldan derleme bir sistem nite-
ligi tasidigini ileri siirmiis ve Islamiyet'i
Peygamber'in tebligine dayali olmakla
birlikte yaklasik ¢ asir sliren kolektif
bir gayretin Urtini olarak goéstermeye
calismissa da bazi munferit konularda
islam'da savunulan fikirleri kendisi de
yeniden distnerek anlamaya ve yeni-
den ifade etmeye calismistir. Bu konu-
lardan biri tevhid, digeri de dalalet ve
hidayet meselesidir (Vorlesungen, s. 84,
85-97). Onun bu konulari, kati ve samimi
bir yahudinin yapabilecegi oranda dik-
katli bir sekilde ve “benimsemis” olarak
ele almasi, 6yle anlasiliyor ki musrik ola-
rak gbrup nefret ettigi hiristiyanlarin
(Tagebuch, s. 60-61, 163, 309-310) Sami
irka ve o6zellikle yahudilere karsi yénelt-
tikleri tenkitlere (bk. Der Mythos, s. XXIV,
4-19) dolayli bir cevap formu teskil et-
mesinden kaynaklanmaktadir.

Ayrica Goldziher Islamiyet'i, Yahudili-
gin Arap toplumuna tesir ederek Hiris-
tiyanliga karsi ortaya cikardigr onemli
bir sonu¢ olarak gdérmektedir. Onun,
muisliman yénetimlerin gayri muslim
tebaaya ve o6zellikle Ehl-i kitaba karsi
gbsterdigi misamahadan &évgl ile séz
etmesinin de sebebi bu olmalidir (Vorle-
sungen, s. 32-34). Goldziher'in bu tlr
konulari bilhassa zikrederek bir anlam-
da objektif degerlendirmelerde bulun-
masl, yasadigi donemdeki Batililar'in ya-
hudiler karsisindaki irkel tavrina dolayl
bir tenkit anlami da icermektedir.

Goldziher'in islam arastirmalari ala-
nina getirdigi metodolojik yenilik, tari-
hi-filolojik yéntemi efsane alaninda uy-
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gulanan yorum teknikleriyle birlikte ve
belirli aksiyomlara istinat ettirerek uy-
gulamaya calismasindan ibarettir. Bu
metot, yahudi ve hiristiyan arastirmaci-
larin ortaklasa benimsedikleri aksiyom-
lara dayanarak Bati'daki islam’'a bakis
bicimini desteklemis, efsane arastirma-
larina has yorum tekniklerini kullandi-
g1 icin de anlasilabilir telakki edilmistir.
Sonug olarak Goldziher, siirdiirdiigu yo-
gun calismalarla kendinden sonra ge-
len miistesriklere “huzur icinde” islami-
yet'le ugrasma imkani saglamis ve on-
lar tarafindan yapilacak islam arastir-
malari icin arastirma geleneginin esas-
larini olusturacak bakis acilari tesbit et-
mistir.
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Arapca - Latince lugati ile taninan
L Hollandali sarkiyatci. N

1596'da Lahey'de dogdu. Tahsiline ila-
hiyat, felsefe, tip ve matematik alanla-
rinda basladi; ancak daha sonra hocasi
Thomas Erpenius'un (van Erpe) etkisiyle
Arabiyat'a yéneldi. Hollanda'nin islam
ve Arap dinyas! arastirmalarinda son
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