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GOKALP, Ziya

Gokalp'in nesri sanatkarane degil fakat
saglam ve aciktir.

Nesrinin ve 6zellikle siirinin bu husu-
siyetleri dikkate alinirsa Gokalp'in bir
edebiyatci olarak énemi sairliginde de-
gil, milli bir edebiyatta siir ve nesir tiir-
lerinin nasil olmasi gerektigi konusun-
da actigi cigirda ve bu edebiyatin teorik
alanina getirdigi bilgi ve géruslerdedir.
Ziya Gokalp, Tiirk¢iiliigiin Esaslari’n-
da ve diger yazilarinda edebiyatin kay-
naginin halk kiltirii oldugunu ifade et-
mistir. Ona gdre Avrupa milletlerinde
oldugu gibi bizde de sairler ve yazarlar
6nce kendi halkinin edebi mahsullerini
yakindan tanimali, daha sonra bunlari
“tehzib” yoluyla gercek sanat eseri hali-
ne getirmelidir. Béylece Gdkalp, edebi-
yati ve dzellikle halk edebiyatini sosyo-
lojik bir vakia olarak kabul ediyor, asil
blylk edebi eserler icin halk kulturi-
nin kaynak teskil etmesi gerektigini ilk
defa ortaya atiyordu; bu fikirden hare-
ket ederek hem yasadig: bdlgenin gev-
resindeki, hem de Turklik cografyasi-
nin ulasabildigi alanlardaki halk edebi-
yati, destanlar, efsaneler lzerinde ilk il-
mi arastirmalart yapiyordu. Alfin Isik’-
taki mensur ve manzum masallarla De-
de Korkut'tan alarak nazmettigi “Deli
Dumrul” ve “Arslan Basat” parcalari bu
uygulamalarina érnek teskil eder. Go-
kalp ayrica, iKinci bir kaynak olarak Ba-
t1 edebiyatinin klasik ve romantik bi-
yuk eserlerinin okunmasini tavsiye eder.
Edebiyatin disindaki giizel sanatlar icin
de benzer usulleri gésteren Gokalp'in,
ozellikle Tiirkeiiliigiin Esaslari'nda Os-
manl siiri ve masikisi hakkinda olum-
suz kanaatler tasidigi gérallr.

“Yeni lisan” ve dilde sadelesme hare-
ketinin icinde yer almis olan Ziya G6-
kalp’in bu konudaki fikirleri daha istik-
rarli ve iimlidir. Ona gdre kavramlarin
Tirkce'de bilinen karsiliklari varsa bun-
lar tercih edilmeli, yoksa Arapc¢a veya
Farsca’sini kullanmaya devam etmeli-
dir. Batr'dan gelen ilmi ve teknik terim-
ler ya aynen alinabilir veya Arapca tiiret-
me sekillerinden faydalanilarak yeni ke-
limeler yapilabilir. Bu usulle Gékalp ken-
disinden 6nce baslamis olan bir yoldan
giderek felsefe, antropoloji, etnoloji, sos-
yoloji, folklor gibi alanlarda Bati kaynak-
Il terminolojiye Arapca karsiliklar bul-
mustur. “Hars, mefkdre, halkiyat, kav-
miyat” gibi pek cok kelime Goékalp'in o
dénemde Tiirk¢e'ye kazandirdiklarindan-
dir. Onun dil ve edebiyat alanindaki Turk-
culigu, eksiklerine ve hakkinda yapilan
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tenkitlere ragmen yenilesmekte olan
Tirk dilinin ve edebiyatinin gelismesi-
ne hizmet etmis, milll edebiyat akimi-
nin ortaya ¢ikmasinda énemli rol oyna-
mistir.
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Din Anlayisi. Ziya Gokalp milliyetci ve
Tirket hareketin fikir babasidir; fakat
Ozellikle Cumhuriyet'ten 6nceki yazila-
rinda dine de genis yer vermistir. Onun
genel sosyolojisi Uzerinde gorilen Durk-
heim tesiri genis dlclide din hakkinda-
ki fikirlerine de yansimistir. Ancak G6-
kalp'in Durkheim’i kérii kériine benim-
semis oldugunu séylemek dogru degil-
dir. Her seyden o6nce Durkheim'e gére
toplum hayati dine dayanir. Biitiin top-
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lum miesseseleri dinden cikmustir. ikin-
ci olarak Durkheim, Auguste Compte'un
¢ hal kanununa dayanarak toplumun
artik pozitivist diisiince dénemine ulas-
tigina, dolayisiyla dini birligin geride kal-
digina ve tipki din gibi kutsallik tasiyan
toplumun din birligiyle ayakta tutulama-
yacagina inanmistir. Gékalp de bu iki
temel fikri benimsemekle birlikte milli
sosyolojiyi ilgilendiren noktalarda bunla-
ra tamamen sadik kalma ihtiyacini duy-
mamustir. Ayrica Gékalp Durkheim'in ak-
sine, inanan bir insandi ve daima dini ve
tasavvufi hayatin etkisinde kalmistir.
Bu bakimdan onun ruhunda din, &zel-
likle islamiyet bilyik yankilar uyandir-
mis ve zaman zaman da catismalara se-
bep olmustur (Glngor, s. 269). Gokalp'e
gbre kalp dini, ahlaki, bedii kiymetleri
anlar; onlardan vecd alir; akil ise deger-
leri maddi kadrolara sokmaya calisir ve
bu isi basaramayinca akil ile kalp ara-
sinda bir miicadele baslar. Bu micade-
lenin cesitli sonuclarindan séz eden Go-
kalp icin en ideal sonug akil ile kalp ara-
sinda bir uzlasmanin saglanmasidir (Ma-
kaleler VIII, s. 33).

Gokalp 6nce dinin ferdl hayattaki ro-
liind ortaya koyar ve dinin, insan ruhun-
da biraktigi derin etkilerin énemini be-
lirterek ferdi sahsiyetin tesekkiilliinde
bas faktér oldugunu savunur. Din kav-
ramini incelerken de dinin mahiyetinin
ahlak, estetik ve mantigin mahiyetin-
den Ustln oldugunu ileri strer. Clinkii
ahlak insani fazilete kadar yiikselttigi
halde din onu evliyallk makamina ka-
dar cikarabilir (Makaleler VII, s. 22). Her
cesit dini yasayis (ramazan orucu, bayram
ayinleri, cemaatle kilinan namazlar, mev-
lidler, kandiller vb.) cocukluk yillarindan
itibaren muslimanlarin ruhunda derin
izler birakir. Bu izler ahlaki ve estetik
duygularin kaynagini teskil eder.

Ziya Gokalp, 3 Temmuz 1922’de ya-
yimlanan “Dine Dogru” baslikli yazisin-
da (ag.e, s. 21-27) ictimal degerleri asa-
gidan yukariya iktisadi, ilmi, bedii, ah-
laki ve dini seklinde siraladiktan son-
ra dini degerlerin “bilittin manevi kiy-
metleri cami'” oldugunu belirtir; bu se-
beple de “mukaddes” kelimesiyle gds-
terilen bu degerleri en yiiksek kiymet
sayar. Gokalp'in din hakkindaki bu hiik-
mi, onun disiincesinde ¢ok onemli ve
ayricalikll bir yeri olan ahlakin serefini
eksiltmez. “Zira dinin en ¢ok kuvvet ver-
digi sey ahlaktir. Peygamberimiz, ‘Ben
ahlaki itmam icin gdnderildim’ buyuru-
yor. Bundan baska, bir sey mukaddes
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ise behemehal iyidir de. Hatta diyebili-
riz ki mukaddes iyiden daha iyi bir sey-
dir” (a.g.e, s. 22).

Ote yandan dinin estetik bir yani da
vardir. Gékalp “Felsefeye Dogru” baslik-
I makalesinde (a.g.e, s. 28-33), Hz. Ali
ve Rabia el-Adeviyye'ye isnat ettidi, di-
nin bir bedil zevk tarafinin da bulundu-
gunu, ibadetlerin ruhi haz icin yapilma-
s1 gerektigini vurgulayan bir s6zl érnek
gbstererek ibadetlerin en yiikseginin
fayda glitmeyen ibadetler oldugunu, ni-
tekim Islam inancina goére Allah'in fiil-
lerinde gériilen vasiflarin da ayni cikar
gitmezligi yansittigini hatirlatir. “Ah-
lak-1 iléhiyye ile tahalluk”u emreden ha-
dis de dinf ahladkin cikar gitmezligine
6nemli bir delildir.

Kaynagi ve mahiyeti itibariyle normal
hayatin Ustlinde olmakia birlikte din yi-
ne de insanlar i¢in gelmistir. Bu bakim-
dan din kesin itikadlari, feyizli ibadetle-
riyle ruhlari vecd icinde costurur, birbi-
rine baglar ve icten bir saadet verir. in-
sant manen besler, ona kalici degerler
kazandirir. Bdylece din insani medeni-
yetten de daha iyi tatmin etmektedir.
Bundan dolayi dini duygu iman ve iba-
detlerle daima gliclendirilmelidir. Bu
duygu zayiflarsa herkesin bu miiesse-
seden bekledigi sevgi, sefkat, vecd ve
sirur da kaybolur.

Ziya Gokalp, inanan ve inandigini giz-
lemeyen bir kimse oldugu icin dini duy-
gularin cesitli siirlerinde ifade etmis-
tir. Ruhun huzur ve mutlulugunu mad-
di saadete tercih ettiginden dini pratik-
ler ve faaliyetler lizerinde dikkatle dur-
mus ve dinl terbiye ile ilgili bilhassa
ezan, namaz, orug, zekat, bayram gibi
konularda etkileyici cocuk siirleri yaz-
mustir (Siirler ve Hallke Masallar, s. 242-
245). Ona gére prensip olarak en iyi din
Allan't en cok sevdiren dindir (Ziya G6-
kalp Killiyat: Il: Limni ve Malta Mektup-
lan, s. 446). Allah’a inanan ve O'nu se-
ven, O'na tam baglanan Kisi ne &fkeli
olur ne de bunalima diiser. Clinkii bun-
lar iman zaafindan ileri gelir.

Gokalp imani tarihi ve toplumlari yi-
riten kuvvet olarak goériir; milletleri ve
medeniyetleri yiikselten odur (a.ge, s.
604). iman tarihe yanstyinca topluma da
yansimasi tabiidir. Gékalp bu hususu
style belirtir: “Allah iradesini evvel-emir-
de umumun vicdani sdretinde tecelli et-
tirir, sonra bu umumi vicdan ilahi kuv-
vetiyle fiile miinkalib olur” (a.g.e, s. 525).
Boylelikle Gékalp'in anlayisinda ferdi

iman cemiyete yansimakta, dinin fert-
lere verdigi kutsal gayeler ve ideallerin
gerceklesme safhasina girmesiyle top-
lumlarin gelismesi ve ylicelmesi de mum-
kiin olmaktadir. Bu disinceleriyle Go-
kalp dini, fertleri idealleri ugrunda se-
verek 6lime sevkeden en glicli miies-
sese ve milll kultlrin temeli olarak gor-
mektedir.

Onun sosyolojisinde dinin egitim aci-
sindan da biylik 6nemi vardir. “Terbiye
noktainazarindan en faydali amil din-
dir”. Zira dine goére ruh, butin yetkin-
likleri kendinde toplayan uldhiyyetin bir
Uflemesidir. Ruhta hem bir irade hem
vazife mukellefiyeti hem de bu mikel-
lefiyetin mileyyidesi olmak (izere uhrevi
mesuliyet suuru vardir. Gékalp egitim-
de ruh terbiyesinin esas oldugunu be-
lirtir, bunun icin onun Kirlerinden arin-
masini zururi goérur. Cinki ruhun asit
kaynagdi Allah'tir; bu sebeple ruh O'ndan
uzak birakilmamalidir. insan ayagini ye-
re basmadan duramaz, ruhunu da Al-
lah’a dayandirmadan yasayamaz (a.g.e.,
s. 278). Bu fikirler dikkate alindiginda
Uriel Heyd'in, Gékalp'te “Tanri inancinin
yerini ulusal inancin aldigini ve uluscu-
lugun bir din haline geldigini” belirtme-
si ve “Gokalp’in Tanrist toplumdur” diye-
rek onu ateist Durkheim ile ayni inang-
ta gostermesinin (Tirk Ulusculugunun
Temelleri, s. 66, 68) isabetli olmadigi go-
raldr.

Ziya Gokalp, A. Fouillée’den tanidigi
“kuvvet fikirleri” (idées-forces) kavrami-
ni islam’'da da aramis, bu bakimdan in-
sanda yliksek meyiller uyandiran uhrevi
itikadlan “kuvvet fikirleri” olarak nitele-
mistir. Esasen Gokalp, islam hakkinda-
ki yazilarinda genellikle bu dinin bltin
esaslarinda fert ve toplumu harekete
geciren, maddl ve manevi olarak gelis-
me, olgunlasma ve yiikselmeye ydnel-
ten dinamik bir yapi gbstermeye calis-
mustir. Dinf hayatin insana kugclklikten
itibaren sahsiyet kazandirdigini sdyle-
yen Gokalp bu fikri gelistirerek su so-
nuca ulasir: iman kuvvetli mtiminlerin
“feragat ve sekinet”i daha fazla oldugu
gibi sahsiyeti de daha guclidiir. Zayif
olanlarda durum aksinedir. Gékalp bu-
radan farkli bir sonug ¢ikararak hayat-
larinda Kuvvetli seciye gésterenlerin bu
halini cocukken aldiklari saglam dini
terbiyeye baglar. Cocuklugunda dinf ter-
biye almayanlar ise 6linceye kadar sah-
siyetsiz kalmaya, iradesiz ve seciyesiz
yasamaya mahkdmdurlar (Makaleler VII,
S. 24).
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Dua ve tevekkiilden ayrilmayan ruha
gam ve kasvetin giremeyecegini séyle-
yen Gokalp, tasavvufl hayatin ruh terbi-
yesindeki gticlli tesirine de dikkat ¢eker.
Ferdin yliksek sahsiyet sahibi olmasin-
da dinin roliini ortaya koyarken esas
maksadi, bunu basamak yaparak dinin
cemiyet hayatindaki rolline yeni bir acik-
lama getirmektir. Buna gore dinin roll
yalniz fertlere sahsiyet vermekten iba-
ret degildir; cemiyetlere sahsiyet veren
de dindir. Gokalp dinin bu roliini nasil
yerine getirdigini arastirirken evliyalik
ve peygamberlik kavramlarindan fayda-
lanir. Peygamberler evliyadan tstin olup
vahye mazhardirlar; onlar insanlart ba-
takliktan kurtarip mutluluga erdirmek
icin génderilmistir. Peygamberler sema-
Vi bir kitap ve kutsal bir stinnetle gelir-
ler; dini bir teskilat kurarak Hak'tan al-
diklari her seyi insanlara ve toplumlara
ulastirip onlara mal etmeye calisiriar.
Bdylece her ¢esit insan ve ziimrenin bir
iman ve ahlak birligi etrafinda kaynas-
masini saglarlar. Buradan yeni bir ce-
miyet tipi meydana getirerek bu cemi-
yete nihai kisiligini verirler. Nitekim Hz.
Peygamber de Araplar’t derin bir cahili-
yetten kurtararak yiiksek bir kiltir ve
medeniyete kavusturmustur; dolayisiy-
la yaydigi din insanligin buylk bir kis-
minin “ndzimi ve mirebbisi” olmustur.
Su halde din toplumiara peygamberler
vasitasiyla sahsiyet verir. Bunun yanin-
da din bazi insanlara evliyalik derecesi
kazandirarak onlari metanet, sabir, sef-
kat ve fedakarlikta olagan Ustl bir se-
viyeye yikseltir. Ne var ki evliya denilen
bu din mtirsidleri sadece fertlere sahsi-
yet verirler. Bu bakimdan evliya ahlak
kahramanlarinin fevkinde olmakla bir-
likte onlardan daha Ust mertebede ce-
miyetlere sahsiyet kazandiran peygam-
berler vardir. Evliya da bagimsiz kalma-
yiIp peygamberlere tabi olmustur (a.g.e,
s. 24-25). Goékalp, peygamberlerin bu te-
sirinin sebebini génillerinin Hak ile, ken-
dilerinin halk ile olmalarinda bulmakta-
dir. Veliler de onlart rehber edinirler. Bu
ilkenin diger insanlara ilham ettigi te-
mel formiil de sudur: “Seytan ruhumuz-
dan kovmak, Allah’t kalbimizde daima
hazir bulundurmak”. Veliler peygamber-
lere uyarak 6l viicutlar degil 61i ruhla-
r diriltmek suretiyle fertlere sahsiyet
ve dinamizm kazandirirlar (a.g.e., s. 25).
Bu tahlil ve tesbitlere bakarak Ziya Go-
kalp'i Tirkiye'de din sosyolojisinin ku-
rucusu saymak, hatta buna bagli ola-
rak bir evliya sosyolojisi ile peygamber
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sosyolojisinin habercisi olarak gérmek
mimkindur.

Ziya Gokalp'in cevabini aradigi bir so-
ru da sudur: Bir inanc¢ sistemi ictimai
hayatta bilhassa ahldken nasil bir egi-
tim vasitasi olabilir? Gékalp bunun ce-
vabini bizzat peygamberin kurdugu bir
dint tegkilatta, “iimmet teskilati"nda go-
rir. Milliyetciligin hakim oldugu bir ¢ag-
da Ummet gercegdi ortadan kalkmis de-
gil midir? Gékalp, élimiinden iki yil 6n-
ce yazdig! “Dine Dogru” bashkli yazisin-
da ummet gerceginin devam ettigi ka-
naatinde oldugunu séyliiyordu. Cunki
Turk toplumunun milliyetinin Turklik,
her Tirk'tin milletlerarasi baginin da is-
1amiik oldugunu distiniiyordu. Buna gé-
re “dini bir efkér-1 amme rabitastyla bir-
leserek dinT bir veldyete tabi olan heye-
te Gmmet denilir.” Iptidai toplumlarda
yalniz immet hakimdir, devlet ve millet
yapist onlarda heniiz ortaya clkmamis-
tir. Gelismis bir cemiyette ise her Ucl
de ayn ayri mevecuttur. Ummetten dev-
let, devletten de millet dogmustur (Ma-
kaleler VIII, s. 43-45). Gokalp Tiirkleg-
mek, Isldmlasmak, Mudsirlasmak ad-
Il kitabinda (s. 53-56) Islam (lkeleriyle
kultlrel baglari giclendirmek icin bu
gbrusleri dogrultusunda hazirladigi bir
program da vermektedir. Gékalp islam
terbiyesinden, hem uygulanacak usulle-
ri hem de cocuklann islam akaidine gé-
re yetistirilmesini anlamaktadir. Buna
milli terbiye ile asir terbiyesi yardimci
olacaktir (Makaleler VIII, s. 13-15).

“Dinin Ictimal Hizmetleri” adli {ic ay-
r1 yazisinda (a.g.e,, s. 43 vd.) Gokalp, di-
nin sosyal faydalarinin gelismis cemiyet-
lerde aranmasi gerektigini belirtir. Ona
gbre din ibadetler ve itikadlardan iba-
ret oldugu icin siyaset, iktisat, hukuk,
sanat, dil ve ilim miesseselerine karis-
mamalidir. Dinin ictimai hizmetlerinin
sadece ibadet ve itikadlarin diinyevi fay-
dalarinda aranmasi, bu faydalarin da
sadece manevi menfaatlerde gézetilme-
si gerekKir.

Gokalp dinf ayinleri misbet ve menfi
diye ikiye ayirir. Menfi ayinler (abdest,
gusiil, taharet, kurban, hac, zekat vb.) mi-
minin ferdiyetci, bir baska ifade ile hay-
vani yapisindan gelen nesnel arzular-
dan kurtulmasi amacina yoneliktir (Heyd,
s. 100). Gokalp'e gére bu ibadetler “abi-
di az ¢ok mukaddeslestiren” ayinlerdir
(Malcaleler VIII, s. 51). Misbet ayinler ise
vakte bagll olma, cemaatle icra edilme
ve menfi dyinlerden sonra yerine geti-
rilme sartlarina bagll olup bunlar bes
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vakit namaz, teravih, cuma ve bayram
namazlari ile oructur. Dinin ictimai hiz-
metleri esas olarak bu miisbet ayinler-
le ortaya cikar. Clnki din daginik ya-
sayan fertleri belli zamanlarda toplayip
ruhlari kaynastirir ve bdylece “te’sis-i
millet” seklinde ictimaf bir hizmette bu-
lunur, milli vicdani tesis eder. Esasen
“ibadetlerin cemaatle eda edilmesi, mu-
kaddeslesmek icin cemaatlesmek lazim
olduguna bindendir” (a.g.e, s. 57). Ote
yandan gercek dindarlar ayni zamanda
milli hamiyete sahip olduklar gibi haki-
ki milliyetperverler de dinin sonsuzlugu-
na inanrrlar (a.g.e, s. 43-45, 50-59).

Uriel Heyd'in, Ziya Gékalp'in bir sos-
yolog olarak déneminin sosyal sartlari
sebebiyle ibadetlerin ahlaki ve ictimal
muhtevalarina fazlaca énem veren tah-
lillerine dayanarak onun “Tanri’yr Ulki-
nin bir simgesi” saydigi, bitiin dinle-
ri “sadece yasamin bir simgesi gériini-
minde” degerlendirdidi, insanligin ge-
lismesinin en st merhalesine varmasiy-
la “yavas yavas bunlardan (ibadetlerden)
vazgecilmesi gerektigini” ileri strdigu
seklinde sonuglar cikarmast (Tiirk Ulus-
culugunun Temelleri, s. 99-100), yine Go-
kalp'i ateist bir distnir olarak gdster-
me egiliminin bir trinl olup dogru de-
gildir. Zira ibadetlerin formel &zellikle-
rinin &tesinde ahlaki ve ictimal amach
muhtevalarini tesbit etme gayreti “me-
salih, makasid, hikmet-i tesri'” gibi isim-
ler altinda basta fikih ve tasavvuf ol-
mak lizere cesitli islami ilimlerde eski-
den beri sirdirilmektedir. Goékalp'in
dinin ictimal tesirlerini sosyoloji meto-
duyla incelemesi ise (Makaleler VIli, s.
51) onun déneminde daha ¢ok 6nem ka-
zanmis olan ayni gelenedin bir devami
sayllmalidir.

Gokalp, 1911°de Isldm Mecmuasi'n-
da yayimlanan “Ictimai Ustl-i Fikih” bas-
Ikl yazisinda (a.g.e., s. 21-24), Islam se-
riatinin kiyamete kadar her asrin se-
riati olarak kalacagina inananlarin bu
agacin daima canli ve verimli kalmasini
kabul etmek zorunda olduklarini, ¢iin-
ki “yasamayan ve yasatmayan” bir ka-
nunun hayatin diizeni olamayacagini ifa-
de eder. Ona gére bundan, fikhin bir nas
metodunun oldugu gibi bir de ictimal
metodunun bulundugu sonucu cikar.
Gokalp, “ictimai usdl-i fikih” dedigi bu
metodun ancak fikihcilarla sosyologlar
tarafindan Kkurulabilecegi duisincesin-
dedir. Zira ilmi olarak sosyolojinin ala-
nina giren 6rf, hukukun nasla birlikte
ikinci kaynaginit meydana getirir; orf
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hem ictimai kurallari hem de ictimai vic-
dani olusturur. Fikih ise vahiy ile birlik-
te ictimai konulara da dayanir; yani is-
l1am seriati hem ilahi hem de ictimaidir.
Fikhin vahye dayanan nakli esaslari mut-
laktir, tekamiil edemez; ictimai esasla-
r1 ise sosyal blinyenin gelismesine para-
lel olarak degisir. Hiistin-kubuh da “fev-
ka'l-akl ve ictimai”dir. Gékalp, “ictimail
seriat” dedigi sosyal kanunlarin devam-
Ii olus ve degisim icinde bulundugunu,
buna gére fikhin bu kisminin islam Gm-
metinin sosyal gelismesine uygun ola-
rak tekamitil etmeye yalniz elverisli de-
gil ayn1 zamanda mecbur oldugunu séy-
ler (a.g.e, s. 17-21). Bu ifadelerden de
anlasilacag! gibi Gokalp énce dinin sa-
hasini diger sahalardan ayirarak onu iti-
kad ve ibadetlere miinhasir kilmis, son-
ra da fikhin nassa dayanan esaslarinin
orfe ve ictimari ihtiyaclara gére degisme-
si zaruretini belirtmistir. “Diyanet ve Ka-
za" baslikli makalesinde (a.g.e., s. 46-49)
diyanetle kazanin birbirinden cok ayri
seyler oldugunu ileri siirmis, bazi yazi-
larinda ve siirlerinde miuftlinin kazaya
yani hukuka kansmamas{gerektigini
savunmustur.

Gokalp buradan yeni bir ictihada ula-
sarak “ictimai Usil-i Fikih” bashkl yazi-
da su sonuca varmistir: Kur'an'da bildi-
rilen esaslar Allah’in kanunlaridir; bu-
nun gibi cemiyetleri idare eden kanun-
lar da Allah'in kanunlaridir. Su halde
biz Kur'an’daki esaslarin yerine orfleri
yani sosyal kanunlari ikame edersek di-
nin disina cikmis sayilmayiz. Orfte “zim-
ni, mecazi bir itibarla ilahi bir mahiyet”
gbren, “ictimai muayyeniyet” (determi-
nizm) ve uyumu “adetullahin tecellisi”
olarak kabul eden Goékalp'in bu ictihad-
dan maksadi dini devletten ve ictimal
hayattan (ahlaki yona haric) ayirmak, ya-
ni laik anlayisi yerlestirmektir. Bu ba-
kimdan onun Cumhuriyet déneminde-
ki laik uygulamanin ictimai ve fikri ze-
minini hazirladigini séylemek yanlis ol-
maz. Gercekten Gokalp, “Diyanet ve Ka-
za” baslikl yazisinda slami gelenekte-
ki fetva ve kaza ayirmma dayanarak
hukuk ile dinin birbirine karistiriimasi-
nin dine karsi bir ilgisizlik dogurdugu-
nu ileri siirerken baska bir yazisinda
da (a.ge., s. 50) dinin ictimal hizmetle-
rini ibadetler ve itikadlarla sinirlar. G6-
kalp, teokrasi ve klerikalizmin cemiyet-
leri geri biraktigini ve milli vicdanin uyan-
masina engel oldugunu ileri sirmis
(Turkgiiltigiin Esaslar, s. 65), cagdas bir
millet olabilmek icin milli hukukun bi-
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tln dallarini teokrasi ve klerikalizm ka-
lintilarindan kurtarmak gerektigini séy-
lemistir (a.g.e., s. 133). Ona gére dil ve
kiltir birligine dayali milliyetler eski-
den de vardi. Fakat “dini ve siyasi em-
peryalizmler onlart... saltanat ve Ummet
cemberleri arasinda hapsetmisti” (a.g.e.,
s. 59). Ziya Gokalp'in bu fikri onun Um-
met birligini blsbitin reddettigi anla-
mina gelmez. Ancak Goékalp, misliman-
larda mmetin bir hikimet seklinde
degil bir Universite biciminde gelistigi
kanaatindedir. Nitekim Hiristiyanlik'ta
dini teskildta kilise adi verilirken Mis-
limanlk'ta medrese adi verilmistir. Bu
sekilde Gékalp immet kavramini, mis-
limanlarin bilgi iletisimini ve bilgide ge-
lismelerini saglayan bir kurum olarak
anlar (Malcaleler VII, s. 26-27). Buna kar-
siik misliman milletlerin milli vicdani
kuvvetlendirmekle badimsizliklarini el-
de edebileceklerini, nitekim islam bir-
ligi idealinin misliman milletleri mus-
temleke olmaktan kurtaramadigini be-
lirtir (Tirkgiiliigiin Esaslar, s. 12-13, 65).
Bu acidan Gokalp’in hilafetin ilgasini is-
temesi gerekirdi. Fakat Gékalp 6ncele-
ri, “Halife 6rf ve icméa dayanir ve hila-
fetin istisare meclisi parlamentodur”
derken Tiirkciiliigiin Esaslari’'nda her
cesit teokratik kurallarla ser‘iyye ve ev-
kaf mahkemelerinin lagvedilmesini is-
temistir. Onun laik rejimle ilgili acik bir
teklifi olmamakla birlikte 1928'de islam
devletin resmi dini olmaktan cikariimis
ve 1987'de din ile devlet anayasada res-
men ayrimistir.

Gokalp yeni Tirk Cumhuriyeti'nde di-
ne ahlak, egitim, sevgi ve milli birlik aci-
sindan dar bir yer ayirmakta; bir yan-
dan dinin toplumdan tamamen tecridi-
ne karsi cikarken 6te yandan islam’in
hayatiyetini yalnizca ferdin vicdaninda
devam ettirmesini uygun gérmektedir.
Ancak bu takdirde dinin ictimal hizmet-
leri mesnetsiz kalmaktadir. Aile huku-
kunda da degisiklik isteyen Gokalp er-
kekle kadinin nikadhta, taldkta, mirasta,
mesleki ve siyasi haklarda esit tutulma-
sinl cagdas devletteki esitlik ilkesinin
geregi olarak gorir (a.g.e., s. 134).

Tiirkciiliigiin Esaslar:'nin “Dinde Turk-
cllik” baslikli béliminde din bir buguk
sayfalik bir yer isgal edebilmis ve bura-
da sadece Tiirkce ezan ve Tiirkce hutbe
meselesi ele alinmistir. Uriel Heyd'e go-
re, “Atatirk’in dine karsi tutumu ol-
masaydi Gokalp Tirkiye'de islamiyet
Uzerinde cok verimli bir arastirmanin

ve hatta ilgin¢ bir dinsel reform hare-
ketinin baslaticisi olabilirdi” (Tiirk Ulus-
culugunun Temelleri, s. 97).

Erol Glingdr “Ziya Gokalp ve ‘Turkcu-
likte Din Meselesi” baslikli makalesin-
de (Atsiz Armagani, s. 267-280), Ziya Go-
kalp capinda bir sosyolog ve miitefek-
kirin Tlrkiye'deki en blyik problemler-
den birini birkac sayfa icinde adeta ge-
cistirmesinin akla birtakim ihtimaller
getirdigini belirterek bu ihtimallerden
en Kkuvvetlisini, “o giinkd siyasi atmos-
ferin dini TUrkculliik konusunda ihtiyatl
davranmayi gerektirmesi” seklinde dzet-
ler. Buna gore belki de Cumbhuriyet'in
yeni anlayisi ile ters diismemek icin sos-
yolojinin temel konusu olan din hakkin-
da susmay tercih eden Gékalp'in Turk-
ce ezan ve Turkce Kur'an teklifi, 1928'-
de [lahiyat Fakiiltesi'nde bir reform he-
yetinin calismalarina tesir ettigi gibi da-
ha sonra resmen uygulamaya konulmus
ve Tirkce ezan 1950'ye kadar devam
ettigi halde Kur'an'in Tirkce okunmasi
deneme halinde kalmistir.
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Egitim Anlayisi. Ziya Gokalp'in egitim
hakkindaki géruslerini, aldigr egitimin
olusturdugu birikimin yani sira dénemi-
nin yerli ve yabanci egitimcilerinin fikir-
lerini inceleyerek ulastii kanaatler de
yonlendirmistir. Kendisinin énde gelen
[slam diistiniirleri kadar bazi cagdas Ba-
11 filozoflari Gizerinde de incelemeler yap-
g1 bilinmektedir. Ayrica Tirk folkloru
hakkindaki arastirmalari, onun egitimle
ilgili géruslerinin sekillenmesine dnemli
katkilarda bulunmustur. Kazandidi bu
teorik bilgiler disinda rusdiye, idadi ve
darilfiinun gibi degisik seviyedeki okul-
larda ders vermesi ve bu okul program-
lart icin yaptigi islahat teklif ve teseb-
busleri de egitimciliginin uygulanmasi-
na zemin teskil etmistir.

imparatorluk devrinde aydinlarin siir-
gin edildikleri sehirlerden biri olan Di-
yarbakir'da dogmus olmas! o dénemin
sosyal, politik, kultlrel ve ekonomik sart-
lar1 icinde Gokalp'in problemleri daha
iyi kavramasina, devrin bazi aydinlarini
yakindan tanimasina imkan vermis ol-
malidir. Bu arada Gokalp Namik Kemal,
Ziya Pasa ve Ahmed Midhat gibi devrin
onemli kisilerinin eserlerini okumustur.
Ayrica idadide 6grendigi Fransizca ile
de Fouillée, Tarde, Le Bon, Bergson ve
Durkheim gibi Bati1 diinyasinda isim yap-
mis fikir adamlarinin eserlerini incele-
yerek bir taraftan geleneksel egitim ve
kiiltdrin, diger taraftan Bati fikir ve kiil-
tlir hayatinin gelismesinden haberdar
olmustur.

Gokalp'in egitime dair disince ve tek-
lifleri gesitli kitap, makale ve siirlerinde
yer alirsa da ozellikle 1915-1916 yilla-
r arasinda Muallim mecmuasina “Millt
Terbiye” bashdi altinda yazdig: alti, “Ter-
biye Meselesi” baslikli iki ve 1918 yili icin-
de Yeni Mecmua’ya egitimde disiplin
konusunda yazdigi bes yazida yogunla-
SIr (Makaleler V).

Ziya Gokalp cemiyet, fert, millet, mef-
kare, medeniyet, kiltir gibi kavramla-
ra yukledigi sosyolojik anlamlar isigin-
da egitimi “bir toplumda yetismis nes-
lin yetismekte olan nesle toplumun kiil-
tlrini aktarmasi” seklinde tanimlar ve
aktarilacak olan seyleri aciklamak icin
egitimle égretimi birbirinden ayirir. Egi-
timi genis anlamda Kkultirin, 6gretimi
ise medeniyet icinde ulasilan gerceklik
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