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HAK DINI KUR’AN DILI
Elmalilh Muhammed Hamdi’'nin
(6.1942)
Tiirkce Kur’an tefsiri.
| i

Turkiye'de Bati érnegine uygun bir
toplum ve devlet dizeni kurmayi hedef-
leyen, bu hedefe ulasmak icin yerli kil-
turd ve tarihi kimligi reddeden ve bu de-
gerlerin asli kaynagi olan islam'i gelis-
menin engeli olarak géren Batililasma
slrecinin en hareketli ve en problemli
doneminde yasamis ¢cok yonld bir mu-
derrisin, resmi talep Uzerine s6z konusu
siiregte yaganan gelismelerin Islam iize-
rinde yarattigi tartismalara, ortaya ¢ikar-
digi dinf problem ve ihtiyaclara Kur'an ve
tefsiri acisindan bir ¢dézim ve cevap ol-
mak lizere hazirladidi, tahrip edilen isla-
mi degerleri modern bilgilerle hazirlan-
mus yeni Kaliplar icinde yerli yerine oturt-
ma miucadelesi veren bir tefsir olarak
dikkate deger bir calismadir.

Batillasma, Cumhuriyet devrinde res-
men bir sonuca baglanmis ve anayasa-
nin teminati altina alinmigsa da Osman-
I'da meydana gelen zihniyet farki ve icti-
mai bélinme belki ton ve Uslap farkiyla
Cumbhuriyet dénemine de yansimis; egi-
timcileri, kiltdr alanlari, diinya gérusleri
ve hayat tarzlari tamamen farkl iki ay-
din tipi ve onlari takip eden iki ayri nesil
ortaya ¢ikmistir. Biri milll kaltur ve de-
gerleri yasatmak isteyen, digeri Baticili-
g1 temsil eden bu iki nesil imparatorlu-
gun reform yillari boyunca yanyana, fa-
kat birbirine diisman olarak yasadi. Bu
ikilik, Cumbhuriyet'in ilk on bes yilinda
gerceklestirilen bir dizi inkilapla birincile-
rin aleyhine ve ikincilerin lehine olarak
sona erdirilecekti. Hak Dini Kur'an Di-
1li, Cumhuriyet devrinde, Dogu medeni-
yetini ve on dért asirlik islam kiltirini
temsil eden “medrese uldmu” ile Bati
medeniyetinden gelen ve iki asirlik seki-
ler kiltdrtu temsil eden “mektep flinQ-
nu” arasinda kuracagi koprilerle, Meh-
med Akif'in ifadesiyle, “Islam't asrin id-
rakine séyletme” gayesi tasiyan ciddi ve
yorucu bir emegi yansitmaktadir.

Cumhuriyet déneminde yeni zihniye-
tin geredi olarak medreselerin kapatil-
masl, yeni egitim sisteminde din egiti-
minin ciddiye alinmamasi, dinf ihtiyaclar
karsilayacak okullarin da heniiz acilma-
mis olmasi Ulkede bir dini bogluk yarat-
mistl. Bu ortamda en azindan, Kur’an
merkezli temel islami kiltirin millete
kendi diliyle 6gretilmesi gerekiyordu. Bu
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boslukta, Sait Cemal Bey gibi bazi eh-
liyetsiz kisilerce daha ziyade ticari amac-
larla hazirlanmig Kur’an terciimeleri or-
talikta gértilmeye baglandi. Bunlar ara-
sinda, asil Kur’an metni yerine Bati dille-
rindeki terciimeleri esas alinarak hazir-
lanmisg, yanliglar ve tahriflerle dolu ter-
ciimeler de bulunuyordu (Elmalili, 1, 8).
Konu Turkiye Buylik Millet Meclisi'nde
gérusulmus, uzun tartismalardan sonra
islami kdltiirin temel kaynaklarinin
Tirkce'ye kazandirilmasina karar veril-
mis, Kur'an-1 Kerim ve Ahadis-i Serife
Tirkge Tercime ve Tefsir Hey'et-i Mite-
hassisasi icin Diyanet Isleri Riyaseti'ne
tahsisat ayriimisti. Diyanet isleri Reisi
Rifat Borekgi ve yardimcisi Ahmet Ham-
di Akseki'nin israrlari ile tercimenin
Mehmed Akif'e, tefsirin Elmalili Muham-
med Hamdi'ye, Buhari'nin terciime ve
serhinin de Babanzade Ahmed Naim'e
yaptirilmasi kararlastirildi. Bir stire son-
ra Misir'a giden Mehmed Akif orada ha-
zirladigr ilk terctiimeleri Muhammed
Hamdi'ye génderdi; fakat bunlari be-
genmedigini, bltin cabasina ragmen
bu konuda basarili olabilecedine inan-
madigini ifade etti; daha sonra da terci-
me isinden vazgectigini ilgililere bildirdi.
Ancak Akif'in, cok yakin bir dostu olan Se-
fik Kolaylr'ya tercimenin giizel oldugu-
nu, fakat namazda okutulacagi korku-
suyla yetkililere vermekten vazgectigini
sdyledidi belirtilmektedir (Kutluay, IV/99
[1951], s. 374; ayrica bk. Esref Edib, s.
200-203). Bunun {zerine Diyanet Isleri
yetkilileri Hamdi Efendi'ye tercime isi-
ni de Ustlenmesini teklif ettiler. Hamdi
Efendi, Kur'an'n hakettigi dogruluk ve
gulzellikte terciime edilebilecegine inan-
madigini sdyleyerek gorevi kabul etmek
istemediyse de goérusmelerden sonra
ayetlerin altina tefsire gecmeden &énce
bir meal ilave edilmesi konusunda anlas-
ma saglandi.

Eserin mukaddimesinde de belirtildigi
tzere (I, 19-20) tefsirde takip edilecek
genel esaslar, Diyanet isleri Riyaseti ile
Hamdi Efendi arasinda yapilan bir pro-
tokol ile belirlenmisti. Buna gére 6nce
tefsiri yapilacak ayetin veya ayetler gru-
bunun metni altina mealleri yazilacak, ar-
dindan bu bélimiuin tefsir ve izahina ge-
cilecekti. Tefsir bolimuinde ise su esasla-
ra uyulacaktr: 1. Ayetler arasindaki mii-
nasebetler gosterilecek; 2. Nuzal sebep-
leri kaydedilecek; 3. Kiraat-i asereyi gec-
memek Uzere kiraatler hakkinda bilgi
verilecek; 4. Gerektigi yerlerde kelime ve
terkiplerin dil izahlari yapilacak; 5. iti-
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kadda Ehl-i sinnet ve amelde Hanefi
mezheplerine bagl kalinmak tizere ayet-
lerin ihtiva ettigi dini, ser, hukuki, ic-
timai ve ahlaki hikimler aciklanacak,
ayetlerin ima ve isarette bulundugu ilmi
ve felseff konularla ilgili bilgiler verilecek,
ozellikle tevhid konusunu ihtiva eden, ib-
ret ve 6gut mahiyeti tasiyan ayetler ge-
nisce izah edilecek, konuyla dogrudan
veya dolayl bicimde ilgisi bulunan islam
tarihi olaylart anlatilacak; 6. Batili muel-
liflerin yanlis yorumlar yaptiklari nokta-
larda okuyucunun dikkatini ¢ceken notlar
konularak gerekli aciklamalar yapilacak;
7. Eserin basina, Kur’an hakikatini acik-
layan ve Kur'an’la ilgili bazi 6nemii konu-
lar1 izah eden bir mukaddime yazilacak-
t1. Belirlenen programda yeni bir tefsir
yaziimasindan cok Kur’an't Turk okuyu-
cusuna, klasik tefsir kaynaklari isiginda
dogru bicimde tanitmanin ve ihtiva et-
tigi degerler sistemini kavratmanin he-
deflendigi gérultr. Nitekim Kur'an hak-
kinda yabanci yazarlar tarafindan one
surulen, yahut yerli taklitcileri tarafin-
dan ifade edilen yanlis iddialarin ve tah-
riflerin uyandirabilecegi siphelerin silin-
mesine yonelik aciklama ve diizeltme is-
teginde de ayni amag vardir.

Eser, Diyanet Isleri Riyaseti biitcesin-
den ayrilan tahsisatla sézlesmede be-
lirlenen esaslar dahilinde on iki yillik (1926-
1938) bir calisma ile tamamlanmus, 1935-
1939 yillarinda istanbul'da dokuz cilt ve
10.000 takim olarak basilmig, 2000 taki-
mi muellife verilirken geri kalanlari (ic-
retsiz dagrtilmistir.

Yirmi bes sayfallk mukaddimesinde
muellif, Kur'an terciimesi etrafinda ya-
pilan nesriyattan baglayarak eserin ya-
zilmasina vesile olan gelismeleri 6zetle-
dikten sonra Kur’an ve tefsirle ilgili bazi
temel terimler hakkinda 6zlu bilgiler ve-
rir. Once devrinde tartisma konusu olan
tercime meselesi Uzerinde énemle du-
rur. Kur'an'in edebi i‘cdzina, sonsuz de-
recedeki edebi pariltilarina isaret ederek
onun Allah'tan bagka kimse tarafindan
dokunamayacak “ilahi bir kumas” oldu-
guna temas eder ve bir baska dile hak-
kiyla tercimesinin mimkiin olmadigini
soyler. Daha sonra tefsiri hakkinda bilgi
verirken calismasinda baglh kalacagi s6z-
lesme esaslarini, kullandigi temel kay-
naklart ve takip ettigi tefsir metodunu
aciklar. Ardindan Kur'an ve onun diger
bazi isimleriyle slre, ayet ve mushaf, tef-
sir, te'vil ve meal terimleri hakkinda kisa
aciklamalar yapar. Kur'an'in faziletlerini
siralayarak mukaddimesini tamamlar.
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Eserde bir sdrenin tefsirine baslanir-
ken énce o slre hakkinda genel bilgiler
verilir. Bunlar sdrenin ismi, nliz(l sebebi,
ayet, kelime ve harf sayisi, fasilasi, Mek-
ki veya Medeni olusu hakkindaki bilgiler-
dir. Daha sonra tefsiri yapilacak ayetlerin
metin ve mealleri yazilarak tefsir bola-
miune gecilir. Burada ayetlerin niizal se-
bepleri kaydedilir, ayetler arasindaki
miinasebet ve insicam goésterilir. Kirdat-i
agereyi asmamak lizere ayetin Asim b.
Behdele'nin kiraati disindaki kiraatlere
gére anlamlari da aciklanir. Ayetin tefsi-
rine gecildiginde dnceki kaynaklarda zik-
redilen bltiin mana vecihlerinin kayde-
dilmedigi, zayif tevcihlerin ayiklandigi ve
ayetin sadece kuvvetli vecihlere goére
aciklandigr géruldr. Zikredilen bu farkl
mana tevcihleri de mimkin oldugu 6l-
clde telif edilir. Buna imkan bulunama-
yan yerlerde, okuyucuyu anlam konu-
sunda tereddute dusiirmemek icin gé-
rugler arasinda bir tercih yapilarak me-
sele halledilmeye calisilir.

Hamdi Efendi, ayetlerin ihtiva ettigi
cesitli mana ve meselelerde meghur olan
gorisu tercih etmeye 6zen gdstermis,
tefsir kitaplarinda yaygin olan ména ve
meseleler hakkinda kaynak zikretmeye
lizum gérmemistir. Ancak meshurun
aksine olan bir gériisi savundugu yahut
kendisi yeni bir gérus ileri sirdiga yer-
lerde kaynak zikrederek bu gérusu delil-
leriyle ortaya koymaya gayret etmigtir.
Bu cercevede, bazi ayetlerin tefsirinde
cesitli konulara dair birer makale hiiviye-
tinde mustakil incelemelerin ortaya kon-
dugu goérulur. Tefsirin diger kisimlarina
godre bu gibi yerlerde incelemenin daha
ayrintil bilgilerle derinlestirilmesinin se-
bepleri de yerine gére farkliliklar tasir.
Mifessir bazan meselenin éneminden,
bazan mugkul meselenin ilmi izahlariyla
yetinmeyip konuyu siradan okuyucuya
da kavratabilme c¢abasindan veya bir
meselenin ne kadar ayrintili bicimde ele
alinabilecedini ve ayetteki mananin ne
kadar derine indirilebilecegini gésterme
gayretinden yahut meselenin o ginki
aktlel degerinden dolayi, yer yer de in-
sanlardaki deger duygusunu canlandi-
rarak onlari dini degerlere sevketmek
icin s6zi uzun tutmustur. Mukaddime-
sinden, kisa gectigi bélimler icin ashn-
da rahatsizlik duydugu ve calismay! ta-
mamladiktan sonra bagtan sona gézden
gecirerek bu kisimlari da genisletme
arzusunda oldugu anlasiimaktadir (I,
20).
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Muellif, mukaddimesinde (I, 20) belli
bir Arapca tefsirin tercumesi olmayan
eserini ¢esitli kaynaklardan faydalanarak
hazirladigint belirtmis ve temel kaynak-
larina da igaret etmigtir. Bunlar tefsir
sahasinda Taberi'nin Camiu'l-beyan'i,
Cessas'in Ahkamii’l-Kur’an'l, Zemah-
seri'nin el-Kegsdf'i, Kadi Beyzavi'nin En-
vdrii't-tenzil'i, EbG Hayyan'in el-Bah-
rii’l-muhiti ile en-Nehrii'l-mad adin-
daki telhisi, Nizameddin en-Nisaburi'nin
Gar@’ibii’'l-Kur’an ve reg@’ibii’l-fur-
kan’i, Ebissuld Efendi'nin Ir.sddd'l-
‘akli’s-selim’i ve Aldsinin Rihu'l-me-
‘Gni’si; hadis alaninda da Kiitiib-i Sitte
ile Mecdiiddin ibni’l-Esir'in en-Nihdaye
fi garibi'l-hadis’idir. Bunlarin disinda
gerektiginde Istanbul kiitiiphanelerin-
deki bircok kaynaga basvurdugunu da
ilave etmistir. Ancak muellifin ilmi aci-
dan en zayif noktasi, kullandigi kaynak-
lar konusunda yeterince titiz olmamasi
ve “ilk el kaynak” ifadesiyle ikinci el
kaynaklardan iktibaslar yapmasidir. Me-
sela eserinde bazan ilk el, bazan da ikinci
el ifadeleriyle Tefsirii’l-Esam’dan ikti-
baslar yapmugtir. Sézi edilen eserin mu-
ellifi, EbQ Bekir Abdurrahman b. Keysan
el-Esam adli Mu‘tezili bir miufessirdir.
Bugiinki bilgilere gére Esamm’in tefsiri
mistakil olarak giinimuze intikal etme-
mis olup daha sonraki mufessirlerin ikti-
bas ettigi bazi parcalarla taninmaktadir.
Dolayisiyla Elmalil’'nin bu kaynagt gér-
mis olmasi mimkin degildir. Nitekim
bu kaynaktan naklettigi gorigleri Fah-
reddin er-Réazinin Mefatihu'l-gayb'in-
dan aktardigi ve bunu son iktibasinda da
acikca belirttigi goralir (bk. I, 362, 559,
635; 11, 1688; 111, 2491; krs. Fahreddin er-
Razi, 11, 89; 1V, 162; V, 80; XI, 235; XVIII,
230). Eb{ Muslim (Muhammed b. Bahr) el-
Isfahani, Kaffal el-Kebir, Ebl Sa‘d es-
Semman gibi diger Mu‘tezili mufessir-
lerden yaptigi iktibaslarda da durum ay-
nidir; onlara nisbet ettigi tefsir bilgilerini
de Fahreddin er-Razi'den aktarmuistir.
Bu arada muellif, Maide slresinin 54.
ayetinin tefsiri sirasinda Ebi’'l-Ala el-
Maarri'nin Istagfir ve'stagfiri adli ese-
rinden ilk el ifadesiyle bir beyit nakle-
der. Fakat arastirildiginda sadece bu bé-
limu degil bu bélimiin de i¢inde yer al-
dig1 bir buguk sayfalik bilgiyi kaynak zik-
retmeksizin Zemahgeri'nin el-Kessarin-
dan aktardig: goralir (bk. II, 1715-1716;
krs. Zemahserf, I, 620-621).

Muellifin ikinci el kaynaklardan aktar-
dig: bilgilerin degeri ikinci el kaynagin il-
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mi degerine tabidir. Ote yandan eserde
zikredilen kaynaklardan hangisinin ilk el,
hangisinin ikinci el oldugunun tesbiti de
Kolay degildir. Yer yer, kullanilan kayna-
gin ikinci el oldugunu belirten aciklama-
lara rastlanirsa da ilk el izlenimini vere-
cek sekilde ikinci el kaynaklardan yapilan
iktibaslar cogunluktadir. ismen zikretti-
gi 250'i askin kaynagin yaridan fazlasi-
nin ikinci el oldugu gérilir. Bu sebeple
Elmalil'nin kaynaklari konusu baglt bagi-
na bir meseledir. Referanslar da modern
ilmi anlayisa uygun olarak dipnot usully-
le degil klasik Islam alimleri gibi metin
icinde muellif ismi veya eser ismi veya
her ikisi birden zikredilerek ve cok defa
da “inteh&@” (bitti) kaydiyla verilmistir.
Yaygin ve meshur olan bilgilerde ise mu-
kaddimesinde belirttigi gibi kaynak be-
lirtmeye lizum gérmemis ve bu tar bil-
gileri muellif kendi UslGbuyla sunmus-
tur.

Eserin muhtevasina biri islam mede-
niyetini, onun baslica 6gretim kurumu
olan medreseyi ve orada okutulan klasik
islami ilimleri temsilen “uldm”, digeri de
Bati medeniyetini, onun laik egitim ku-
rumlarint ve bu kurumlarda okutulan
modern ilimleri temsilen “findn” olmak
Uzere iki acidan bakilabilir. Eserdeki kla-
sik Islami ilimlerle ilgili muhteva rivayet
ve dirayet ilimlerine gére gézden gegciri-
lebilir. ElImalil’'ya gére hakiki bir tefsirin
dort esasi vardir: Kur’an, hadis, sahéabe
ve tabiin sézleriyle bu tg¢ esasin aragtiril-
masindan sonra lisani, ser‘i ve akli ilimler
cercevesinde yapilabilecek te'vil (I, 29-
30). Bunlarin ilk t¢l bir tefsirin rivayet
yonind, sonuncusu da dirayet yénini
gosterir. Bundan da rivayet alaninin bir
ayetin tefsirinde arastirilmasi gereken
oncelikli alan oldugu anlagilir. Hak Dini
Kur’an Dili'nde ayetlerin 6ncelikle ilk Gi¢
esasa gore aciklanmasina blylk 6zen
gobsterilmistir. Bu sebeple eserde Kii-
tiib-i Sitte disinda sahih, stnen, mu'-
cem, musannef, misned, tarih, ricél ve
semail gibi ¢esitli tirdeki hadis derleme-
lerinden ¢ok sayida rivayet nakledilmis-
tir. ibn Hibban'in Sahih, Beyhaki'nin es-
Stinenti’l-kiibrd, Taberaninin Mu‘ce-
mii’'l-kebir, ibn Eb( Seybe'nin el-Mu-
sannef, Deylemi'nin Miisnedii’l-firdevs,
Buharfnin  et-Tarihu'l-kebir, ibn Ha-
cer'in Tehzibii't-Tehzib ve Kadi Iyaz'in
es-Sif@ adli eserleri 6rnek olarak zikre-
dilebilir. Ayrica Ebii’s-Seyh ibn Hibban'in
Kitdbii'l-‘Azame’si, Beyhaki'nin Del&’i-
Iii’'n-niibiivve'si, Hakim et-Tirmizi'nin



TORKIYE F
DIYAN
VAKFI

Nevadirii'l-usal'i, ibn Kemal'in Kitd-
bti’l-Erba‘in’i gibi tir olarak belli konu-
lardaki rivayetleri derleyen hadis calig-
malarindan da faydalaniimistir. Tefsirde
yer alan hadis ve haberlerin tamami ve-
ya bir kismi bazan metin, bazan méana
olarak, bazan da metin ve méana birlikte
nakledilmistir. ilgili konunun aciklanma-
sinda mumkin oldugu élctide sthhatli
kaynaklarin kullaniimasina 6zen goste-
rilmig, kaydedilecek rivayetler hususun-
da da oldukga titiz davranilmis, rivayet-
ler arasinda zaman zaman tercihler ya-
pilmigtir. Mesela israiliyat'tan olan ha-
berlere itibar edilmemis, nakledilmesi
halinde de Israiliyat olduguna dikkat ge-
Kilmistir.

Seyrek olmakla birlikte tefsirin bazi
bélimleri tipik bir rivayet tefsiri gibi
nakli yogunluk tasir. Sire baslarinda yer
alan, o sdrenin faziletine dair ve cogun-
lugunu zayif hadislerin teskil ettigi bo-
lumler boyledir. Yine sire iclerinde yer
yer nazari bilgi yerine yogun bir nakli
kiltarle aciklamanin tercih edildigi ki-
simlara rastlanir. Matefekkir bir kisilige
sahip olmasina ragmen Hamdi Efendi'-
nin, mesela Miicadile saresinin 11. ayeti
munasebetiyle ilmin faziletine ve alimin
ustinligine ayirdigr bes sayfalik béli-
mu dirayete dayanan tek cimle katma-
dan rivayet kiltlirine terketmesi (VI,
4792-4796), dirayetini rahatlikla kullana-
bilecegi konularda bile rivayet metodu-
nu 6n planda tuttugunu goéstermesi ba-
kimindan ilgi gekicidir. S6z konusu bé-
limde tefsirin rivayet metoduyla ilgili
onemli bir ézelliginin ipuglar1 da yer alir.
Mifessir, ilgili hadisleri ravilerini ve kay-
naklarini zikrederek aktardiktan sonra
bu konuda hadis kitaplarinda daha pek
cok hadis bulundugunu séyler ve bahsi,
“Nitekim (Miittaki el-Hindi) Kenzii'l-um-
mal’'de ylzlercesini nakleder” (VI, 4796)
diyerek bir hadis anahtar kitabina yapti-
g1 géndermeyle baglar. Bu génderme-
den de anlasilacagi gibi muellif eserinde
kullandig1 hadisleri genig 6lctide ikinci el
kaynaklardan nakletmistir. Bu eserler de
genellikle Stydti'nin el-Cami‘u’s-sagir’,
bunun serhi olan Minavi'nin Feyzii'l-
kadir'i ve Miittaki el-Hindi’'nin Kenzii'l-
‘ummal’i gibi hadis anahtar kitaplari ile
Taberi'nin Cami‘u’l-beyéan’t gibi rivayet
tefsirleri ve Aldsi'nin Rihu’l-me‘ani’si
gibi rivayete de agirlik veren dirayet tef-
sirleridir. Miellif, “Aldsi'de Diirr-i Men-
strdan naklen mezkdr oldugu uzere
Mislim, Ibni Omer hazretlerinden sdyle
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tahric eylemistir ki Resll-i Ekrem...”
(VIII, 5894) diye baglayan cimlesiyle bir
ibn Omer hadisini bir son devir tefsir
kaynagindan nakletmistir.

Eserde yer alan hadislerin lugavi ve
fikhi izahlari icin garib ve serh kitapla-
rina da bagvurulmustur. Ibnii'l-Esir’in
en-Nihdye'si, Kirmanive Ayni'nin Buha-
ri serhleri (el-Kevdkibii'd-derari, ‘Umde-
ti'l-kari), Nevevinin Muslim serhi (el-
Minhac) ve Ali el-Kari'nin Serhu's-Sifa’
adl eseri bu konularda sik¢a kullanilan
kaynaklardir.

Hak Dini Kur’an Dili'nin dirayet ilim-
leriyle ilgili muhtevasi, mifessirin lisani,
ser'l ve akli ilimler ¢cercevesinde te'vil ya-
pabilme kabiliyeti olarak tanimladidi di-
rayet metodundaki maharet ve basa-
risint yansttir. Eserde klasik dirayet tef-
sirlerindeki bilgiler kaynaklariyla birlikte
dikkatle 6zetlenmis, ayrica yeni tefsir ve
te'vil denemeleri de yapilmigtir.

Tefsirin dil ve edebiyat muhtevasinda
istisnai 6rnekler disinda derinlikten ziya-
de genislik hakimdir. ilk el ve en ok kul-
lanilanlar Arapca sozlUkler, FirGzabadi'-
nin el-Kamisti'l-muhit’i ve bu eserin
Ahmed Asim tarafindan Tirkge'ye cevi-
risi olan Kamus Terctimesi (Okyéanu-
st’l-basit), yine el-Kamis'un Arapga
serhi olan Zebidi'nin Tdciti'l-Ards’udur.
Kelimelerin terim anlamlar ve kavram
aciklamalari icin de Ragib el-isfahani'nin
el-Miifredat't, ibni’l-Esir'in en-Nihé-
ye’si, bunun ihtisari olan Sty0(ti'nin ed-
Diirrii'n-nesir’i, Firdzabadi'nin Besdiru
zevi't-temyiz'i ve EbU'l-Beka’nin el-Kiil-
liyyat'ina bagvurulmustur. Tanzimat'tan
sonra Turkiye’de hakimiyet kuran Fran-
siz kultirinin eserdeki izleri de ¢ok be-
lirgindir. Nitekim yer yer lugavi niiansla-
rin, ilmi ve dini terimlerle kavram ve te-
malarin aciklanmasinda Fransiz dil ve
kiiltirine basvuruldugu gérilir (mese-
1a bk. 1, 298, 300; 111, 1870-1872).

Eserin lugavi tefsir ozelliklerini yansi-
tan bir érnekte, “Sizden her birine bir
sira ve bir minhac kildik” (el-Maide 5/
48) ayeti aciklanirken dilde “sir‘a”nin, bir
su kaynagindan su almak ve icmek icin
gidilen dar yol (patika), “minhac”in da
acik ve islek yol anlamina geldigi belirtil-
dikten sonra, “Sir‘a Fransizca ‘procédé’,
minhéc da ‘méthode’ kelimeleriyle ter-
ceme olunabilir” denilir. Burada verilen
izaha gore bu kelimeler terminolojide
“din” anlaminda birlesseler bile aslinda
aralarinda 6énemli bir ndians vardir. Sir‘a

15. CILT

HAK DINI KUR'AN DILi

dinlerin zaman, mekan ve sartlara gére
dedisebilen taraflarini (furtu'd-din), min-
héc da zaman, mekan ve sartlara gore
degismeyip hep ayni kalan taraflarini
(usli'd-din) anlatan birer terimdir. Dola-
yistyla kendi toplumlarina mahsus olmak
Uzere peygamberlere indirilen 6zel
hiikimler birer sir‘a, bu peygamberlerin
hepsinde ortak olan itikadi esaslar da
minhéc demektir (11, 1697-1698).

Hak Dini Kur’an Dili'ne mahsus bir
lugavi te'vil 6rnegi de, “Andolsun ki Us-
tlnuzde yedi tabaka yarattik. Biz yarat-
tigimizdan habersiz degiliz” (el-Mi'mi-
nin 23/17) meéalindeki ayette gecen
“seb‘a taraik” (yedi tabaka) tamlamasidir.
Tarikat (cogulu taraik) dilde “siret, mez-
hep, hal, durum, degisim, adet, yol, fazi-
letli kimse, hayirh insan, esraf toplulu-
du, sahsi yol, bir seyin belirgin hatti” gibi
anlamlara gelir (Lisant’l-‘Arab, X, 221-
222). Mifessirler buradaki “seb‘a taraik”
ifadesini, 1. Ust Giste giyilen elbise gibi
Ust Uste kurulmus “yedi kat (sema)”; 2.
Gorevli meleklerin diinya semasina gelip
gittikleri “yedi yol”; 3. Glines sistemi gibi
yildiz sistemlerini ihtiva eden “yedi felek
(sistem)” olmak Gzere (¢ vecihle tefsir et-
miglerdir (bk. Zemahseri, 111, 28; Fahred-
din er-Rézi, XXIII,* 87-88; Kurtubi, XII,
111). Elmalili bu G¢ vechi aktardiktan
sonra ayetin son climlesinin bilgi ile ala-
kasina dikkat cekerek, “Bu karine ile biz,
yedi sema denilen bu yedi tariktan in-
sanlari fevkinden ihata eden yedi idrak
yolunu anliyoruz ki, bunlar havass-i
hamse ile akil ve vahiy yollaridir” der (IV,
3439). Gerci Elmalili ayette yedi sema-
nin, yedi yolun, yedi sistemin fevkinden
de olsa butiin yaratiklarinin Allah’in ya-
kin bilgisi altinda bulunduguna dikkat
cekildigini soyleyerek bu gorisleri Al-
lah'in ilmi hékimiyeti noktasinda topla-
mamis ve konuyu, insanin baska bilgi
kaynaklarina isaret edilerek hem bu yol-
larla edindigi bilgilerden hem de bu bilgi-
lerle gerceklestirdigi fiillerden sorumlu
oldugu noktasinda derinlestirmemigse
de o6nceki miufessirler “seb‘'a taraik’i,
icinde yasadiklari biyik alemin (kdinat,
macrocosme) semalarinda ararken El-
malil'nin bunu kiicik alemde (insan,
microcosme) bulmasi dikkat cekicidir.

Tefsirde Arap, Fars ve Tirk edebiyat-
larindan birer ikiger beyitlik érnekler yer
alir. Bu iktibaslarda muallakat sahibi Ca-
hiliye sairlerinden imruiilkays, Zitheyr b.
Ebu Stilma, Lebid b. Rebia ve Antere; [s-
lam dénemi sairlerinden de Cerir, Ki-
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seyyir, Asmai ve Miitenebbi gibi simalari
ile Arap edebiyati basta gelir. Bu sairle-
rin beyitleri daha ziyade Kur'an lafizlari-
nin manalarini tesbitte sahid olarak kul-
lanilmigtir. Buna Karsilik Fars edebiyatin-
dan bagvurulan GiilistGn sahibi Seyh
Sa‘di ile Turk edebiyatindan bagvurulan
Mevlid yazar Sileyman Celebi, Fuzdli,
Bagdatlh Rahi ve Ziya Pasa’dan secilen
beyitlere ise aciklanmig olan ménalari
teyit etmek ve glizellestirmek icin yer
verilmistir. Mesela zélimin zulmiin{in ya-
nina kar kalmayacagini, sonunda mazlu-
mun kargisinda zulminu itiraf edip af
dileyecegini aciklarken Ziyad Pasa’nin,
kardeslerinin Ydsuf'a yaptidi itiraftan
(YGsuf 12/91) iktibas yapan su beytini
nakleder: “Zalimlere bir giin dedirir kud-
ret-i mevla / «Tallahi lekad aserek’ellahu
aleynd»" (Iv, 2913). Yine, “Allah’a temiz
bir kalple gelenden baska kimseye malin
ve ogullarin fayda vermeyecedi glin"den
(es-Suaréd 26/88-89) iktibas yapan bir
beyit de Bagdath Rihi’ye aittir: “Sanma
ey hace ki senden zer U sim isterler /
«Yevme la yenfeu»da kalb-i selim ister-
ler” (I, 18). Naklettigi en uzun Tirkce
siir, tasavvuf kilturini ve vahdet-i vi-
cldcu bir yaratilis nazariyesini teren-
nim eden Fuzii'nin “peyda” redifli ga-
zelidir (IV, 3437).

Elmalili, “Dogrusu biz insam en giizel
bicimde yarattik” (et-Tin 95/4) mealin-
deki ayetin tefsirinde, buradaki “en gi-
zel bicim” (ahsen-i takvim) ifadesinin insa-
nin dik duran bir varlik olusundan ahlak,
akil ve irfanla ilahi hiisne erismesine ka-
dar bitin gizelliklerden bir kindye oldu-
gunu sdyler ve dis glizelliklere takilip kal-
mamalk, i¢ guzelliklerini yakalamak, zih-
ni, hissi ve ruhi kabiliyetlerle zeminden
semaya yukselerek “glzeller guzeli”ni
tanimak ve O'nun ahlakiyla ahlaklanmak
gerektigini anlatir (VIII, 5935-5937). Bu
arada bir estetikgi inceligiyle “gtizel”i ve
“guzellik”i birbirinden ayirir: “Stiphe yok
ki bu glizelligi yalniz cirm-i sagirde, mad-
di sekl i kiyafette arayan hata etmis
olur. Yizler ne kadar yaldizlansa onda
bir mehtap pariltisi olmaz; fakat mehta-
b1 géren bir géz, hiisn U aski sezen bir 6z
vardir ki guizellik ondadir (... Guizellik sa-
dece) topraklara gémiilmeye mahkim
maddi shretin degil goniillerde kayna-
yan ruhanti bir tecellinin cilvesidir. Hisn @
ask zahire dikilen bir siret degil génilde
kaynayan bir manadir”.

Eserde garibi’l-Kur'an, fezail('l-Kur-
‘an, nasih-mensuh, Mekki-Medeni gibi
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Kur’an ilimleriyle ilgili ¢esitli bilgiler veril-
mis ve bu bilgiler cok defa ilk devirlerin
mielliflerine dayandiriimistir. Ancak bi-
tin bunlar Siydtinin el-ftkdn’indan
veya eldeki tefsir kaynaklarindan naklen
yapilan atiflardir (meseld bk. I, 30; VI,
4141; VIII, 6342, 6352-6353). Sehavi’'nin
Cemalii’l-kurr@’, ibni'l-Cezerfnin en-
Negr fi'l-kir@’ati’l-agr, Yasufzade Ab-
dullah Hilmi'nin Ziibdetii'l-irfan, Ah-
med b. Muhammed el-Benna'nin [thafii
fuzal@’i'l-begeradl eserleri ise kiraatier
konusunda dogrudan kullandigi kaynak-
lardir.

Literatir, bilgi, goriis ve degerlendir-
me itibariyle fikih sahast Hak Dini Kur-
‘an Dili'nin en giicll oldugu sahalardan
biridir. Fikhi &yetlerin tefsirinde cogu ilk
el olmak Uzere elliye yakin kaynaga bas-
vurulmustur. Sézlesmede yer alan mad-
de geredi tefsirde ozellikle Hanefi fikhi
yansitilmug, diger fikhi mezheplere ve
goruslere ancak mukayeseli izah cerce-
vesinde yer verilmistir. Muellif fikhi ko-
nularda sadece kaynaklardaki bilgileri
aktarmamis, cesitli meselelerde tahkik,
tenkit ve tercihler yaparak kendi géru-
stini de ortaya koymustur. ignenin oru-
cu bozup bozmayacad: (I, 626), namaz
(I, 1441-1444), orug (I, 629-630) vb. iba-
detlerde seferi sayilmanin sartlart gibi
devrinde de bugiin de akttiel olan cesitli
konular bunun 6rneklerini teskil eder.
Mesela ui¢ giinliik (on sekiz saatlik) sefer
miuddetinin hesaplanmasinda yaya veya
deve yUrayisinin her devirde ve her yol
icin gecerli mutlak bir mesafe birimi tes-
kil edemeyecegini, bu mesafenin her dé-
nemde ve her yolda yayginlasarak &det
haline gelmis ulasim vasitalarinin stiresi-
ne gbre hesaplanmasi gerektigini, buna
gore mesela Eskigehir-istanbul arasi yol-
culukta en yaygin vasitanin tren oldugu
kendi ddneminde yolculugu on sekiz
saat sirmeyecedi icin bu yolu trenle kat-
eden kimsenin seferi sayilmayacagini
soylemistir (I, 629-630). Bu gérusleri
devrinde 6nemli tartigmalara yol acmis,
o sirada Diyanet igleri bagkan yardimcisi
olan égrencisi Ahmet Hamdi Akseki bu
tartisma ve itirazlari bir mektupla Elma-
lilr'ya aktararak aciklama rica etmisti. El-
malili da kendisine sahsen ya da Diyanet
vasitasiyla yapilan itiraz ve tenkitleri in-
celemis, Akseki'ye génderdigi uzun bir
mektupta bu tenkitleri cevaplandirarak
goruslerini savunmustu. Daha sonra bu
uzun mektubun sefer bahsiyle ilgili béli-
mu eserin VIII ve IX. ciltlerinin baslarin-
da yayimlanmustir.
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Eba YOsuf'un Kitdbii'l-Hardc'l, Mu-
hammed b. Hasan eg-Seybani'nin es-Si-
yerii'l-kebiri, el-Cami‘u’s-sagir’i ve
bunun serhi olan Tahavi'nin Serhu'l-Ca-
mi's-sagir'i, Hakim es-Sehid'in el-Ka-
fi’si, Kud@ri'nin el-Muhtasar'i ile serhle-
ri olan Haddad'in es-Sirdcii’'l-vehhdc',
Meydaninin el-Liibab’i, Semsiileimme
es-Serahsi'nin el-Mebsiit'u, Radiyyid-
din es-Serahsi’'nin el-Muhit'i, Hanefi-
ler’in fikih terimlerini aciklayan Neseff'-
nin Tilbetii't-talebe’si, Kasani'nin Be-
dai‘u’s-sandi€, Merginani'nin el-Hida-
ye’siyle serhleri olan Kurlani'nin el-Kifa-
ye’si, Baberti’nin el-‘Indye’si, ibni'l-Hi-
mam’in Fethu'l-kadiri, Halebi'nin Miil-
teka'l-ebhur’u ile serhi Seyhzéde’nin
Mecma‘u’l-enhur'u, Ebi’l-Berekét en-
Neseffnin Kenzii’'d-dek@’ik’i ile serhi
ibn Niiceym'in el-Bahrii'r-r&’ik'i, Timur-
tasi’nin Tenvirii’l-ebsdr’ ile serhi Has-
kefi’nin ed-Diirrii’l-muhtar’l, bunun ha-
siyesi olan ibn Abidin’in Reddii’l-muh-
tarh, Surunbllali'nin  Nari'l-izah ve
buna kendi serhi olan Merdki'l-feldh’,
Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin Hiiccetul-
lahi'l-bdliga’s: en sik kullandigr frQ-i
Hanefiyye kitaplaridir. Ayrica Tahir b.
Ahmed el-Buhéri'nin Hizdnetii'l-fetd-
vd'sl, Siraceddin el-Osi'nin el-Fetdva's-
SirGciyye'si, Kadihan'in Fetdva'si, Alim
b. Ald’'nin el-Fetava't-Tatarhdniyye'’si,
Semenkani’nin Hizdnetii'l-miiftin’i ve
el-Fetdva’'l-‘Alemgiriyye’si (el-Hindiy-
ye) gibi Hanefi fikhina goére yazilmis fet-
va kitaplarina da sik¢a bagvurulmustur.

Eserde, furd-i Safiiyye ile ilgili olarak
Kazvini’'nin el-Muharrer'i, bunun ihtisa-
ri olan Nevevinin Minhdcii't-talibin'i,
bu ihtisarin serhi olan ibn Hacer el-Hey-
temfi'nin Tuhfetii’'l-muhtdch, Safii fikhi-
na gére yazilrig fetva kitaplari olarak da
Nevevi'nin el-Fetdvd’si ile (‘dyanii’l-me-
s&ili’l-mihimme) StyQti'nin el-Havi 1i'l-
fetdva'st kullanilmustir. Maliki, Hanbel,
Zahiri ve Ca‘feri (Imamiyye) fikhina dair
bilgiler adi gecen fikih kitaplarindan ya
da eldeki tefsir kaynaklarindan aktaril-
mustir (mesela bk. VI, 4428, 4820). Tefsi-
rin fey (ganimet) (VI, 4820-4833), kabir zi-
yareti (VIII, 6049-6054), cuma namazini
(VI, 4961-4993) konu alan ve miistakil bi-
rer makale veya riséle 6zelligi tasiyan
bélimleri referans titizligi, bilgi inceligi
ve degerlendirme giizelligiyle dikkati ce-
ken ve eserin akademik seviyesini yik-
selten fikih bélimleridir.

Kelém, genel muhtevasi icinde Elmalili
tefsirinin en sig alanlarindan biridir. An-
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cak bu durum, muellifin kelam ilmindeki
yetersizliginden degil bazi kelami konu-
larin guncelligini kaybetmesinden, bazi-
larinin da diger alanlara kaymasindan
ileri gelir. Elmalili'nin kelam alanindaki
miustakil kaynaklart Eb( Hanife’'nin el-
‘Alim ve'l-miite‘allim, el-Fikhii'l-ek-
ber ve el-Vasiyye'si, ibn Hazm'in el-
FasI', Beyhaki'nin el-Esma’ ve’s-sifat,
Sehristani'nin el-Milel ve'n-nihal'i ve
Seyyid Serif el-Curcani’'nin Serhu’l-Me-
vdakifindan ibarettir. Kaynak sadeligin-
den de anlasilacagi gibi kelami ayetlerin
izahlarinda Klasik mezhebi tartismalara
girilmemis, Sinni anlayisa gére tefsirle-
riyle yetinilmistir. Allah’in kelam sifatin-
daki tartismalarda oldugu gibi (bk. V,
3730-3732) bir kelami meseledeki farkli
gorugler veya bu géruislere bagl olarak
ayetin tefsirinde yapilan farkli mana tev-
cihleri, sadece mezhebin veya o mezhe-
bin meshur bir aliminin ismi zikredilerek
nakledilmistir. Ehl-i stinnet keldminin
hem dogusuna tesir eden hem de bagli-
ca muarizi olan Mu'‘tezile'nin tefsirin bi-
tlininde sadece yirmi bes kadar yerde
zikredilmesi eserin kelami tartismalar-
dan ne kadar uzak durdugunu gdsterir.
Nitekim bu rii’'yetullah* meselesindeki
tutumuyla da érneklendirilebilir. Hz. M-
sa'nin ri’'yet talebini ve ona verilen,
“Beni asla géremeyeceksin” cevabini an-
latan ayette (el-A'raf 7/143) meseleye
hi¢ temas etmeden ibarenin zahiri tefsi-
riyle yetinmis (IIl, 2276-2277), kiyamet
guni bazi yuzlerin rablerine bakip parla-
yacadini anlatan ayetlerde ise (el-Kiya-
me 75/22-23) Mu‘tezile ve Ehl-i sinnet’in
farkli tevcihlerini kisaca zikredip Sinni
goriust tercih etmistir (VII, 5483).
Eserde Ehl-i stinnet itikadi genel hat-
lartyla islenmis, Stunni ekollerin (Selefiy-
ye, Es‘ariyye, Matliridiyye) ic tartismala-
rina inilememigtir. Ote yandan ayetlerin
Sunni izahlarinda da bir ekol anlayisina
baglh kalinmamis, yerine gére bazan Se-
lefiyye, bazan Es‘ariyye, bazan da Matu-
ridiyye Usl(bu kullaniimistir. Hitap ettigi
okuyucunun Hanefi-Matiridi bitinldgu
tasiyan bir kitle oldugu dikkate alinarak
Hanefi fikhina gosterilen 6zenin bir mik-
tari da Matiridi akaidine ayrilabilirdi.
Halbuki Eb( Hanife'nin eserlerinden ya-
pilan akaidle ilgili iktibaslar, iman ve Is-
Iam kavramlarinin tanimlari ile (I, 184-
185; VI, 4482) Allah’in say1 bakimindan
degil hic kimsenin O'nun geriki olmamasi
bakimindan “bir” olduguna dair ifadele-
rinden (VIII, 6304) ibarettir. Yine Maturi-

di'nin Te’vilatii’l-Kur’dn't da biri ilk el
(VIII, 6367), digerleri ikinci elden (I, 747,
751; VIII, 6356) olmak lizere dort yerde
kullaniimig, Matiridi mezhebi ise sadece
iki yerde zikredilmistir (V, 3731; VII,
5629). Bunlardan da EbG Mansir el-
Matiridi ve Maverainnehir Turk ulemé-
sinin (V, 3731) gereken ilgiyi gérmedigi

gibi bir gayretinin olmadigi anlagilir.

XX. ylzyilda ulasilan kilturel seviye ve
bu seviyeden [slam’a yéneltilen tenkitler
kelamin klasik binyesini ¢agin gerisine
disurmis ve ona bu yeni kultiirle yeni
bir savunma kalkani olusturma zorunlu-
lugunu dogurmus, bu da keldami konula-
rin daha ziyade felsefe ve modern bilim-
ler cercevesinde ele alinmasini gerektir-
mistir. Materyalist felsefelerin méanevi
degerlerle ayakta duran din Uzerindeki
tahribatini engellemek icin ilk sart onlar-
la kendi alanlarinda vurusarak savunma
yapmakti. Bir medrese hocasi olan Hamdi
Efendi’yi sahsi cabalarla Fransizca 6§-
renmeye sevkeden baslica amil de okut-
tugu degerlere dil uzatan zihniyetleri
once kendi kafa yapilari icinde dogru bi-
cimde kavrama ve onlari bu kavrayisla
susturma ihtiyacidir. Bunun eserde en
iyi gorilebildigi yerlerden biri peygam-
berlerin micizelerini konu alan bélim-
lerdir. Bu bdlimlerde klasik islami kiltir
de ihmal edilmeksizin modern ilim ve
felsefelere agirlik verilerek mdcizenin
imkani vurgulanmistir. Mesela Hz. Ma-
sa'nin mdcizelerinin A'raf sdresindeki
anlatimi miinasebetiyle micize konusu
once aktlel cercevesiyle ortaya konmus,
daha sonra klasik ve modern boyutlariy-
la ahenkli bir butinluk icinde dinf, ilmive
felsefi acilardan mucizenin mimkin ol-
dugunu ispatlayan bir “makale” sunul-
mugtur (111, 2237-2252). Bu satirlarin
baslica muhatabi, biri pozitivist ve ma-
teryalist felsefelere dayanarak mucizele-
ri inkar eden “ehl-i tekzib”, digeri de
kutsal kitaplarin haber verdigi macizele-
ri kabul etmekle birlikte bu bélimlerde
sembolik bir dil kullanildigr iddiasiyla za-
hiri ifadeleri batini ménalara hamlede-
rek ilhada sapan “ehl-i te'vil” olmak Uze-
re iki grup insandir (I, 2237). Tefsirin
6nemli bir hacim tegkil eden fen bilimleri
ve sosyal bilimlerle ilgili muhtevasinin
baglica muhatabi ehl-i tekzib kesimidir.
Ehl-i te'vil olarak nitelendirdigi kesim ise
micize konusundaki yaklasimlari dolayi-
siyla agir bicimde tenkit ettigi islam filo-
zoflaridir.
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Felsefe Elmalili tefsirinin en 6nemli
Kkiltir alanlarindan biridir. Farabi'ye nis-
bet edilen Fusisii’l-hikem, ibn Sind'nin
el-Isardt ve't-tenbihat, Risale fi'l-hu-
diid ve es-Sifa> adl eserleri, ibn Hazm'in
el-Fasl'l, Sehristani'nin el-Milel ve'n-
nihali, Ibn Risd'in Tehdfiitii't-Teha-
fiit'li, ibn Eba Usaybia'nin “Uytinii‘l-en-
b@’1, Ismail Fenni Ertugrul'un Maddiy-
yun Mezhebinin Izmihlali adli eseri ve
muellifin Fransizca'dan yaptigi felsefe
tarihi gevirisi Metdalib ve Mezdahib bu
alandaki belli bash kaynaklardir. Kulla-
nim sikhigi agisindan ibn Siné’nin eserleri
ve kendi cevirisi ilk siralari alir. Eserin
felsefi kultirinde, felsefe icin felsefe
dedil din icin felsefe yapildigi ve felsefesi
yapilan dinin de islam filozoflarinin degil
islam kelamcilarinin anladigi din oldugu
belirgin bicimde dikkati ceker. Tefsirdeki
felsefi kiltirin Sinni dindarhigi daha
kendisini felsefenin mensei meselesinde
gosterir. Kur'an’da Hz. Davad ve Hz. Su-
leyman’a yapilan ilahi lutuflar anlatilir-
ken ilk sirada onlara “bir ilim" verildigi,
onlarin da miminler arasindaki bu us-
tinliklerinden dolay! Allah'a sikrettikle-
ri nakledilir (en-Neml 27/15). Mufessire
goére bu melik peygamberlere verilen
lutuflarin  basinda ilmin zikredilmesi
onun digerlerinden usttin bir lutuf oldu-
gunu, bu kelimenin marife (belirtili) degil
nekre (belirtisiz) olarak kullaniimasi da
onun o dénemde henuz bilinmeyen fev-
kalade bir ilim oldugunu gosterir. Boyle-
ce Sehristani'nin el-Milel ve'n-nihal'in-
de de agiklandigi gibi felsefenin Anado-
lu’da ve Yunanlilar'da dogusunun Hz. St-
leyman zamaninda parlayan ilim ve hik-
metin bir yansimasi olduguna tarih
sahitlik etmektedir (V, 3662).

Eserde kelam ve felsefe Kulturinin
en yogun oldugu bslim Ihlas stresinin
tefsiridir. SOrenin ilk &yetine ayrilan otuz
iki sayfalik bélimde Isldam diisiincesin-
deki tevhid anlayisi 6zetlenmistir (VIII,
6273-6305). Aynen iktibas veya ihtisar
yoluyla ibn Sin&’nin eserlerinden yapilan
on sayfa civarindaki alintilarla konuya
felseft agidan bakilmis, diger kisimlarin-
da da Ragib'in el-Miifredat', Curcéani’-
nin Serhu’l-Mevdakif1, Ebl'l-Beka’nin
el-Kiilliyyatt ile Fahreddin er-Rézi,
Ebiissutd ve Aldsi'nin tefsirlerinden fay-
dalanilarak bu konudaki kelami yakla-
simlar tanitilmistir. Miellifin burada ibn
Sin&'ya hicbir itirazi olmadigi, hatta yan-
lis anlagilmasini engelleyecek kiicik not-
lar koyarak veya ek aciklamalar yaparak
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fikirlerini aynen benimsedigi gorulir. Fa-
kat onun mdcizelerle ilgili goérislerini
hem felsefi hem de ilmi acidan tenkit
eder. Mesela bazi Mu'‘tezile kelamcilari
ile filozoflarin olusturdugu ehl-i te'vilin
“insikaku’l-kamer” (ayin yarilmast) maci-
zesi konusundaki goruslerini reddeder.
“Kiyamet yaklasti, ay yarildi” (el-Kamer
54/1) mealindeki ayeti aciklarken hadis,
serh ve tefsir kaynaklarindan aktardigi
rivayetlere dayanarak bu mdcizenin
Asr-1 saddet'te gerceklestigini kabul
eder. ibn Sin&'nin el-Isdratnin olagan
Usti hallerle ilgili son bélimiinden yapti-
&1 cesitli iktibaslarla Islam filozoflarinin
Yunan astronomu Batlamyus’'un astro-
nomi nazariyelerini kesin ilim zannettik-
lerini, buna bagh olarak ayin ne Asr-1 sa-
adet'te ne de kiyamette yarimasinin
mimkiin olmadidini, sadece insanlara
dyle gosterildigini ve gdsterilecegini ka-
bul ettiklerini anlatir. ibn Sin&’'nin agikla-
malarindaki bir celiskiye temas ettikten
sonra bu nazariyenin artik ciriadagin,
gliniim{z ilminin ayin yarilamayan esir{
bir cisim degil yarilabilir kati bir cisim ol-
dugunu ortaya koydugunu, dolayisiyla
ayin gecmisteki yarilmasinin bir vakia ol-
dugunu séyler (VI, 4631).

Hak Dini Kut'an Dili'nde Silemi’nin
Hakalku't-tefsiri, Rtzbihan-1 Bakli'nin
‘Ar@’isii'l-beydn’s, Kasantnin Te’vila-
ti'l-Kur’an't, Kasifi'nin el-Mevahibii'l-
‘aliyye’'si ve Nahcuvani’'nin Fevdtihu'l-
ildhiyye'si gibi isari tefsirlere de rast-
lanmakla birlikte ayetlerin isari tefsirle-
rinde enssik kullanilan kaynaklar Nisab{-
ffnin  Gardibii’l-Kur’ant ile Aldsi'nin
Réthu’'l-me‘ani'sidir. Ayrica Gazzali'nin
Migkatii'l-envdri, Abdilkadir-i Geyla-
ni'nin Fiitihu'l-gayb”1, Sadreddin Kone-
vi'nin Tebsiratii’l-miibtedi’si ve Imam-i
Rabbani’'nin Mektiibat'1 da esere katki-
da bulunan tasavvufi kaynaklardir. Miel-
lifin Migkdtii'l-envdr'dan yaptigi uzun
iktibaslara seviyeli izahlar ve tashihler
eklemesi (Iv, 3517-3521), seriat-tarikat-
hakikat meselesini bu konuda iktibaslar
yaptigi Mektiibdat'tan daha derin ve ay-
rintili tahlil etmesi (IV, 3271-3274) ehl-i
hale yapilan katkilar kabilindendir. Ese-
rin tasavvufi muhtevasinda en bilyik
pay siphesiz Fusisii‘l-hikem, el-Fiit-
haétii'l-Mekkiyye ve Mevdki‘u’'n-nii-
ctim adli eserleriyle mérifet yiikleyen ib-
ni’'l-Arabi’ye aittir. Ancak Elmalili Seyh-i
Ekber’in irfan1 altinda ezilmis degildir;
ona da tashihler yapmis ve keskin bir dil-
le tenkitler yoneltmistir. Mesela Belkis'in
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tahtinin Hz. Stleyman’in huzuruna nasil
getirildigini o6nce Ibni’l-Arabi'ye izah
ettirmis, sonra onun bu izahtaki hatala-
rin1 gdstererek kendi agiklamasini yap-
mustir (V, 3680-3681).

Elmalili, “insanlardan bazilari Allah’-
tan bagkasini Allah’a denk tanrilar edi-
nerek onlari Allah’t sever gibi severler”
(el-Bakara 2/165) mealindeki ayetin tef-
sirinde, muhabbeti iman-kafir sinirt Us-
tlinde hassas bir noktaya yerlestirerek
sevginin ulGhiyyetin hakki oldugunu, bu-
nun da ancak en fazla Allah’t sevmekle
o6denebilecegini, bu sevgiye denk sevgi-
lerin 0 mahbibu méabud edinmek anla-
mina gelecegi icin sirk oldugunu anlatir-
ken s6zl vahdet-i viicida getirir. Uldhiy-
yet felsefesi ve vahdet-i viicid adr altin-
da gizlenmis bir ilahsizlik felsefesi (ate-
izm) vardir ki din ve ahlak namina en bu-
yiik zararlar ilmi ve hikemi sekillerde bu
felsefeden kaynaklanagelmistir; her ne-
rede bir sirk varsa az ¢cok bununla bir il-
gisi vardir (I, 575-576). Bu sozlerinden
Elmalil’'nin vahdet-i viicida siddetle kar-
s1 ciktigt anlasilir. Ancak yine vahdet-i
viicld icin sdyle diyen de odur: “Bu olsa
olsa marifet yolunda merhaleler katet-
mis havas icin séz konusu olabilir. Bizim
nazarimizda vahdet-i viicd mutlak ma-
nada miinker degildir; aksine kesif yo-
luyla sabit olmustur” - (I, 576). Vahdet-i
vicdd hakkindaki bu hikimierden ilki
tenkit, ikincisi takdir ifade ederse de
mufessirin bu iki Gslabu fikri bir ¢eligkiye
dayanmaz. Bu bélimde yaptigi acikla-
malardan onun bizzat vahdéet-i viicida
karsi olmadigi, kendisinin bunu kesif yo-
luyla da bildigi, sadecebu felsefenin yan-
lis tefsir edilmesine karsi ciktigi, tenki-
dindeki asil muhataplarinin da vahdet-i
viicdu istismar eden, bu felsefeye sigi-
narak gercekte materyalizm ve ateizm

" davas! ylriten art niyetli kimseler oldu-

gu anlagilir. Dolayisiyla muellif, Gzerinde-
ki suistimallere ve istismarlara karsi
vahdet-i viicidun siki bir koruyucusu du-
rumundadir. Nitekim onun bu himayeci-
ligi iyi niyetli ve samimi olan butin
tasavvufi arayiglara samildir (mesela bk.
VII, 5611-5615).

Tefsirin tarih alanindaki kultird de
oénemli ozellikler tasir. Siyer dalindaki
kaynaklari ibn Ishak ve ibn Hisam'in es-
Sire'leri, ibn Sa‘d'in et-Tabakatii'l-kiib-
rd’s1, Sitheyli'nin er-Ravzii'l-iiniif, ibn
Kayyim el-Cevziyye'nin Zadii'l-me‘adn,
Halebi'nin Insénii’l-uytn’i ve Seyyid
Stileyman en-Nedvi'nin ‘Asr-1 Sa‘ddet'i-
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dir. Tarih, gecmiste yasanan hadiseleri
yer ve zaman gostererek sebep-sonug
iliskisi icinde anlatan bir ilimdir. Hak Di-
ni Kur'an Dili'nde, bu tanimda yer alan
ilmi unsurlar dikkate alinarak sunulmus
bir tarih kaltirayle karsilagilir. “Allah’a
hamdolsun de. Allah size ayetlerini gos-
terecek, siz de onlari taniyacaksmiz. Al-
lah yaptiklarinizdan gafil degildir” (en-
Neml| 27/93) mealindeki ayetin tefsiri
bunun en canl érneklerinden birini tegkil
eder. Allah bu ayette, sonsuz kudretine
birer delil olmasi icin muslimanlara ile-
ride fevkalade yardimlarda bulunacagini
ve biiylik zaferler gdsterecegini bildire-
rek bunlarin teminatini vermis ve,
“Simdi bilemeyeceginiz bu gercekleri si-
rasi geldikge taniyacaksiniz” demistir.
Bu ayette istikbal hakkinda verilen temi-
natlari anlayabilmek ve ihtiva ettigi ba-
yiuk miucizeleri farkedebilmek icin se-
bep-sonug iliskisine bakmak, illiyyeti
arastiran bir zihniyete sahip olmak ye-
terlidir. islam'in garip, Peygamber'in yal-
niz, mislimanlarin zayif oldugu Mekke'-
de ve son derece olumsuz bir atmosfer-
de verilen bu mijde miifessire gdre
Bedir'le baglayip Hz. Omer, Fatih Sultan
Mehmed, Yavuz Sultan Selim ve Kandni
Sultan Sileyman’a kadar tecelli edegel-
mistir. Hatta Canakkale, Sakarya, inoni
zaferleri, {zmir'in kurtarilisi ve Avrupali-
lar’in istanbul’dan gikarilmasi da Allah’in
yakin zamanda gdsterip tanittigi ala-
metleridir (v, 3711-3713). Qyleyse, “Bu
ayetin isaretine nazaran islam’in istikba-
li gece degil glindiizdiir; sonlk degil par-
laktir. Ara sira bazan gece zulmetleri
onu dinlendirip tekrar uyandirmak icin-
dir” (v, 3713).

Tefsirin genel tarih dalindaki kaynak-
lar1 Taberi’'nin Tdrihu'l-iimem’i, EbQ
Zeyd el-Belhi'nin Suverii'l-ekalim'i, Bi-
rininin  el-Asdrii’l-bakiye’si, ibni'l-
Esir'in el-Kémil fi‘t-tarih’i, EbU’l-Fida’-
nin el-Muhtasar f1 tarihi'l-beger'i, Mu-
rad Bey Tarihi, Caetani'nin Islam Tari-
hi, Hammer-Purgstal'in Osmanl: Tarihi
ve Corci Zeydan'in Medeniyyet-i Isla-
miyye Tdrihi'dir. Bu eserler bazan siyer
bilgileri icin, bazan ayete getirilen tefsiri
tarihi hadiselerle delillendirmek ve teyit
etmek icin, bazan da Kur’an kissalarinin
arka planlarini yansitmak ve olaylari ac-
mak icin kullanilmustir.

Dinler tarihi dalinda ise Kitab-1 Mukad-
des ile yukarida zikredilen kelam ve
felsefe kaynaklari kullanilmistir. Maide
slresinin 17. ayeti miinasebetiyle Hiris-
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tiyanlik tarihinde ortaya cikan biyiik
mezhepler hakkinda verdigi mukayeseli
bilgiler (I, 1615-1623) eserin bu daldaki
6nemi hakkinda bir fikir verebilir. Ancak
bu alanda en énemli kismi, A. Kazimirs-
ki'nin Fransizca'ya yaptigi Kur’an ceviri-
sinde “sabiin” (el-Bakara 2/62) ve “sébi-
0n” (el-M&ide 5/69) kelimeleri izerinde-
ki tahriflerine temas ettikten sonra Sa-
biilik'le ilgili titiz ve etrafli bir inceleme
sunan bdlim teskil eder (I, 1742, 1749-
1770).

Hak Dini Kur'an Dili'nin dayandigi
temel kaynaklar ve tasidigi kiiltirel
muhteva, ana hatlariyla ve biyiik cogun-
luguyla islami ilimlere aittir. Yalniz ese-
rin yazildigi donemdeki seviyesiyle Bati
kiltirine de asina oldugu, geleneksel
Dogu kiiltiriyle uyusan noktalarda ayet-
lerin tefsirlerinin bu kiltire ait yeni un-
surlarla beslenerek takviye edildigi, ce-
lisme ve catisma bulunan noktalarda da
diyalog, tartisma, hatta hesaplasmaya
girildigi gérualir. Eserde Bati kiltirinin
XX. yuzyilin ilk yarisinda ulastii seviye
ile izlenebilmesi ona ayri bir 6nem katar.
Klasik Dogu siizgecinden gecirilerek ve
Kur’an mantalitesine uygun sekilde isle-
nerek guvenli bicimde sunulan bu kiil-
tar, yakin gecmiginden dolayi en genel
ifadeyle modern bilimler olarak adlandi-
rilir. Bu bilimler de kendi icinde bir tas-
nifle fen bilimleri ve sosyal bilimler sek-
linde iki gruba ayrilabilir. Tefsirin klasik
muhtevasini tamamlayan bu modern
muhteva hakkinda bir noktanin 6nemle
isaret edilmesi gerekir. Eserin klasik
muhtevasi, en azindan muellif veya eser
ismi zikredilerek yazildigi halde devrinde
Avrupa’daki seviyesiyle sasirtici bir para-
lellik arzeden modern muhtevanin bi-
yik cogunlugu muellif Gslabuyla ve nadir
referanslarla yazilmistir. Bu sebeple ese-
rin modern bilgilerdeki kaynaklari konu-
su yeterince aydinlanmis degildir. Bu
ilimlerle ilgili olarak ciddi terciime ve te-
liflerin de o devirde heniiz yayginlasma-
dig1 g6z 6ntine alinirsa muellifin bu ilim-
leri kendi Fransizca'si ile Bat1 kaynakla-
rindan takip ettigi akla gelir. Nitekim bu
durum onun “bu asrin psikoloji kitaplari”
(I, 407), “Avrupa’'nin bugiinki hukuk ve
sosyoloji alimleri” (I, 745) gibi ifadelerin-
den de anlasilir. Fakat bu husustaki en
tatminkar delil, metapsisik (métapsychique,
méa ba‘de’r-rihiyyat) gibi henliz tam tesek-
kil etmemis bir bilimin kurulus faali-
yetleri ve yayinlari hakkinda dogrudan
bilgi vermesidir (111, 2246).
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Eserde fizik, kimya, matematik, ast-
ronomi, biyoloji, jeoloji gibi deney ve is-
pata dayanan pozitif bilimlerin neredey-
se hepsiyle ilgili bilgi ve degerlendirme-
lere rastlanir. Bu bilgilerde ilk dikkati ¢e-
ken husus, onlarin ayetlerin tefsirinde
basi ceken bilgiler olarak dedil klasik tef-
sir izahlarinin peginde tercih edilen ma-
nay1 takviye edici unsurlar olarak kulla-
nilmis olmasidir. Dolayisiyla pozitif bilim-
lere iligkin aciklamalarin hayli kabarik ol-
dugu eserde pozitivizm hi¢ yoktur. Bu
bilimler tefsire, pozitivizmin din {zerin-
deki tahribatini engelleme amaciyla alin-
didi icin bilime ilk sirada yer verilmesin-
den dikkatle kacinilmistir. Pozitif bilim-
lerin eserde kullanilis metodunu yansi-
tan bir érnek olarak En‘am siresinin 2.
ayetinin tefsiri goriilebilir. Adem’in yara-
tilist konusunu Fahreddin er-Razi'nin tef-
sirine dayanarak aciklayan Elmalili, “Bu
miinasebetle zamanimizin nazariyyat-i
fenniyyesini bir gézden gecirmek miuifid
olacaktir” (IIl, 1870) der ve yaraticinin
Ademi topraktan nasil yarattigjini jeoloji,
organik kimya, biyoloji, sitolaji, tarih gibi
ilimlerin devrindeki en son verileriyle iza-
ha gecer (III, 1870-1874).

Elmalilr'nin tefsirinde minasebet diis-
tikce musbet ilimlerdeki gelismelere
yer vermesi, hem Kur'ani gercekleri ilim
diliyle aciklama hem de pozitivizmin sal-
dirilart karsisinda bunalan miimin géniil-
leri rahatlatma acisindan isabetli olmus-
tur. Fakat onun ilmi tefsir konusunda
ortaya koydugu metodoloji, sliphesiz bu

metotla toplanip yazilan ilmi bilgilerden -

cok daha dnemlidir. Bu metodolojiyi de,
“Andolsun ki yakin semay1 kandillerle do-
nattik” (el-Miilk 67/5) ayetinin tefsirinde
eski ve yeni astronomi nazariyeleri ko-
nusunda -Al(si ile birlikte- yaptigi bazi
mukayese, tahlil ve degerlendirmelerle
ortaya koyar (bk. VII, 5188-5202).
Miufessire gére ilmi kesifler, Kur’an'in
muhtevasina aykiri sonuglar ortaya koy-
madigi gibi bircok ayetin daha iyi anlasil-
masini ve tefsirlerin yanlis te'villerden
arindiriimasini saglamistir. Dlin{in astro-
nomlarinin bir te'vile bagsvurmadan an-
layamadigi bircok ayetin zahiri méanalari
bugiiniin astronomlar: icin birer ilmi
gercegi ifade etmektedir. Oyleyse Kur-
’an’in tefsirini herhangi bir devrin ilim
veya felsefe sinirlari icine cekerek fikir-
leri ve vicdanlari daraltmaya calismak
dogru degildir. Fakat bu, Kur’an'i etrafa
g6zi kapali okumak, ilim ve felsefeden
yiz cevirmek demek degildir. Aksine es-
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ki ve yeni bilgi ve diisiinceler dlgiili bi-
cimde kullaniimali, tahlil ve terkiplerin-
den faydalanilmalidir. Yalniz mahsusu
mahsus, méakuli makul, menkulii men-
kul olarak gérmek esas olmali, Kur’an'in
tefsiri, nazminin ifade ve delaletleri, bu
¢ alanin bakis agilarinin olusturdugu or-
tak cercevede takip edilerek yapilmalidir
(VII, 5195-5196). Elmalil’'nin Bakara si-
resinin 29. ayetindeki “yedi sema” kav-
ramina dair aciklamalari hem Batlamyus
astronomisiyle ilgili 6z1i bilgiler vermesi,
hem de éne siirdiigu ilmi tefsir metodo-
lojisinin hakliigini gésteren tarihi or-
nekler ihtiva etmesi acisindan oldukga
6nemlidir (I, 293 vd.).

ilmf tefsirle ilgili s6z konusu 6rnekler
miufessiri, eski astronomi alimlerinin
“mahsus” ve “makul”den derledikleri bil-
gilerle kurduklari ilim sisteminin zaman
icinde eriyip gitmesine karsilik, mifes-
sirlerin “menkul"den edindikleri inang
sisteminin gitgide bir ilim kesinligi ka-
zanmaya yoneldigi kanaatine goturir.
Vahyin actidi fikri ve vicdani ufuklar, ilim
ve felsefenin kesfettigi ufuklarin daima
6tesinde ve ustiindedir. Nitekim bunu
da yine Elmalil'dan ve ayni ayetteki tef-
sir ibarelerinden érneklemek miimkiin-
dir. Bu ayette, “0O, yerdekilerin hepsini
sizin icin yaratan, sonra semaya y6nele-
rek onlari da yedi sema halinde diizenle-
yendir. O her seyi bilir” (el-Bakara 2/29)
buyurulmugtur. Mifessir de aynen sdyle
der: “Demek Allah Teala, insani yalniz
yerde yasayacak ve yerdeki esyadan fay-
dalanabilecek bir halde yaratmamis, se-
madan da bir faydalanma pay! ayirmis
ve hatta bununla ilgili olarak semavatin
yedisinde tadilat yapmistir. Su halde in-
san yalniz arzi bir mahlik degildir. O, ye-
rinde daralirsa goklerden faydalanmaya
da izinlidir. Ve fakat bunun icin semavilik
ruhunun hissiyatini duymali ve Allah’1 ta-
nimaldir” (I, 291). Elmalli'nin vefatin-
dan (1942) on alt1 yil sonra Ekim 1958'de
Amerikan Uzay Dairesi kurulmus, 1961’-
de de insanli ucuslarla ay1 kesfetmeye
yoénelik bir program kararlastiriimig, 20
Temmuz 1969'da Apollo 11 uzay gemisi-
nin ay modiliiniin aya inisiyle bu prog-
ram basariya ulasmistir.

Goklerdeki canli ve akilli varliklardan
bahseden bazi ayetlerin tefsirlerinde de
(mesel4 er-Ra‘d 13/15; es-S(ira 42/29; el-
Miilk 67/16) bunlarla ilgili olarak Elmali-
I'nin, “... melekler veya yukari makam-
larda bulunan akillar, ruhlar ve ytice kuv-
vetler” (IV, 2971); “Bu ayetin zahirine go6-
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re goklerde de hayvanat (canlilar) var-
dir” (V, 4242-4243); “... bizden istlin ola-
rak semada bulunan akillilarin hepsi...”
(VII, 5232-5233) gibi ifadelerine rastla-
nir.

Elmalili, semavi cisimlerle ilgili ayetle-
rin tefsirinde yeni astronomi ilmine uy-
gun aciklamalar yapar. Bu izahlarin bir
kismi nakil, bir kismi da kendi aciklama-
landir (meselé bk. 1V, 3169-3170, 3354-
3355; V, 3709, 4029-4032). Mesela gline-
sin ve ayin her birinin “bir felekte yiizdi-
ginl" anlatan ayetlerin tefsirinde (el-
Enbiya 21/33; Yasin 36/40), eski astro-
nomi alimlerinin ay ve giinesin bir felek-
te sabit oldugunu, hareketlerinin de fe-
lekin dénmesiyle meydana geldigini sdy-
lediklerini, halbuki yeni astronominin se-
mavi cisimlerin her birinin hem kendi
ekseni etrafinda hem de yériingelerinde
déndiiklerini tesbit ettigini sdyleyerek su
sonuca varir: Demek ki herhangi bir
devirde fenne aykiri gériilen ayetlerde
Kur'an’t ilme degil ilmi Kur’an'a mutéabik
kilmaya calismalidir. Copernicus, New-
ton, Laplas gibi astronomlarin gék ci-
simlerindeki bu kanunu kesfetmeleri
bilylk bir basaridir. Ancak bunu Ummi
bir fitrat dunya ilmine karsi meydan
okuma mahiyetinde haber vermisse o
zaman bu haberin onun niibtivvetini or-
taya koyan ilahi bir isaret oldugunda da
siiphe yoktur (IV, 3354-3356).

Fen bilimlerinin bir bélimini tegkil
eden tabiat bilimlerinden “ilm-i tabfat”
ve “mevalid-i selase” (madenler, bitkiler,
hayvanlar ilmi) adiyla bahseden Elmalil
bunlarin verilerine de 6nemli bir yer
ayirir. Hatta, “Bu bapta bundan bagka
misahedeye mustenid bir malumat
yoktur ki Kur'an'in bu ayetini onun go-
zlyle de mul&haza edelim” (I, 329) diye-
rek bilgi eksikliginden yakmir. Yine bu
bilgileri kullanirken onlarin altinda ezil-
medigi, ilmi bilgiyi dirayetli bir bicimde
Kur’an'la uyusturdugu, bu bilgilere isti-
naden ileri sirilen ve Kur'an'la celigen
gorus ve yorumlarla kendi alanlarinda ki-
yasiya tartistii ve “menkul” sahayi
hisse, akla ve nakle dayanarak ustaca
savundugu gériliir. Mesela, “Goérebildik-
leriniz ve gbéremedikleriniz Uzerine ye-
min ederim ki Kur’an serefli bir el¢inin
getirdigi sézdir” (el-Hakka. 69/38-40)
meaélindeki ayetler miinasebetiyle, ilmi
gordiklerine ve bildiklerine tahsis ede-
rek iman sinirina yaklasmaktan dikkat -
le kacinan rasyonalistlerle pozitivistleri
tenkit eder (VII, 5339-5340).
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Hak Dini Kur'an Dili tabiat ilimleri-
nin ortaya koydugu verileri ana hatlariyla
benimser. Mesela diinyanin ashnin bir
semavi cisimden (glines) kopan kizgin
bir karisim (halita) oldugunu, bu asildan
oénce madenler &leminin, sonra bitkiler
aleminin, daha sonra da hayvanlar ale-
minin dogdugunu (I, 1083-1087) ve bu
olusumlari agiklamada kullanilan tahav-
vil, 1stifa ve tekdmul nazariyelerini ge-
nel cizgileriyle kabul eder (IV, 3434-
3435). Onun c¢ekindigi ve tabiatcilarla
tartistign nokta nakistan kamile, basit-
ten mirekkebe dogru bir cizgi takip
eden bu tekdmuldeki illiyyet konusudur.
Fizik alemdeki tekamilde metafizik bir
tesiri kabul etmeme prensibiyle hareket
eden tabiat alimlerinin butin bu gelis-
melerde tabiati veya sebepsizlidi (yahut
kendiligindenligi) sebep gdstermeleri-
ne karsiik Elmalili, bitin bunlarin ta-
biat Ustinde ve ona hakim bir yaratici-
nin eseri oldugunu ve O'nun alemde cari
olan yaratma siinnetini (adetullah, stinne-
tullah) yansrttigini anlatir (IV, 3434 vd.).

Bugtinki fen bilimleri gelismelerini il-
liyyet esasina ve illet arastirmalarina
borcludur. “Hicbir sey sebepsiz meydana
gelmez” prensibi fennin ilk esasini tegkil
eder (111, 2242). Bizzat tabii ilimler icinde
tabiatta miisahede edilen degisimlere, o
degisim disinda ayr1 bir sebep aramadan
“kendi kendine oluverdi” diyecek bir ilim
yoktur. Bir tabiatin, kendisi disindan bir
tesir almasiyla aciklanan olaylara “tabi-
at” demek bir celigkidir. Eger tabiatta
tabiat hakim olsaydi her sey oldugu gibi
kalir, hicbir degisim yasanmaz, tekamtil
olmazdi (IV, 3435). Tabiat hadiselerinde-
ki sebepleri esyanin kendisinde kabul et-
mek de illeti esyanin disinda baki ve kiilli
olan bir illetle toplamak yerine fani ve
ciz'1 olan illetleri tefsir edip esyaya da-
gitmak anlamina gelecedi icin ilmi bir
tavir degildir. Clink ilmin gayesi miinfe-
rit parcalari ve mustakil 6rnekleri incele-
yip durmak degil musterek olan kiilli ka-
nunlari bulmaktir. Su halde tabiatin 1sti-
fa ve tekamild, tabiatin bir eseri degil
ancak fail-i muhtar bir rabb-i miidebbi-
rin irade ve sanatinin eseridir (IV, 2957-
2958). Miifessir, tabiattaki hadiselerin il-
letsiz ve kendiliginden olustugunu savu-
nanlara Karsl, “Yok, kendi kendine var
olamaz. Kendiliginden tevelllid, jeneras-
yon spontane, hudis bilé ille muhal ve
batildir” der (111, 1869). Onlara gére alem-
deki muhtelif tabiatlarin (maden, bitki,
hayvan) her biri bir digerinden dogagel-
mistir. Her kdmil nakistan bizzat meyda-

ﬂ@EEMANsiKLOPEDisi 15. CILT

na gelmis ve tabiattaki ¢cesitlenmeyi de
1stifa (seleksiyon) ihdas etmigtir (II, 1085).
Mifessirin hem degismezlik ifade eden
tabiati hem de degisim ifade eden teka-
muld birlikte savunma konusunda ilk
gruba karsi yonelttigi celiski suclamasi
bu grup icin de gecerlidir. Fakat bunlari
daha ziyade, mutlaka bir yaraticiya ihti-
yac gosteren mikrobiyoloji dalindaki ilmi
bir tesbitle susturmayi tercih eder. El-
malili, tefsirinin muhtelif yerlerinde Pas-
teur deneyine bagvurarak esyanin ve ha-
diselerin kendiliginden meydana gelme-
sinin bir hayal oldugunu gésterir. Miifes-
sir bu deney yardimiyla alemde sebepsiz
meydana gelme (hudis bila ille), kendi-
liginden dogma (tevelliid bizatihi, jene-
rasyon spontane), kendiliginden olus-
manin (tekevviin bizatihi ve lizatih{) na-
sil imkansiz oldugunu, tabiattaki her ha-
disenin tabiatin disinda ve ona hakim
olan yaraticinin tabiat Gstt bir yaratma-
sint yansittigini anlatir. Bu arada ayni
yolla tabiatin ezeli oldugu fikrini de iptal
eder (II, 1086, 1123). Su halde mahiyeti
itibariyle birbirine zit olan “ittirad” ile
“tekaml”u birlikte savunmak bir celiski
oldugu gibi, kendiliginden dogumun im-
kénsizligi ilmen ispatlanmis iken teka-
milin illetinin tabiatin kendisinde oldu- -
gunda 1srar etmek hicbir ilmi degeri ol-
mayan Kuru bir inattan ibarettir. Geriye
sadece tabiatin disinda ve ona hakim
durumunda bulunan muessir varlik ola-
rak yaraticiyi itiraf etmek kalir (I, 298-
299; 11, 1086-1087; 111, 1871-1873).

Hak Dini Kur'an Dili'nde ayetlerin
ilmi tefsiri icin basvurulan baslica kay-
naklar Abdurrahman es-SOfi'nin Kitdbti
Suveri'l-kevékibi's-sabite’si, ibn Sind™-
nin es-Sifé’si, Gazzali'nin Cevahirii’l-
Kur’dn'l, Yakut el-Hamevi'nin Mu‘ce-
mii'l-biilddn’t, Fahreddin er-Razi'nin
Mefatihu'l-gayb', Styati'nin el-Itkan',
Haydar el-Amiili'nin Kegkiil'i, Aldsi'nin
Rithu'l-me‘ani'si, Muhammed b. Ah-
med el-iskenderani’'nin Kesfii'l-esrar’i
ve Resid Riz&'nin el-Mendr'idir. Bunlar
arasinda en cok kullandigi kaynaklar
Alasi ve iskenderani’nin eserleridir. Ilgili
ayetlerin modern fen bilimleriyle tefsiri
konusundaki baslica kaynagi da iskende-
rani'nin anilan eseridir. Bu eser onun
astronomi, jeoloji, zooloji, botanik ve
madenlere dair ana kaynagidir. Miifessir
her ilmi tefsir denemesini eserine alma-
digini, bunlari tenkitci bir bakisla gézden
gecirdikten sonra uygun buldugu bilgi
ve yaklasimlari eserde kullandigini gés-
termek Uzere, ebabil kuslarinin fil ordu-
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suna attigi pismis topraktan yapilmis
taslari kizamik, cicek ve kolera mikrop-
lar1 olarak te'vil eden Muhammed Ab-
duh’'u uzun uzun ve agir bir dille tenkit
ettigini belirtmek yeterlidir (VIII, 6126-
6145).

Esere insan bilimleri acisindan bakildi-
ginda en az fen bilimleri kadar 6nemli bir
muhteva ile karsilasilir. Devrinde tesek-
kil etmis olan ilim dallarinin ve bilgi
seviyelerinin tefsire yansidigi gorilir.
Mesela Tarik slresinin 5-7. ayetlerinin
tefsirinde, meninin olugsmasindan dogu-
ma kadar gecen yedi safhalik tekéamile
anatomi, fizyoloji ve embriyoloji acilarin-
dan isaretler oldugunu belirttikten son-
ra Iskenderani’nin Kesgfii'l-esrdr' yardi-
miyla embriyoloji konusunda bir tip kita-
b1 kadar ayrintili bilgi verir (bk. VII, 5708-
5726). Yine mesela antropoloji alaninda
insanligin mensei konusunda ileri stru-
len polijen ve monojen teorilerden ha-
berdardir. Bu konuda da vahye bagl kal-
mus, “Diinyanin cesitli bélgelerinde Adem-
ler ortaya cikmamis, Amerika yerlileri
dahil bitiin insanlar bir tek Adem ve
Havva'dan gelmistir” diyerek birinci teo-
riye karsilik ikinciyi savunmustur (1, 328-
331; 1, 1118~1119).

Kur'an't anlayabilmek icin alim olma-
nin yetmeyecegini, psikoloji ilmine de
sahip olmak gerektigini séyleyen muellif
(11, 1994), bu sahanin konularini isler-
ken bir yandan Ibn Sina, Gazzali, Muh-
yiddin ibni’l-Arabi gibi islam alimlerinin
eserlerinden, bir yandan da modern
psikoloji arastirmalarindan faydalanmis-
tir. Bunu en iyi gésteren oérneklerden
biri, psikolojinin temel kavrami olan ruh
uzerindeki tanimlama calismasidir. Selef
alimleri genellikle ruhun ilahi bir sir ol-
dugu ve mahiyetinin akil yoluyla kavra-
namayacag! kanaatindedir. Gercekten
de fiziki bir mekénda gézlemlenemedigi
ve mahiyeti objektif bir metotla ortaya
konamadigi i¢in ruh Gzerindeki konus-
malar felsefi birer spekiilasyon olmak-
tan 6teye gecmemistir. Mifessir ruh ko-
nusunda bir yandan Eflatun, Aristo, ibn
Siné gibi filozoflardan gelen aciklamalari
toparlamis, dte yandan glinimiiz psiko-
lojisinin  konuya yaklagimini incelemis,
eski ve yeni bu iki kiltird telif etmeye ve
ruhun Killi bir tanimini yapmaya calis-
mistir (I, 406-408; IV, 3198-3199). Bura-
da felsefe ve psikoloji kanallariyla 6zim-
lenmig, Bati kiiltirtine dayanan bir ruh
tanimi gérilir. Buna karsilik “nefis” kav-
ramiyla ilgili aciklamalar islami kiltdr,
ozellikle de tasavvuf agirliklidir. Tasavvu-

fi gelenede uyularak Kur'an'daki gesitli
nefis tavsifleri, kotd taraflarindan uzak-
lasmak ve iyi taraflarini gelistirmek su-
retiyle insanin méanevi hayatta katede-
cegi yedi merhale olarak aciklanmigtir
(VII, 5473). Eserde ayrica klasik ve mo-
dern kultire dayall olmaksizin sahsi di-
rayetle yakalanan ve aciklanan psikolojik
nianslarla da karsilasilir (meseld bk. VI,
5479-5480).

Hak Dini Kur'an Dili'nin psikolojik
aciklamalarinda insanin sikintilarini azal-
tan, onu rahatlatan, umutlandiran, iyi-
ye, dogruya ve guzele imrendirerek ha-
rekete geciren son derece iyimser bir
bakis acis1 hakimdir. Bu husus muellifin
insan goérusiniin acik bir yansimasidir.
Ona gére insan 6ziinde iyidir, hayirldir;
hak, hakikat, giizellik ve fazilete sevdali-
dir. Bu onun insan olma tabiati, “insani
hakikati"dir. lyi, dogru ve giizel olan her
his, fikir ve fiili kapsayan bu tabiat Kur-
‘an’'in diliyle “Allah’in insanlara yaratilis-
larinda verdigi fitrat™tr (er-Ram 30/30).
Fitrat kavrami, dogruyu sdylemekten
dogru dine sarilmaya kadar insanin elde
edebilecegi her turli hayri ve hakikati
icine alir (v, 3822-3823). Esasen mielli-
fin “insanin kendisine sahit olmasi” ile
(el-Kiyame 75/14-15) kastettigi de onun
kendisindeki bu insanlik hakikati ve Al-
lan’in verdigi fitrati ile yizlesmesidir. Zi-
ra muellif insana karsi besledigi sevgi,
inang ve giivenden dolayr onu, ahirette
kendisinin bile inanmadigl sahte ve ge-
cersiz mazeretlerle Allah’a karst 6zlr
beyan etme gibi giling bir durumdan
kurtarmak icin diinyada iken icinde tasi-
digi insani hakikate ve ilahi fitrata yo-
neltmek istemistir. insandaki fitrat onu
daima goéndil, zihin ve amel yollartyla Al-
lah’a yonelten, “sirf ilahi olan bir sevk-i
Hak'tr” (v, 3824). Bu ilahi yénuna yiti-
ren, Allah'in yaratilis tabiatinda gdster-
digi yolu terkeden, fitratini degistiren
kimse yarin Allah'in huzurunda kendisini
zavalll durumuna dugtrdr (I, 319). An-
cak kendisiyle rahatlikla yizlesebilen,
vicdanindaki otokontrol mekanizmasini
isletebilen, 6zi, s6zi ve davranistyla fit-
ratini gerceklestirebilen insan psikolojik
anlamiyla sagliklt bir insandir.

Nasil psikoloji saglikli insan tipini tes-
bit etmeye ve yayginlastirmaya caligirsa
sosyoloji de saglikll toplum modelini or-
taya koymaya ve toplumu bu modele gé-
re gelistirmeye calisir. Hak Dini Kur'an
Dili sosyoloji ilminin devrindeki arastir-
ma, tesbit ve teorilerinden haberdar ol-
makla beraber her bakimdan ondan
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farkli bir sosyoloji kultiird ihtiva eder. Bu
muhteva temalari, agiklamalar: ve de-
gerlendirmeleri ydniinden zaman zaman
Bati sosyolojisiyle benzerlikler, hatta pa-
ralellikler arzetse de bilgileri, degerleri,
hedefleri, terminolgjisi ve metodolojisiy-
le ondan tamamen farkli bir muhteva-
dir. Bu agidan eserde bir genel sosyoloji-
den ve din sosyolojisinden ¢ok bir islam
sosyolojisi hakimdir. Mesela ilk insan
topluluklarinin nasil olustugu, sosyolaji-
nin arastirdigi ve gesitli teorilerle acikla-
maya calistigi baslica problemlerden bi-
ridir. Elmalili da, “Insanlar tek bir im-
met idi. (Aralarindaki ihtilaflar tizerine)
Allah birer mujdeci ve uyarici olarak pey-
gamberleri gdnderdi” (el-Bakara 2/213)
meaélindeki ayetin tefsirinde bu konu ile
genis bicimde ilgilenir (I, 743-751). Fakat
muellif konuyu bir sosyoloji problemi
olarak degil tamamen bir tefsir proble-
mi olarak ele alir ve tefsir kaynaklarina
dayanarak isler. “Insanoglunda sosyal
birlik (ictiméiyet) ilkin tabii ve zaruri ola-
rak mi yoksa iradi ve sinai olarak mi
meydana gelmistir?” seklindeki temel
sorulara Avrupa’nin hukuk ve sosyoloji
alimlerinin farkli cevaplar verdigini bildi-
ren aciklamasi ve, “Bizim ihtiyacimiza
gére bidayetteki fikir veya hiss-i ictima,
icab-1 ilahi ile zaruri, tatbikat-1 fi'liyyesi
ve inkisafati intiyaridir. Clinkii niibiivvet
bir ilm-i zar(ri ve Hz. Adem nebidir” (I,
745) seklindeki ifadesi, onun ilgili konu-
lardaki sosyolojik yaklasimlardan haber-
dar oldugunu, fakat ilmf tercihlerini isla-
mi kultlrdeki gérusler cercevesinde be-
lirledigini gosterir.

Burada gordldugt gibi Elmalil'nin
sosyolojik sayilabilecek bitin yaklasim
ve yorumlari islam merkezlidir. Fert, ce-
maat, cemiyet, immet, millet, fertler ve
toplumlar arasi miinasebetler vb. sosyal
boyutlu temalar hep dini cercevede ele
alinir, yorumlanir. Saglikli toplum mode-
linin ancak naslarda belirlenen temel
esaslara gore olusturulabilecegdi, bu esas-
lardan yoksun olan begeri nitelikli top-
lum modellerinin, hukuk ve ahlék sistem-
lerinin bunu gerceklestirmekten uzak ol-
dugu anlatilir. ifrat ve tefrit noktalarina
meyleden diger toplum modellerinin
aksine dini esaslara ve degerlere goére
sekillenen bir toplum merkezde yer alip
her tarafa ayni mesafede bulunan; hak,
adalet, esitlik, dogruluk, ilim, irfan, iyi
ahléak gibi degerlerle kurulmus; kendi
icinde dengeli, ahenkli, meziyetli, bu se-
beplerle de biitlin insanliga rehberlik,
sahitlik ve hakimlik yapmakla gérevli
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“orta” ve “hayirli” bir tmmettir (bk. el-
Bakara 2/143; Al-i Imréan 3/104, 110; krs.
Elmalili, I, 524; 11, 1154-1155, 1158).

“Topluca Allah'in ipine sarilin...” (Al-i
imran 3/103) mealindeki ayetin tefsirin-
de cemaatin énemiyle ilgili diisiincelerini
aktaran ve Allah’a ulasmanin en emni-
yetli yolunun mimin fertlerin ayni de-
gerler etrafinda cemaatlesmesiyle ger-
ceklestirdikleri tevhid oldugunu belirten
miufessir (II, 1153), bazan ilgisiz gériinen
ayetlerin tefsirlerinde beklenmedik bir
girisle sosyal temalart ele alrr, cesitli tah-
lil ve terkiplerle onlart igler; sonunda bu-
tln bu bilgileri toparlayip ince sosyolojik
ilimleri ayetlerin ibarelerine dugimler.
“Ancak sana Kulluk eder, yalniz senden
yardim dileriz” (el-Fatiha 1/5) meélinde-
ki ayetin tefsiri sirasinda cemaat kavra-
mi Uzerinde yaptigi sosyolgjik inceleme
(I, 110-116), esere belirgin bir ictimal
tefsir tonu katan bu tiir bélimlerden bi-
ridir. Buna gére cemaat Kuru bir kalaba-
lik demek degil tek ve ortak ruhla hare-
ket edebilen diizenli bir topluluk demek-
tir. Bu cemaatin olusmasi icin bir ictimai
ruhun dogmus ve bir ictimai mukavele-
nin yapilmig olmasi gerekir. Bu sartlar
Fatiha siresiyle gerceklestirildigi icin is-
lam cemaati de bu silrenin niizdliinden
sonra tesekkill etmistir. Cemaat icin
vazgecilmez olan bu iki sart 6nce fertler-
de ortaya cikar. ictimaf ruhun fertte cik-
masi demek kendi sahsi ekseninde duy-
dugu, disindigi, gerceklestirdigi her
turld fayda ve zararda kendi cercevesini
asarak bunlari aynen kendisi icin istedigi
gibi bagkalariyla da kardesce paylasabi-
lecek bir vicdan genisligine ve yine bun-
lar1 gerceklestirebilecek bir vicdan kuv-
vetine sahip olabilmesi demektir.

ictimaf ruhunda viis‘at olup da kuvvet
bulunmayan cemiyetler buiyllyemez; so-
nunda da daha buyulk bir cemiyet tara-
findan yutularak ortadan kaldirilir. Oy-
leyse en genis ve en saglam cemiyet, an-
cak en kusatici ve en kuvvetli ictimai
ruhla kurulabilecektir. Distntldiglnde
bu vasiflara sahip yegéne ictimai ruh,
yani buitiin fertler tarafindan kolayca ka-
bul edilerek en genis sinirlart icinde en
zinde toplumu tesekkil ettirecek olan
ictimaf esas “Allah suuru”dur. Fatiha’nin
ilk ayetinde en mikemmel ictimai ruha
dikkat cekilmis, olusturulacak cemaatin
en saglam “camia”sinin (birlestirici) Al-
lah suuru oldugu gésterilmistir. “(Alla-
him!) Ancak sana kulluk eder, yalniz
senden yardim dileriz” ayeti ise cemaa-
tin tesekkullini saglayacak ikinci esasi,
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ictimai mukaveleyi 6gretmektedir. Mi-
ellife gére bu ayette de Allah, hem tek
tek fertlerle hem de onlarin olusturdugu
cemaatle, sadece kendisine kulluk etme
ve sadece kendisinden yardim isteme
sartlarlyla mukavele yapmistir. Sozles-
me maddeleri ifade edilirken “ben” degil
“biz" zamirinin kullanilmasi, ferdilesme-
nin degil cemaatlesmenin esas oldugu-
nu gdsteren bir vurgudur. Bu ise “kendi-
si i¢in istediklerini kardesleri icin de iste-
me” esasini 6greten bir Gsldptur. Her
Fatiha okuyucusu, hem kendisi hem de
vicdaninda hissettigi diger kardegler
adina bu ictimai sézlesmeyi tekrarla-
maktadir. Elmalili, Kur’an'in insan toplu-
muyla ilgili olarak bu ve benzeri ayetler-
de cogul ifadeyi tercin etmesinin iki an-
lami oldugu kanaatindedir. Birincisi, fer-
di ve toplumu karsilikli olarak birbirlerin-
den sorumlu tutup her ferde ayni dlciide
hak ve vazife ytiklemektir. Bu, toplumun
butin fertlerini icine alan bir umumilik
tasir ve farz-1 ayin ifade eder. kincisi,
ferdi méanay! kaldirarak sadece ictimaif
manaya itibar etmektir. Bu da toplumun
sadece bir bélimin icine alan bir umu-
milik tasir ve farz-1 kifaye ifade eder. Fa-
tiha'daki bu antlasma farz-1 kifaye degil
farz-1 ayin ménasi ihtiva eder.
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur'an Dili'nde basta temel tefsir kay-
naklart olmak Uzere fikih, hadis, kelam,
tasavvuf, felsefe, tarih, dil ve edebiyat
gibi alanlara iliskin islami literatiirden
genis 6lctide faydalanarak Kur’an’'in dog-
ru anlasilimasinda bu birikimi basariyla
kullanmasi, ayni maksatla bu birikimde-
ki islami ve ézellikle Siinni mantaliteyi
titizlikle korumasi yaninda koyu bir bi-
limcilige kapilarak Kur’an'i, her zaman
degismeye veya yikilmaya agik bulunan
ilmf ve felsefi teorilere angaje etmeden
bilimin kesin bulus ve tesbitlerini de
ayetlerin daha isabetli yorumlanip anla-
silmasina yardimci ve tercih edilen ma-
nay1 takviye eden unsurlar olarak basa-
riyla kullanmigtir. Buna karsilik muellif,
yeri geldikce pozitivist ve ateist akimlar-
la cesur bir hesaplasmaya giriserek zen-
gin bilgi birikimi ve felsefi nosyonunun
yani sira tahlil ve terkip giicii, diyalektik
kabiliyeti ve mikemmel tisldbu sayesin-
de basarili sonuglara ulagsmig, bu bakim-
dan s6z konusu akimlarin agir tehdidi
karsisinda bunalan inanch géntillere de
ferahlik vermistir. Bu suretle eser, bir
Kur’an tefsiri olmanin yaninda ilgili ayet-
lerin yorumu miinasebetiyle pek cok iti-
kadi, ameli, ilmi ve felsefi meseleye, kla-
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sik 8lim 6zellikleriyle cagdas fikir adami
dzelliklerini kendisinde birlestiren komple
bir sahsiyetin cagdas metodolojiyi de
kullanarak ulastigi, genis 6lciide orijinal
dusince ve ¢oziimlerini ihtiva eder.

Eser, bitiin bu 6zellikleriyle eski ve ye-
ni tefsirler arasinda seckin bir yere sahip
olup bu sayede Tirkiye'de bilhassa aydin
cevrelerde genis bir ilgiye mazhar ol-
musg, son zamanlarda eser Uzerinde yuk-
sek lisans ve doktora tezleri yapilmasi
yaninda cesitli ilmi kitap ve makaleler
yazilmaya baglanmustir (bk. bibl.). Buna
karsilik Turkce’nin diinya bilim cevrele-
rinde az bilinen bir dil olmasi yizinden
eser Tirkiye disinda hak ettigi ilgiyi ka-
zanamarmistir.

Kitapta sirelerin tefsirine verilen agir-
lik bakimindan bir orantisizlik dikkati ce-
ker. iIk iki ve son iki ciltte kaynak, bilgi ve
degerlendirme yénleriyle oldukea titiz ve
ayrintili calisildidi, ara ciltlerde ise bazan
ayetlerin mealleriyle, bazan da kisaca
aciklamalarla yetinildigi goralir. 1934 yili
baslarinda gecirdidi bir kalp krizi mifes-
siri bir ay kadar yataga baglamisti. Bun-
dan sonra hastaligindan ciddi bicimde
kaygilanmis ve eserini bir an dnce ta-
mamlayabilme ¢abasina girmistir. Muh-
temelen calismay bir an énce sonuclan-
dirabilmek icin orta kisimlarin tefsirini
daha kisa tutmustur. Eserin yazimi de-
vam ederken baskisina da baglanmis ol-
masl, daha hizli hareket etmesini gerek-
tiren diger bir sebep olmustur. Daha ¢cok
zaman ayrilan ciltlerde yer yer mufassal
ve mikemmel bir Turkee tefsir hazirla-
ma gayreti gorulur.

Ik baskisindan elli yil gectikten sonra
sadelestirilmesine ihtiya¢ duyulmasin-
dan da anlasilacagi gibi eserde kullanilan
dil ve Uslibun hayli agir olduguna hik-
medilebilir. Ancak ortaya ¢ikan bu dil ya-
bancilasmasi Cumhuriyet devrinde dil
uzerine yapilan suni midahalelerden
kaynaklanmistir. Gergi eserde divan ede-
biyatini cagristiran, kelime hazinesi zen-
gin, bol terkipli, uzun ctimleli ve agdal
bir anlatim miisahede edilirse de bu
devrindeki yazi dilinden daha agir bir Us-
10p degildir; hatta muellifin kendi nesli-
nin giizel bir Turkce’sidir. Muellif, dili ya-
banci koékenli kelimelerden arindirarak
sadelestirme faaliyetlerine ragbet et-
memig, dilde mutaassip olmadidini, ya-
banci kékenli olmakla birlikte Tiirk¢e’nin
mali haline gelmis kelimeleri kullanmak-
ta tereddit géstermedigini sdylemistir
(I, 17). Eserde, divan edebiyati cerceve-
sinden uzaklasilarak Bati edebiyatina yo-
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nelmekle ortaya cikan Servet-i Fiinin
edebiyatinin izlerine de sikg¢a rastlanir.
Miellifin, bazi islami terim ve kavram-
larin aciklamasini yaparken Fransizca'-
daki karsiliklarini Turkge telaffuzlariyla
gb6stermesi bunun bir érnegidir.

Eserin medl ve tefsir bélimlerinde
kullanilan dil ve GslGplar arasinda énemli
bir farklilik dikkati ceker. Tefsir béliimle-
rinde Turk dilinin gramer kurallarini go-
zeten bir dil ve zevKli bir islip hakim ol-
dugu halde meal bélimlerinde tam tersi
bir dil ve tslap kullanildigi goralir. Meal
cevirilerinde ayetin metindeki ciimle ya-
pisina ve ifade tarzina aynen sadik kalin-
mis, bir bakima cumlelerin orijinal kalib
degistirilmeksizin sadece Arapca keli-
melerin yerine Tirkce karsiliklar: konul-
mustur. Tirk dilinin gramer ve Uslip
ozelliklerine aykir1 digen bu ifade sekli
muellifin saghginda da tenkit edilmistir.
Her iki kisimda farkli Usldplarin tercih
edilmesi bunun maksatl bir kullanim ol-
dugunu distndirdr ve mdellifin, Kur-
’an’t l1ayik oldugu giizellikte terciime et-
menin imkansiz oldugu yéniindeki inan-
cina bagh kalarak metne sadakati 6n
planda tuttuguna isaret eder. O siralar-
da yogun bir sadelestirme faaliyetinin
yuratuldigi, bu arada Kur'an, ezan ve
kamet Uzerindeki denemelerle ibadet
dilinin de Turkgelestiriimeye calisildig
(1932) dikkate alinirsa muellifin, terci-
mesinin bu tir faaliyetlerde malzeme
yapilmasina engel olmak amaciyla Tirk-
ce'nin gramerine aykiri diugecek bir Us-
lapla ceviri yapmayi tercih ettigi sdyle-
nebilir. Nitekim eserine sectigi isimde de
bu arka plan hissedilir. Fransiz filozofu
Auguste ‘Comte’'un Tirkiye'deki sadik
takipcileri olan, pozitivist ve materyalist
gérigleri savunarak Islam aleyhtar ya-
ymnlar yapan ve dine “batil inanclar” go-
zlyle bakan Abdullah Cevdet ve Kiligza-
de Hakki gibi kimselere karst eserin is-
minde Islam’in “hak dini” oldugu vurgu-
lanmisg, ibadet dilinin Turkgelestirilmesi
yolundaki denemelere kargi da Arapca’-
nin “Kur’an dili” oldugu vurgulanmig-
tir.

Hak Dini Kur'an Dili, Turkiye Diya-
net isleri Riyaseti tarafindan 1935-1939
yillari arasinda Istanbul'da Ebiizziya Mat-
baasi’'nda dokuz cilt halinde bastirilarak
negredilmis, eserin bu baskisindan ofset
olarak ikinci (istanbul 1960) ve Uglnci
(Istanbul 1971) baskilari yapilmustir.
Uciincii baski esas alinarak Suat Yildirim
bagkanliginda bir heyet tarafindan ha-
zirlanan bir fihrist esere X. cilt olarak ila-

ve edilmistir (istanbul 1982). Tirk dilin-
deki hizli degisim, eseri kisa siirede yeni
nesillerin bagvurabilecegi bir tefsir ol-
maktan ¢ikardid icin, ilk baskisindan ya-
rim asir kadar sonra birka¢ koldan sade-
lestirilmesi calismalarina baslanmustir.
Tefsirin bugiin ¢ ayri heyet tarafindan
sadelestirilmis U¢ ayr1 baskist mevcuttur
(I-X, istanbul 1992; I-IX, istanbul 1993
[Stira-Celik Ortak Yayini); I-IX, istanbul
1993 [Yenda Yayin Dagitim]).
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Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi’nin
(6.412/1021)

tasavvufi tefsiri.
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Mutasavviflarin Kur’an ayetleri tizerin-
deki yorumlarint derleyen ilk kapsamli
calismadir. Eserde, bazi mufrit sifile-
rin Kur'an'in zahiri manalan ile Ehl-i
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HAKAIKU't-TEFSIR

stinnet’in itikad ve uygulamalarina ters
disen asir1 gérus ve tutumlarini hatirla-
tan ciretli te'villere sapmadan Kur'an'in
isari ve batini anlamlarina agirlik veril-
mistir. Mukaddimede belirttigine goére
muellif, zahirf ilimlerle ugrasanlarin kira-
at, tefsir, mugkil, ahkam, i‘rab, lugat,
miucmel, mifesser, nésih, mensuh gibi
tefsir konularinda yetismis olmalarina
karsilik bunlardan hicbirinin, bir kisim
ayetlerin yorumuyla ilgili olarak Ebu’l-
Abbas b. Ata ve Ca‘fer es-Sadik’a nisbet
edilen bazi agiklamalar disinda Allah’in
hitabinin “hakikat ehlinin lisaninda” ne
anlama geldigini arastirip ortaya koyma
zahmetine katlanmadiklarini tesbit et-
mistir. Kendisi, séz konusu tefsirlerde
begendigi aciklamalar yaninda tasavvuf
ileri gelenlerinin tefsire dair géraslerini
de topladiktan sonra butin bu birikimi
slrelere gére dizenlemis ve tefsirini
yazmaya karar vermigstir. Boylece Sile-
mi, eserde kendi gorislerini belirtmek-
ten ziyade énceki mutasavviflarin ayet-
lere dair yorum ve aciklamalarini aktarir.
Esasen her sirenin tefsirine “sire hak-
kinda sdylenenler” ifadesiyle baslamasi
onun sadece bir derleme isi yaptigina
isaret etmektedir. Bu bakimdan eser ri-
vayet metodu ile yazilan tefsirleri hatir-
latir. Kitapta genellikle sifi literattrin-
deki yorumlar esas alinmakla birlikte za-
man zaman zahirl manaya da yer veril-
mig, hatta bircok ayette énce zahiri an-
lam ortaya konduktan sonra batini ma-
naya gecilmis, bazi yetlerde de sadece
zahiri ména ile yetinilmistir.

Stlemi, Hz. Peygember’in hadisleriyle
Hz. Ali, Abdullah b. Abbas gibi bazi saha-
bilere isnad edilen rivayetler:yaninda bas-
ta Ca‘fer es-Sadik, Abdullah b. Miibarek,
Zinnan el-Misri, Sehl b. Abdullah et-
Tasteri, EbQ Said el-Harrdz, Cineyd-i
Bagdadi, Ebu’l-Abbas b. Ata, EbG Bekir
el-Vasiti, Hallac-1 Mansar, Ebl’'l-Hiiseyin
en-Nurf ve Ebl Bekir eg-Sibli gibi tanin-
mis simalar olmak lizere isimlerini zikre-
derek yetmis dért sifiden gérisler ak-
tarmustir (Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tef-
siri, s. 76-95). Hakdlku't-tefsirin he-
men her sayfasinda Ciineyd, Sehl ve Va-
siti'nin gérislerine yer verilmistir. Ozel-
likle Serrac’in el-Liimaf ve Kelab&zi'nin
et-Ta‘arrufu gibi klasik kaynaklardan
genig bilgilerin yer aldigi eser, erken dé-
nem isari tefsir anlayisinin gelismesini
gostermesi bakimindan da 6nemlidir
(Bowering, s. 42, 52, 55). Nitekim Mas-
signon eseri, ilk sdfilik tarihinin dzellikle-
rinin anlagiimasina yardim edecek énemli
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