TURKIYE

HAKSIZ IKTISAP

takdirde bu defa da fakirlesen kisi davali
aleyhine zenginlesmis olur; bu da adalet
ilkesine ve haksiz iktisap teorisinin da-
yandigi hukuki disiince zeminine aykiri-
dir. Kargihgi bulunmayan fakirlesme ve
zenginlesmelerin oldugu gibi kalmasi
adalete aykir1 degildir. Clinkii haksiz ikti-
sapta hikmun illeti, bir kimsenin bagka-
st aleyhine hukuki bir sebep olmaksizin
zenginlesmesidir.

fadenin kapsami konusunda zenginle-
senin iyi niyetli veya kétu niyetli olusu da
dikkate alinir. Zenginlesen kimse, ikti-
sap zamaninda veya iktisaptan sonra
mal varligindaki bu artisin gecerli bir hu-
kuki sebebe dayanmadigint bilmiyor ve
bilebilecek durumda bulunmuyorsa iyi
niyetli kabul edilir. fyi niyetli zenginlesen
yalniz aldigi kadarini iade etmekle yii-
kimll iken k6tl niyetli zenginlesen,
elde ettigi biitin fayda ve kazanclari ve-
ya elde etme imkanina sahip oldugu hal-
de kusuru sebebiyle elde edemediklerini
ddeme glintinden veya kéti niyetli oldu-
gu ginden itibaren 6demekle yikim-
ladar.

Haksiz iktisap Davasi. Haksiz iktisap-
ta zimmetler arasi denge hukuki bir se-
bebe dayanmaksizin bozulmakta ve bu-
nun sonucunda bir taraf digeri aleyhine
zenginlesmekte oldugundan haksiz ikti-
sap davasinin amact, zimmetler arasin-
da bozulmus olan dengenin tekrar ku-
rulmasi ve adaletin teminidir.

Haksiz iktisap davasinda davaci mal
varliginda eksilme meydana gelen taraf-
tir. Cinku mal varliginda bir eksilmenin
meydana geldigini ve bu eksilmenin hu-
kuki bir sebebe dayanmadigini iddia et-
mektedir. Davall taraf ise mal varliginda
cogalma meydana gelen sahistir. Davall
bir kisi olabildigi gibi birden fazla kisi de
olabilir. Meselé ortaklar bagkasi aleyhine
zenginlesmislerse her ortak zenginlesti-
dgi nisbette borglu olur.

Haksiz iktisap davasi zimmete taalluk
eden bir hakki konu aldigindan davaci ve
davalinin eda ehliyetine sahip olmalari
sart degildir. Dolayisiyla nakis ehliyetliler
veya temyiz gicline sahip olmayanlar da
haksiz iktisap davasinda davaci veya da-
vali olabilirler.

Haksiz iktisap davasinda ispat yuki
fakirlesene digsmektedir. Fakirlesen kim-
se kendi mal varliginin azaldigmni, buna
karsilik diger sahsin zenginlestigini, bu
zenginlesmenin fakirlesme karsiligi mey-
dana geldigini ve hukuki bir sebebe da-
yanmadigini ispatlamak zorundadir.
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(Jei)

i1ahi sifatlar
ve varlik konusunda
bazi kelam alimlerince
benimsenen teori

L (bk. AHVAL).

r : e i
(Jedt)

i1ahi bir lutuf olarak
salikin kalbine gelen his
ve bunun ruh ve bedenine
yansimasi anlaminda

bir tasavvuf terimi.
L ._l

Sozliikte “degisme, déniisme, durum
ve tavir” gibi anlamlara gelen hél keli-
mesi (cogulu ahval) Arapca havl kdkiin-
den gelir. Bir¢ok sdfi, kelimenin bu an-
lamindan hareketle hali parlayip sénen
ve surekliligi olmayan simsege benzet-
mis ve “Hal, isminden de anlasilacagt
Uzere gecici bir seydir” demistir (Kusey-
11, s. 54). Cineyd-i Bagdadi, “Hal kalbe
inen bir sey olup devam etmez” derken
bu hususa isaret etmistir (bk. Serréc, s.
66). Ote yandan ilk sifilerden itibaren
hal kelimesi, “yerlesme, konaklama” ma-
nasina gelen huldl masdari ile arasinda
bir ilgi kurularak bu masdarin ism-i faili
gibi gérulmus ve buna dayanilarak keli-
meye bazi tasavvufi ménalar yliklenmis-
tir. Bu gdriste olanlar hali, “Kalbe huldl
eden veya saf zikrin kalbe girmesini sag-
layan ve yok olmayan geydir” diye tarif
etmigsler ve yok olana hal denemeyece-
gini belirtmiglerdir (Serréc, s. 66, 411).
Buna gére kelimenin havl kékiinden gel-
digini sdyleyenler onun degistigini ve
yok oldugunu, hulll kékiinden tiredigini
s@yleyenler ise sabit ve devamli oldugu-
nu ifade etmiglerdir. Ancak genellikle
halin devamliligi olmayan gelip gecici bir
duygu oldugu kabul edilmistir. Nitekim
ibnii's-Saig’a gére hal simsek gibidir,
aninda yok olup gider; devam ederse
ona hal degil nefsin vesvesesi (hadis-i
nefs) denir (Stilemf, s. 315). Nege-hi-
z0n, kabz-bast, heybet-lins gibi ruhi du-
rumlari gelip gecici bir his ve heyecan
olarak géren sifilere gére de bir hal
meydana gelir gelmez hemen yok olur;
bu bakimdan simsegde benzer. Fakat bir
hal yok olunca hemen ardindan onun bir
benzeri veya ziddi olan baska bir hal
meydana gelir. Mesela kabz hali pegpese
gelen kabz halleriyle devam eder. Belli
bir stlire devam eden bu haller er geg so-
na erer ve pesinden onun ziddi olan bast
hali meydana gelince kabz hali tamamen
ortadan kalkar.

Tasavvufta ménevi ve ruhi duygu ve
heyecanlari ifade eden hallere biylk
6nem verilmis ve ehl-i hal olmak mutlu-
luk kabul edilmistir. Stfiler, hal sahibi ol-
manmn énemini anlatmak icin Hz. Pey-
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gamber’in sohbetlerinde bulunan Han-
zale b. Rebii o6rnek verirler. Hanzale,
Resil-i Ekrem’in huzurunda iken cennet
ve cehennemi goziyle goériiyormus gibi
bir hal yasar, huzurdan ayrilinca da bu
duygulari kaybolurdu (Mislim, “Tevbe”,
12). Bu durumdan yakinan Hanzale'ye
Hz. Peygamber bu tir hallerin zaman
zaman meydana gelebilecedini, fakat
devamli olmayacadini séylemistir (Ser-
rac, s. 190).

Haller konusunda tasavvufta yapilan
incelemeler sonucunda ulagilan bilgilere
“ilm-i hal” veya “ilm-i ahval” denir. Bir ce-
sit tasavvuf psikolojisi demek olan ilm-i
hal éneminden dolay1 tasavvuf ilmiyle
ayni anlamda kullanilir. Nitekim sufiler
tasavvufa “ilm-i hal” veya “ilm-i ahval”,
ser ilimlere de “ilm-i kal” demislerdir.
Bu adlandirmanin sebebi tasavvufun an-
cak yasanarak anlagilabilmesi, sézle ve-
ya yaziyla anlatma veya anlasilma imka-
ni bulunmamasidir. Bu husus biri “lisan-1
hal”, digeri “lisdn-1 kal” olmak izere iki
ayri dini ifade biciminin ortaya cikmasi-
na yol acmistir. Tasavvufi his ve heyecan-
larin, ménevi hayatin ve ruhi sirlarin séz-
le anlatiimasini mimkiin ve caiz gérme-
yen sifiler bunlari birbirine hal diliyle
anlatirlar; baska bir ifadeyle ulvi duygu-
larin anlagilabilmesi icin yasanmasinin
sart oldugunu belirtirler.

Tasavvuf tarihinde manevi hallerden
ilk bahsedenler Seri es-Sakati, Zinnan
el-Misri, Haris el-Muhasibi ve Eb( Siiley-
man ed-Déarani gibi sifiler olmustur. Ba-
yezid-i Bistami ise “erbab-1 ahval” olarak
taniniyordu (Stlemfi, s. 48, 67, 215; Ali
Sami en-Nessar, Ill, 316). Bu dénemde
6zellikle hal ile “makam” arasindaki ilis-
kiler Uzerinde durulmus, nitelik itibariy-
le birbirinden pek farkli olmayan bu iki
kavramdan gecici olan duyguya hal, sii-
rekli olana makam denilmis, bazi halle-
rin zamanla makama dénustigl érnek-
lerle gosterilmigtir. Mesela tévbe hissi
gecici olursa buna hal adi verilmis, bu
duygunun tekrarlanarak devamlilik ka-
zandi§! zaman makam sekline déniise-
cegdi sdylenmistir. Sabrr, tevekkiil, rizé ve
ziihd gibi makamlar icin de ayni durum
s6z konusudur.

insan davranslari tasavvuf disiince-
sinde ef‘al, ahlék ve ahval olmak iizere
Uce ayrilir. Ef'al insanin iradeli eylemle-
ridir. Ahlak dodustan gelir; ancak siirek-
li bir egitimle degisebilir. Ahval ise ira-
denin etkisi olmaksizin dogrudan insana
verilir. Makamlarin irade ile ve calisilarak

kazanilan nitelikler (mekasib) olmasina
karsilik haller tamamiyla ilahi bagislar-
dan (mevahib) ibarettir. lyi isler ve giizel
davraniglarla halleri daha da saf hale ge-
tirmek mimkindir. Clinkii méanevi hal-
ler ihlash olarak iyi isler yapanlara Al-
lah'in lutuflaridir. Bu anlamda haller gu-
zel davraniglarin meyveleri olup is ve dav-
raniglarin temizligi oraninda saflagiriar.
Ser‘l emir ve yasaklara samimiyetle uy-
mak ve ahlaki davranislarda bulunmak
mistik hallerin temelini olusturdugu gibi
niteligini de yukseltir (Kuseyri, s. 183,
196).

Tasavvufta ulasilan her makamin ken-
dine mahsus ahvali vardir. Bir makam-
dan diger bir makama yiikselen s{finin
halleri de degisir ve béylece daha mi-
kemmel hallere ulagmis olur. Ayrica belli
bir makamda bulunan salikin halleri de
kendisi bu makamda iken siirekli degisir
ve mikemmellesir. Hallerdeki degisim
sonsuza kadar siriip gider. Bu durum
Hakk’a dogru yapilan manevi yolculugun
(seyrl siiltk) sonsuzlugunu ifade eder.
“Bazan kalbimi bir perde burir ve onun
icin glinde yiz defa istigfar ederim”
(Mislim, “Zikir", 41; EbG Davad, “Vitir”,
26) mealindeki hadisi sifiler, “Hz. Pey-
gamber bir halden daha ileri bir hale
ulastiginda 6énceki halde bulunmus ol-
may! kusur saydigindan tovbe ederdi”
seklinde yorumlamiglardir. Sifilerin, “Sa-
lih insanlara sevap kazandiran amelleri
onlardan daha salih insanlar islerlerse
bu ameller onlara giinah getirir” deme-
lerinin anlami da budur (Kuseyri, s. 184).

Hal ile vakit kavramlari da birbirine
yakin anlamlar tasir. Genellikle vakti hal
anlaminda kullanan safller gecmis ve
gelecek zamanla pek ilgilenmezler. Ciin-
kil onlara goére gecmisi ve gelecegi di-
stinmek, icinde yasanilan zamani (hal)
zayi etmekten baska bir sey degildir. En
onemli ve degerli zaman vakit ve hal de-
nilen simdiki zamandir. Bu durum tasav-
vufta, “Dem bu demdir dem bu dem”
seklinde de ifade edilir. SOfi “ibnii’l-vakt”-
tir, her an icinde yasadi§i zaman parcast
olan hali degerlendirir. Her vakitte o va-
kitte yapilmasi en dogru olan seyi yapar;
her an Allah ile arasindaki hali miilahaza
edip bunu deg@erlendirir. Bazi sifiler bu
degerlendirmeyi her giin, bazilari her
saat, bazilari her vakit, bazilari da her an
(her nefes) yaparlar. Tasavvuf yoluna ye-
ni girenler bazan, bu yolda mesafe alan-
lar daha sik, ileri noktalara ulasanlar ise
her nefes bunu gerceklestirirler. Birin-
cisine “vakit sahibi”, ikincisine “hal sahi-
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bi”, ¢lincisine “nefes sahibi” denir (iz-
zeddin el-Kési, s. 70).

Genellikle hal kavrami zayif ve kuvvetli
veya birbirinin ziddr olan bircok degisik
halleri ihtiva eder. Tévbe, vera‘, ziihd,
fakr, sabir, tevekkil ve rizdyr makam
olarak gdsteren Serrac muréakabe, kurb,
muhabbet, havf, reca, sevk, Uns, itmi-
nan, miséhede ve yakini de hal olarak
gobsterir (el-Liima, s. 68-104). Tasavvuf
terimlerini onar onar gruplandiran He-
revi muhabbet, gayret, sevk, kalak,
atas, vecd, dehset, heymén, berk ve
zevki “ahval” baghdi altinda toplamistir.
Ebii'n-Necib es-Siihreverdi'nin Adabii’l-
miiridin'i ile izzeddin el-Kasi’nin Misbd-
hu'l-hidaye'sinde “ahval” bashgi altinda
toplanan haller birbirinden farkhdir. Bu
durum his ve tavirla ilgili her seye tasav-
vufta hal dendigini gdsterir.

Tasavvufta sifiler haller agisindan hal-
lerine hakim olanlar (4b&-i ahval), halle-
rine mahkdm olanlar (ebni-i ahval) diye
iki gruba ayrilmigtir. Hallerine maglap ve
mahkam olanlar cezbeli ve coskulu s{fi-
ler olup sodzlerini ve davraniglarini kont-
rol edemezler. Bu halde iken kendilerin-
den serf hiikkimlere uygun diismeyen
s6z ve davraniglar sadir olabilir. Bunlar
halin hikmi altinda bulunduklari siirece
sorumliu sayllmazlar. Hallerine hakim ve
galip olan velilerin sézleri élcill, davra-
niglar1 dengeli ve serf hilkiimlere uygun-
dur. Peygamberler ve biyuk veliler hal-
lerine hakimdirler. Baslangicta haline
maglib olan salik tasavvuf yolunda iler-
ledikge haline hékim olur. Bazi stfiler ve
arifler ise hal kaydindan tamamiyla aza-
de olmusglar, kendilerini “muhavvili’l-ah-
val” olan Allah’a teslim ederek O'ndan
gelen her seye razi olmuslardir. Baye-
zid-i Bistami, “Herkesin bir hali vardir,
ama éarifin hali yoktur” (Herevi, Tabakat,
s. 561) sozlyle bu hususa isaret etmis-
tir. Tasavvufta hale hakim olmak ona
mahkidm olmaktan cok daha degerli bir
durumdur. Hal kaydindan kurtulmak ise
en yuksek makamdir. Hal ve halet telvin
ehli icin s6z konusudur. Temkin ehli olan-
larda hal ve hélet bulunmaz.

Manevi halleri yasamakta olan bir s&-
likten bazi kerametler zuhur edebilir.
Dolayisiyla ehl-i hal bazan duasi makbul
keramet sahibi veli anlamina da gelir. ib-
ni’l-Arabi hali, “kulun yaratma husu-
sunda HakK'in sifatiyla zuhur etmesi ve
eserlerin onun himmetiyle meydana gel-
mesi” seklinde tarif ederken bu noktaya
isaret etmigtir (el-Futahat, IV, 151).
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MEeHMET DEMIRCE
r i
HAL®
(@)
Devlet bagkanim

gépevden alma anlaminda
Islam hukuku terimi.

L =

Sézlukte “soymak, cekip almak, cikar-
mak, cdzmek, tecrit etmek” anlamlarina
gelen hal‘, hukukta “is bagindaki devlet
baskanini gérevden uzaklastirmak, ona
yapilan biat1 bozmak” manasinda kulla-
nilir. Halifenin gérevden alinmasi litera-
tiirde genelde hal’ kelimesiyle, diger
devlet memurlarimin gérevden alinmasi
ise azil kelimesiyle ifade edilmistir. Biat
islemiyle birbirlerine karsi hak ve borglar
altina giren ve aralarinda hukuki bir bag
teessiis eden kimselerin bu iglemine
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“akid” (baglama), bunu sona erdiren igle-
me de “hal” (cozme) denmistir. is basin-
dan uzaklastirilan halifeye hali* veya
mahld‘ denir. Hal* kéki Kur'an-1 Kerim'-
de sozlik (T4ha 20/12), hadislerde hem
sozlik hem terim anlamlarinda kullanil-
mistir (bk. Wensinck, el-Mu‘cem, “hl"
md.). Kadinin kocasindan belli bir bedel
karsiliginda bosanmasi nikah bagini ¢6z-
mek oldugundan buna da ayni kékten
hul‘ veya muhalaa denilir.

Is basindaki devlet baskaninin gérev-
den uzaklastiriimasi ve bunun sebepleri,
fikth mezhepleri ve ayni mezhep icinde
hukukcular tarafindan farkll sekillerde
degerlendirilmistir. Bu degerlendirme-
lerde hukukgularin dini-hukuki masla-
hatin ne oldugu veya neyi gerektirdigi
konusunda farkli gérislere sahip olma-
sinin etkisi bulundugu kadar icinde ya-
sadiklari dini-siyasi sartlarin da etkisi
vardir.

Halifenin gérevden alinmasinin hangi
sebepten dolayr miimkiin olacagi islam
hukukgulari tarafindan tartigimstir. is-
lam Gmmetiyle halife arasindaki iligkiyi
bir vekalet iliskisine benzeten hukukcu-
lar bakimindan halifenin hali herhangi
bir hukuki problem dogurmamaktadir.
Zira muvekkilin vekilini diledigi zaman
azletme hakki genel olarak kabul edil-
mektedir (Mecelle, md. 1521). Ayni sekil-
de vekil kabul edildiginde halife de dile-
digi zaman goérevinden ayrilabilmektedir
(a.g.e., md. 1522). EbQ Ya'la el-Ferra,
Seyfeddin el-Amidi, Haccavi gibi Klasik
dénem hukukgulari ile cagdas hukukgu-
larin énemli bir kismi bu géristedir. An-
cak bu vekalet iligkisi teorisine karsi ¢i-
kan ve sinirl sayidaki ehli’l-hal ve'l-ak-
din hangi sifatla irnmet adina halifeyi
kendilerini yonetmek Uzere vekil tayin
ettigini soran hukukgular da vardir. ikin-
ci goriise gore halife ile immet arasin-
daki iligki bir velayet iliskisidir. Ehli’l-hal
ve'l-akd denilen seciciler, gerekKli nitelik-
lere sahip oldugunu digiindikleri halife
adayina velayet-i amme yetki ve gérevini
yiklerler. EbG Hanife, Evzai ve Ahmed b.
Hanbel basta olmak tizere énemli sayida
hukukc¢unun bu gériste oldugu sdylene-
bilir. Bu hukukgular, kendisinde bulun-
mas! gerekli nitelikler ve bu nitelikleri
kaybetmesinin dogurdugu sonuclar ko-
nusunda halifeyi, ehliyeti bulunmayan
kimselerin hukuki temsilcisi olan veliye
benzetmek suretiyle ¢6ziim bulmaya ca-
lismislardir. Meseléa fasik olan halifenin
gorevden uzaklastiriimasinin gerekli ol-
madigmi sdyleyenler, bu gérislerini veli-

nin fasik olmasinin onun velayetine en-
gel gérilmemesine dayandirirlar. Bu te-
oriye gére iummet diledigi zaman bu
yetkiyi geri alamadig: gibi veliyy-i am
olan halifenin de daha sonra bu gérev-
den affini istemesi s6z konusu degildir.
Bu yorumda, Hz. Osman’in gérevden ay-
rilmayi dini-hukuki sorumlulugu gerek-
tiren bir is sayarak reddetmesinin de et-
Kisi vardir. Ancak bu durumda da halife-
nin goérevi veldyet-i ammenin sona er-
mesini gerektirici sebeplerin ortaya ¢ik-
masi durumunda sona ermekte veya ha-
life hal‘edilmektedir. [slam hukukundaki
hakim anlayisin halife ile islam toplumu
arasindaki iliskiyi bir velayet iliskisi ola-
rak gérme meylinde oldugu ve bu se-
beple veliyy-i am olan halifenin ancak
belirli sebeplerin varligi durumunda goé-
revden ayrilmasi veya gérevinin sona er-
mesi gorusine agirlik verdigi sdylene-
bilir.

islam hukukgulari, is basindaki devlet
baskanmn gérevden alinmasini gerekti-
ren sebepleri genel olarak ti¢ grup altin-
da toplamaktadirlar: Halifenin irtidad
etmesi, dismanin veya isyancilarin eline
diuglp esir olmasi, secilmek icin gerekli
olan niteliklerden birini yitirmesi. Bunla-
rin icinde en cok tartisilan ve uygulama-
da hic¢ degilse gérunusteki bir sebep ola-
rak 6n plana ¢ikan, halifenin bu makama
gecmek icin sahip olmasi gerekli nite-
liklerden birini kaybetmesi hususudur.

Halifenin dinden c¢ikmasi ¢ok teorik
gériinmekle birlikte islam hukukgulari
tarafindan tereddutsiz hilafeti sona er-
diren bir sebep olarak kabul edilmistir.
Uygulamada pek Karsilasiimayan bu du-
rumun Klasik kaynaklarda devaml ola-
rak ele alinip islenmesi, halife secilmek
icin misliman olma sartinin butin fa-
kihlerce aranmakta olusuyla aciklanabi-
lir. Halifenin diismana esir olmasi da
eger kurtulma timidi yoksa Islam alimle-
ri tarafindan hilafeti sona erdiren bir se-
bep olarak gérulmustir. Halifenin ken-
disine isyan eden kimselerin eline dis-
mesi ihtimali de degerlendirilmis ve kur-
tulma Umidi varsa veya kurtulma timidi
bulunmamakla birlikte isyancilar kendi-
lerine heniiz yeni halife segmemislerse
hilafetinin sona ermedigi kabul edilmis-
tir. Halifenin kumandanlarindan birinin
idaresi ve veséayeti altina girmesi ise hi-
lafeti sona erdiren bir sebep olarak go-
riilmemigtir. islam alimlerinin bu ihti-
mali tartismalarinin sebebi, bu gérusgle-
rin ortaya atildigi dénemlerde Abbasi
halifelerinin 6nce emird’l-imeralarin,



