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hal’ olay1 gerceklesmis ve IV. Murad tah-
ta cikarilmigtir. II. Mustafa ve IV. Meh-
med gorevlerini geregdi gibi yapmadikla-
r1, [V. Mustafa ise su¢suz bir hikimda-
rin (I1l. Selim) éldurulmesine sebebiyet
verdigi gerekcesiyle hal‘edilmistir ki bu
son vak'a halifenin fasik olmasi sebebiyle
hal‘edilmesi kategorisine dahil edilebilir.
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Arapca asilli olan hala kelimesi (héle
[ W | cogulu halat) “dayr” anlamindaki
hélin miennesi olup “annenin kiz karde-
si” demektir. Ancak Tirkce'de bu an-
lamda degil, Arapga’da amme (cogulu
ammat) kelimesiyle ifade edilen “baba-
nin kiz kardesi” anlaminda kullaniimak-
tadir. Kur’an-1 Kerim’de U¢ yerde g¢odul
olarak birlikte zikredilen bu iki kelime
(en-Nisad 4/23; en-Nfr 24/61; el-Ahzib
33/50) hadislerde de gecmektedir (bk.
Wensinck, el-Mu‘cem, “hvl”, ““amm”
md.leri).

islam hukukunda hala muharremat,
hidane, nafaka, nikah, velayet ve miras
konularinda séz konusu edilir. Devamli
evlenme yasagi bulunan kan hisimlarin-
dan biri de haladir (en-Nisa 4/23). Diger
taraftan birden fazla evliliklerde bir ka-
dinla halasi ayni kisinin nikéhinda bir
araya gelemezler. Zira Hz. Peygamber,
bir kadinin halasi ve teyzesi Uzerine ni-
kahlanmasini yasaklamistir (Buharf, “Ni-
kah", 27; Mislim, “Nikah”, 37, 39; Eb(
Déav(d, “Nikah”, 12). Vefat veya bosama
gibi bir yolla evlilik bozulmussa éncelikle
anneye ait olan hidane hakki, anne bu-
lunmadidi veya gerekli sartlari tasimadi-
g1 takdirde sirasiyla anneanneye, baba-
anneye, 6z kiz kardese, anne bir kiz kar-
dese, baba bir kiz kardege, 6z kiz kardeg
kizlarina, 6nce anneden, sonra babadan
kiz kardes kizlarina, teyzelere ve sonun-
da halalara gecer.

Miras hukuku acisindan hala zevi'l-er-
ham sinifindaki mirascilar arasinda yer
alir ve ashabir’l-feraiz ile asabe mirasgi-
larin bulunmamasi halinde bu grup icin-
de belli sartlarla mirasa hak kazanir. Na-
fakaya gelince, Maliki ve Safiiler'e gére
birbirinin usul ve fiirGu olmayan akra-
balar arasinda nafaka mukellefiyeti yok-
sa da Hanefiler bunlardan birbiriyle ev-
lenmeleri haram olanlar: nafaka miikel-
lefi kabul etmistir. Hanbeliler ise yalniz
ashabi’l-ferdiz ve asabe olarak bagka
akrabasina miras¢! olanlari onlara karsi
nafaka miikellefi saymistir. Buna gére
Hanefiler, hala ile yegeni arasinda karsi-
likli nafaka mukellefiyeti bulundugunu
kabul etmisken Hanbeliler yalnizca ye-
geni nafaka mukellefi saymustir.

Bir kizin evliligi s6z konusu oldugunda
asabe velisi bulunmazsa bazi hukukgula-
ra gore hakim, bazilarina gore de arala-
rinda bir éncelik siralamasi s6z konusu
olmakla birlikte erkek tarafindan akraba
olan kadinlar onu evlendirme yetkisine
sahiptir. Hala da bunlardan biridir. Kisi-
nin izinsiz girebilecedi evlerden biri de
halasinin evidir (en-N{r 24/61).
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Alemin icinde
veya Otesinde var oldugu
L diisiiniilen bosluk. R

Arapca'da “bos olmak, bos kalmak”
anlaminda masdar olan hala kelimesi
“bosluk” anlaminda isim olarak da kulla-
nilmaktadir; ziddi meladir (doluluk). Ha-
13, farkli felsefi anlayislara gore “cisim-
den bagimsiz olarak var olan boyut” ve-
ya “cismin doldurdugu var sayilan farazi
bosluk” seklinde aciklanir. Bazilarina go-
re ise “var olmasi imkansiz sey” anlami-
na gelir (krs. Ciircani, et-Ta‘rifat, “hala™
md.). Felsefe ve kelamda bogluk kavra-
mi sozlik anlaminin &tesinde “herhangi
bir cisimden yahut yer kaplayan cevher-
den hali olan yer” manasindadir. Bu ta-
nim bir bakima hala kavraminin muhte-
vasinda adem anlaminin bulundugunu
ifade etmektedir.

Gerek antik Yunan felsefesinde gerek-
se Islam diistince tarihinde mekanin ta-
nimi ve hareketin (yer degistirme) acik-
lanisiyla ilgili olarak gelistirilen alternatif
gorusler kaginilmaz olarak boslugun ka-
bul veya reddine yol agmigtir. Bu tutu-
mun cevher meselesine bakisla da ilgisi
vardir. Atomcu cevher anlayisina bagl
akimlar genellikle boslugu kabul egilimin-
de olmuslar, hilomorfist (madde-sret
teorisi yanlist) Aristocu akimlar ise bos-
lugu imkansiz gérmuslerdir. Dolayisiyla
Mu'‘tezile’'nin Basra ekoll, Es‘ariyye ve
kismen Maturidiyye “cevher-i ferd” anla-
yislani yiiziinden haldyr kabul etmis, is-
lam filozoflar ise (Eflatuncu EbG Bekir
er-Réazl ve Aristo tenkitcisi Eb{i’l-Berekat
el-Bagdadi disinda) boslugu reddetmis-
lerdir (bk. CEVHER).

Grek atomculugunda bosluk su iki an-
lamda kabul edilmistir: a) Her biri sonlu
olan sonsuz sayidaki kozmik sistemin
icinde ylizdiigl ucsuz bucaksiz ve mut-
lak bogluk; b) Atomlar arasindaki bosluk
(Wolfson, s. 493). Demokritos’un sistem-
lestirdigi materyalist atomculuk yalniz
atomlar ve boslugun (atomlardan half
olan mutlak bir hicligin) var oldugunu
bir ilke olarak kabul etmis, bu ilkeye da-
yanarak bir yandan atomlarin hareketini
actklamak, 6te yandan kozmik varhgin
hicbir baslangic fikrine dayanmayan son-
suzlugunu temellendirmek istemistir.
Epikuros ve Lucretius tarafindan sirdi-
rulen Aristo sonrasi materyalist atom-
culuk ise sadece atomlar ve boslugun
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