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" HALVET B

(wgls)
Tiirk hamamlarinin
en sicak kisrmnda
hiicreler halindeki kiiciik mekan
(bk. HAMAM).

HALVET
(8 ol )
Nikah akdinden sonra
ve birlesmeden 6nce
kadin ve erkegin
bas basa kalmasini ifade eden

fikih terimi.
L _

Sozlukte “bir yerin bos olmasi, o yerde
hi¢ kimsenin, hi¢bir seyin bulunmamast;
yalniz kalma veya biriyle bas basa kal-
ma” anlamlarina gelen halvet kelimesi
dini literatiirde, aralarinda nikéh bagi ve
devamli evlenme engeli bulunmayan bir
erkekle kadinin bas basa kalmasini, fikih
terimi olarak sahih bir nikahtan sonra ka-
r1 kocanin, t¢tinci bir Kiginin izinsiz mut-
tali olamayacagindan emin bulunduklari
bir yerde cinsi birlesme olmaksizin bag
basa kalmalarini ifade eder. Halvete ifda
da denir. 1917 tarihli Hukiik-1 Aile Ka-
rarndmesi'nde halvet yerine ictima te-
rimi kullanidmigtir (s. 1021; ayrica bk.
md. 83, 84).

Evli olmayan ve aralarinda devaml bir
evlenme engeli de bulunmayan bir er-
kekle bir kadinin bagkalarinin girig ve gé-
rusiine acik olmayan kapali bir mekanda
bas basa kalmasi Islamiyet'te yasaklan-
mus, Islam alimleri bir koruma tedbiri
mahiyetindeki bu yasaklamanin kapsa-
mi, derecesi ve amaci Uzerinde farkl fi-
kirler ileri sirmusglerdir. Fikih literattrin-
de ise halvet teriminin daha dar bir an-
lam kazandigi ve bu terimle, kadin ve er-
kegin nikah akdi sonrasinda bagkalarinin
muttali olamayacagi kapali bir mekanda
ve cinsi miinasebete biinyevi, serl veya
tabii bir engelin bulunmamasi kaydiyla
bas basa kalmasinin kastedildigi gdruldr.
Béyle bir halvetin gerceklesmis olup ol-
mamas! kadinin sosyal itibarini, mehir,
nesep, iddet gibi maddi ve manevi hak-
larini ve goérevlerini yakindan ilgilendir-
diginden fakihler bu konuyu ayrintilt bi-
cimde ele almis ve hangi durumlarda hal-
vetin gerceklesmis sayilacagina dair bir-
takim olgller getirmeye calismislardir.

Halvet, hiikim dogurmasi agisindan
sahih ve fasid kisimlarina ayrilir ve halvet
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terimi fikih kitaplarinda tek basina kulla-
nildiginda genelde sahih halvet kastedi-
lir. Halvetin sahih olmasi i¢in sahih nikah
akdinden sonra vuku bulmasi ve esler
arasinda birlesmeye engel bir durumun
olmamas! gerekir. izinsiz girilemeyen ev,
oda, kapilari kapali bahce, cadir gibi yer-
ler halvete mahal teskil edebilir. Ancak
mescidler, kapilar1 kapali olmayan yerler,
bagkalarinin gecebilecedi acik alanlar,
yollar, etrafi acik damlar halvete mahal
olamaz. Malikiler, Hanefiler’in sahih hal-
vet adini verdikleri halvete “halveti’l-ih-
tida", eslerin birbirlerini kendi evlerinde
yahut uiclinci bir Kisiyi onun evinde ziya-
ret etmeleri esnasinda gerceklesen hal-
vete “halvetii'z-ziyare”, kocanin evinde
vuku bulana da “halvetii’l-bin&” adini ve-
rirler.

Hanefi mezhebine gére sahih halvetin
gerceklesmesine engel olan haller ¢ ki-
simda ele alinir. 1. Hakiki (bedeni) en-
geller. Bunlar miinasebete mani hasta-
liklar, bedent kusurlar ve yetersizlikler-
dir. Bu tur engellerin kadinda bulun-
masinin halvete mani tegkil ettiginde it-
tifak vardir. Ancak kusurlarin erkekte ol-
masl! halinde bunlarin engel tegkil edip
etmeyecegdi konusunda ihtilaf edilmistir.
Eb( Hanife'ye ve cagdasi bazi fakihlere
gore erkekteki kusurlar halvete engel de-
gildir. Mesela erkek iktidarsiz (innin), ig-
dis edilmis (hasi) veya cinsi organi kesik
(mecbib) olsa da halvet sahih kabul edilir.
Bu hiikim, hem nikah akdinin menfaat
mulKiyeti lizerine kurulan icare akdine
kiyas edilmesinden, hem de kadinin hak-
larini korumaya éncelik verilmesinden ve
haklarin zayi olma ihtimali bulundugun-
da ihtiyatla ameli gerekli gérmelerinden
kaynaklanmaktadir. EbG Yasuf ve Sey-
bani, mecblb konusunda Ebd Hanife’-
den farkli dlstinerek bu durumda halve-
ti gercekiesmis saymazlar. Eslerden biri-
nin minasebete gl yetiremeyecek de-
recede yahut birlesmeden zarar gérecek
sekilde hasta olmasi da halvetin gercek-
lesmesine engel sayilir. 2. Ser1 engeller.
Eslerde miinasebete méani dini yahut hem
dini hem tabii engellerdir. Eslerden biri
farz namaz kiltyor, ramazan orucu tutu-
yor, mescidde bulunuyor, farz veya nafile
hac ya da umre icin ihrama girmis bulu-
nuyorsa yahut kadin hayizli veya nifasl
ise halvet gerceklesmez. Clinki ihramda
iken birlesme hac ve umrenin fasid olma-
sini, dolayistyla bunlarin kaza edilmesini
ve kurban kesmeyi, oruglu iken birlesme
de kaz ve keféreti gerektirir; farz nama-

z1 bozmak ise biiylik giinahtir. Hayiz ve
nifas halinde birlesmenin giinah olmasi-
nin yani sira bu haller eziyet verici yonle-
riyle de tabii birer engeldir. Fakat néfile,
adak, kaza ve kefaret oruclar ile farz ol-
mayan namazlar halvete mani degildir.
Hanefi mezhebinde néfile orucun halve-
te engel olacag: rivayeti de mevcuttur.
Ata b. Ebd Rebéh, ibn Eba Leyla, Siifyan
es-Sevri ve Ahmed b. Hanbel'e gére ka-
dinin hayizli, oruglu ya da ihramli olmasi
halvete mani teskil etmez; Ahmed b.
Hanbel'den gelen bir diger rivayete gore
ise halvete manidir; t¢lnci bir rivayete
gore de sadece ramazan orucu engel tes-
kil eder (ibn Abdiilber, XVI, 131; ibn Ku-
dame, VI, 727). 3. Tabii engeller (cevre en-
gelleri). Tenhadaki eglerin yaninda Ggln-
cii bir kisinin yer almasidir. Bu kisi kor
olsa ya da uykuda bulunsa veya ergenlik
yasma girmemis mumeyyiz cocuk olsa
bile halvete engel olur. Buna karsilik deli,
baygin ve mimeyyiz olmayan ¢ocuk hal-
vete engel tegkil etmez. Ahmed b. Han-
bel, baskalarinin yaninda da olsa sehvet-
le dokunmayi ve 6pmeyi sahih halvet gibi
kabul eder.

Sahih halvet bazi durumlarda birleg-
me gibi sonu¢ dogurur. Bu bakimdan sa-
hih halvete hiikkmi birlesme de denir. Sa-
hih nikéh akdinden sonra ve cinsi miina-
sebetten 6nce gerceklesen bosamalar-
da, “Evlendiginiz kadinlari mehir tayin
ettiginiz halde temas etmeden bosarsa-
niz tayin ettiginiz mehrin yarisi onlarin-
dir” (el-Bakara 2/237) mealindeki ayet ge-
regi akid esnasinda kararlastirilan meh-
rin yarisinin 6denmesi gerekir. Ancak bir-
lesme olmamakla birlikte sahih halvetin
gerceklesmesi durumunda bu halvetin
birlesme hiilkmuinde gériliip mehrin ta-
mamini vermenin zorunlu hale gelip gel-
meyecedi konusu (buna fikih literatiiriin-
de “mehrin teekkiidii” veya “takarruru”
denir) fakihler arasinda tartigmalidir. i¢-
lerinde Hz. Omer, Hz. Ali, Zeyd b. Sabit,
Abdullah b. Omer, Muaz b. Cebel, Enes
b. Malik ve Cabir b. Abdullah gibi sahabi-
lerin; Urve b. Zubeyr b. Avvam, Ali b. Hu-
seyin, Said b. Miiseyyeb, Siileyman b. Ye-
sar, Ata b. Ebd Rebah, ibn Sihab ez-Ziih-
ri, ibrahim en-Nehai gibi tabiilerin; Ebl
Hanife, Zifer, EbQ Yasuf ve Muhammed
b. Hasan es-Seybani, ibn Eba Leyla, Ev-
z&i, Stifyan es-Sevri, Leys b. Sa‘d, Ahmed
b. Hanbel, Ishak b. Réahiye ve eski géri-
stinde imam Safii gibi miictehidlerin yer
aldigi cogunluk, birlesme gergeklessin
gerceklesmesin halveti mehrin teekki-
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diinde etkili gormusglerdir. Tahavi bunu
ashabin Gizerinde icm4, Cessas ise ittifak
ettikleri bir géris olarak verir. Bu goris-
te olanlar, Bakara sdresinin 237. ayetin-
de gecen “temas” ifadesini halvet olarak
yorumlarlar ve ayrica Nisa sdresinin 20-
21. ayetleriyle, “Kim bir kadinin pecesini
acar yahut ona bakarsa birlesme ger-
ceklegsin gerceklesmesin mehir gerekir”
hadisini (Darekutnf, 111, 307; Cessas, II,
148-149) delil olarak gésterirler.

Abdullah b. Mes‘Qd (bu sahabinin &n-
ceki grupla ayn1 goriiste oldugunu gos-
teren rivayet de mevcuttur), Abdullah b.
Abbas, Kadi Streyh, Sa‘bi, Tavls b. Key-
san, ibn Sirin, Mekhdl, Hasan b. Salih, ye-
ni goéragtnde S&fii, EbQ Sevr, David ez-
Zahirf, ibn Hazm ve Malikiler'den ibn Ab-
dulber, ayette gecen “temas” ifadesini
cinsi birlesme diye yorumlayarak halve-
tin mehrin tam 6denmesinde bir etkisi-
nin bulunmadigini ve halvet sebebiyle ka-
dinin iddet beklemesinin gerekmedigini
soylemislerdir.

imam Malik'ten, halvetin mehrin tam
olarak verilmesinde etkisi konusunda ¢
rivayet nakledilmistir. 1. Nerede olursa ol-
sun halvet gergeklesirse mehir tam éde-
nir. 2. Yalnizca birlesme etkili olup hal-
vetin bir etkisi yoktur. 3. Kocanin evinde
olan halvet etkilidir, baska mekanda ger-
ceklesen halvetin bir tesiri olmaz. Bu ri-
vayetleri kaydeden EbQ Bekir ibnii'l-Ara-
bi ilkinin en sahih rivayet oldugunu, bu-
nu Gglincisinin takip ettidini, ikinci ri-
vayetin ise zayif sayildigini belirtir (Ah-
kami’l-Kur’an, 1, 367).

Malikiler'e gdre sahih halvet blisbiitiin
hiikiimsiz degildir. Esler birlesmenin ger-
ceklesmedi@ini sdyleseler bile kadin id-
det beklemek zorundadir. Ote yandan bir-
lesmenin vukuu konusunda eslerin farkl
beyanlarda bulunmas! durumunda hal-
vet belirleyici rol oynar. Zira Malikiler'e
ve Safiiler'den Ibnii'l-Minzir'e gére hal-
vet kocanin evinde gerceklesmigse kadi-
nin bu esnada birlesme vuku buldugunu
iddia etmesi halinde mehir tam olarak
verilir. Clinki birlesmenin gerceklesme-
sinde esas olan mahal kocanin evidir ve
iskan gérevi kocanin sorumlulugundadir.
Halvet, kocanin karisini ailesinin evinde
ziyareti sirasinda gerceklesmisse kadin
birlesmenin oldugunu iddia etse bile ko-
canin inkart durumunda bunun sézii ge-
cerlidir. Ancak égrencisi ibn Vehb'in riva-
yetine goére Malik daha sonra bu goru-
siinden dénmus ve halvet nerede ger-
ceklesirse gerceklessin kadinin soziiniin

gecerli sayildigini kabul etmistir (ibn Ab-
diilber, XVI, 126, 129). Nitekim mezhe-
bin kaynaklarinda belirtildigi Uzere hal-
vetl’'l-ihtida gerceklesir ve kadinin bir-
lesmenin vuku buldugu iddiasina karsilik
koca birlesmeyi inkar ederse kadina ye-
min teklif edilir, yemin ederse mehir ken-
disine tam olarak édenir. Kadinin yemin-
den kaginmasi durumunda bu defa ko-
cayayemin teklif edilir, koca yemin eder-
se kadina yarim mehir, etmezse tam me-
hir verilir. Clink(l halvet sahit yerine, ye-
minden kag¢inma bir bagka sahit yerine
gecer. Yine Malikiler'e gére bir kadin, bir-
lesme olmaksizin bir yil yahut érfte uzun
sayilan bir middet kocasinin yaninda ika-
met ederse bu ikamet birlesme yerine
gecer.

Mehrin tam olarak verilmesinde hal-
veti etkili kabul edenlere gore halvetin
gerceklesmesinin ardindan evlilik son bu-
lacak olursa halvetten alt1 ay sonra dogan
cocugun nesebi o erkege ait sayilir. Kadi-
nin iddet beklemesi gerekir ve iddetin di-
ger hiikiimleri gecerli olur. Dolayisiyla id-
det esnasinda koca onun kalacagdi yeri te-
min edip kendisine nafaka 6demekle mi-
kelleftir. Yine koca, bu kadinin iddeti de-
vam ettigi siirece cem’ ve taaddiid-i zev-
catla ilgili kisitlamalara tabi olur. Hanefi
alimlerinden nakledilen bir gériise gore
sahih halvetin iddet konusunda hikim
dogurmasi zéhire goredir; kadinin iddet
beklemeden evlenmesi, birlesme gercek-
lesmedigi icin diyaneten caizse de huku-
ken (kazden) gecerli degildir (Ayni, el-Bi-
naye, 1V, 209; ibni’l-Himam, 11, 447).

Ote yandan halvetin zifaf hiikmiinde
sayllmadigi yerler de vardir. a) Sirf hal-
vetten dolay1 babaligin, kadinin bagka ko-
cadan olma kizi ile (ivey kiz, rebibe) ev-
lenmesi haram sayilmaz. Bunun haram
olmasi icin annesiyle birlesme sarttir. b)
Ric'T talakta koca yeni bir nikdh akdine
gerek kalmaksizin evlilie donebilir. Bu
dénme sdzle olabilecedi gibi fiilen de (mii-
béseret) olabilir, yani cinsi birlesme ile ve-
ya hurmet-i musahere dogurabilecek di-
ger fiillerle de gerceklesebilir. Bu husus-
ta sadece halvet miibageret sayilmaz ve
halvet sebebiyle rec‘at gerceklesmez.
Hanbeliler ise iddet icinde vuku bulan hal-
vetle rec’atin gerceklesecegini ileri sii-
rerler (Ibn Kudame, V1, 725). ¢) Uc defa
bosanmis olan bir kadinin eski kocasi ile
tekrar evlenebilmesi igin bir baska erkek-
le evlenip fiilen birlesmesi ve ondan da ay-
rilmasi gerektiginden (el-Bakara 2/230),
ikinci evlilikte fiilen birlesme yerine sa-
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dece halvetin gerceklesmesi eski koca ile
yapilacak yeni bir evlilik icin yeterli degil-
dir. d) Kadin halvetten sonra bosanip id-
det beklemekte iken eslerden biri 6lse
bu esler birbirine miras¢i olamaz. Cinki
mirasin tahakkuku icin fiili birlesme sart
kosulmustur. e) Halvetten sonra bosa-
nan veya kocasi dlen kadin bakire hiik-
mundedir; evlendirilecedi zaman riza ve
icbar gibi hususlarda bakirenin tabi ol-
dugu hikimlere tabi tutulur, mesela
susmasi ikrar kabul edilir. f) Sahih bir ni-
kahla evlenmeden 6nce zina eden Kisinin
cezasl 100 celdedir. Bir kimse nikahlan-
diktan sonra halvette bulunsa ve daha
sonra zina etse cezasi yine 100 celde ola-
rak uygulanir. g) Sirf halvetten sonra gu-
sul gerekmez.

Nikéh akdi fasid ise veya nikah sahih
olmakla birlikte yukarida zikredilen en-
gellerden biri mevcutsa gerceklesen hal-
vete fasid halvet denir. Halvetin fasid ol-
mas! durumunda bogsama gerceklesirse
mehrin yarisi verilir, ihtiyaten (istihsana
gore) iddet de gerekir. Her ne kadar cin-
si birlesmeye engel bir halin mevcut ol-
masi kiyasa gore iddeti gerektirmezse de
mehir kadinin hakki, iddet ise seriatin
ve ¢ocugun hakki oldugundan eglerin bu
hakki diisirme yetkileri yoktur. Ebi’l-
Hasan el-Kudiri, Semseddin et-Timur-
tasi ve Kadihan gibi Hanefiler'e gore hal-
vete mani durum namaz, orug gibi ser‘i-
itibarf ise birlesmeye gercekte imkan bu-
lundugu icin bosanma durumunda iddet
vaciptir; ancak engel hastalik ve yas ku-
cuklugu gibi hakiki ise birlesmeye ger-
cekte imkan olmadig icin vacip degildir.
Kéasani ise tabii engeli de bu konuda ser‘i
engel gibi gorur.

Hukiik-1 Aile Kararnémesi'nde Ha-
nefi mezhebinin gérisi esas alinmustir.
Bu kararname ile kabul edilen maddele-
re gbre sahih bir nikdh akdinde mehir be-
lirlenmesi durumunda sahih halvetten
sonra bosama gerceklesirse mehrin ta-
mami, sahih halvetten énce gerceklesir-
se yarisi édenir. Mehir belirlenmemisse
sahih halvetten sonra bosama gercekles-
tigi takdirde mehr-i misl, sahih halvet-
ten dnce gerceklestigi takdirde mehr-i
mislin yarisint gegmemek tizere orf ve
adete gore tayin edilen bir miktar (miit‘a)
Odenir (md. 83, 84). Sahih nikah akdinin
ardindan gerceklesen halvetten sonra bo-
sama veya fesih yoluyla ayrilan kadinin
iddet beklemesi gerekir (md. 139-141,
143); halvet dncesi bosama veya fesihte
ise iddet gerekmez (md. 146).
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Sia’nin halvet konusundaki anlayisi Stin-
ni telakkiye benzemektedir. Bu mezhe-
bin 6nde gelen alimlerinden Seyhittaife
Eb( Ca‘fer et-T(sf'ye gore bir kimse ka-
rist ile halvete girdikten sonra onu bosar-
sa birlesme gerceklesmediginden kadin
mehrin yarisindan fazlasini alamaz (en-
Nihaye, s. 471). Muhakkik el-Hilli ise hal-
vetin sahih olmas! durumunda bile me-
hir gerekmeyecegini belirtir ve aksi gé-
risi zayif olarak niteler. Seyh Sadik'a go-
re halvet gerceklestikten sonra eglerin
her ikisi de birlesmenin vukuunu inkéar
etse sozleri dogru kabul edilmez; zira bu
durumda kadin kendisinden iddet bekle-
me, koca ise mehir ylikimliligini kal-
dirmis olmaktadir; dolayisiyla halvet bir-
lesme hiitkmiindedir. ibni’l-Clineyd, nor-
mal birlesme disinda degisik yollarla cin-
si haz almanin ve inzal vukuunun da meh-
ri gerektirdigini séyler. Ser@’iu’l-Islam
sarihi Muhammed Hasan en-Necefi ise
Hilli'ye uyarak mehrin gerekmeyecegi go-
rislini daha sahih kabul eder (Cevahi-
rit’l-kelam, XXX1, 76-79).

Genis anlamda halvetin, yani evlenme-
leri dinen mumkiin olan, fakat aralarin-
da evlilik bagi bulunmayan bir kadinla bir
erkegin kapali bir mekénda yalniz kal-
masinin, cinsi birlesme olmadigi siirece
mehir, iddet, nesep gibi hukuki bir sonug
dogurmayacadi aciktir. Ancak béyle bir
beraberlik harama yol acacak durum-
larin 6nlenmesi, taraflarin iffetinin korun-
masl amaciyla caiz gérilmemistir. Bu ya-
saklamayi, [slamiyet’in irz, namus ve ge-
refin korunmasina bilylk énem atfetmis
ve bunun icin bir dizi tedbir almis olma-
siyla actklamak gerekir. Hz. Peygamber
bir erkekle, dinen evlenilmesi megria (né-
mahrem) olan bir kadinin arada nikéh bu-
lunmaksizin bas basa kalmasini yasakla-
mustir (Buhari, “Nikah”, 111, 112; Mis-
lim, “Hac”, 424; “Selam”, 19). Ayni sekil-
de birbirlerine karsi sehvet duyan kadin-
la kadinin ve erkekle erkegin halvette kal-
malari da haram sayilmistir. Ancak yan-
larinda bagkasinin bulunmasi halinde hal-
vet gerceklesmez. Nisanlilarin halveti de
birbirlerine yabanci olanlarin halveti hik-
miindedir. Bir kadinin sahih halvet tegkil
etmeyecek sekilde, mesela girisin engel-
lenmedigdi, insanlarin goérebilecedi, an-
cak konusulanlarin duyulamayacagi bir
yerde giivenilir bir erkekle bir arada bu-
lunup ona soru sormasinin veya sikayeti-
ni arzetmesinin dinen bir sakincasi yok-
tur (Ayni, ‘Umdetii’l-kari, XVI, 418).
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Mustafa Selebi, Ahkamii’l-iisre fi'l-Ilslam, Bey-
rut 1397/1977, s. 374-384; Zuhayli, el-Fikhii’l-
Islami, 11, 567; VII, 110, 288-293, 321-326; Ab-
dullah b. Abdiilmuhsin et-Tariki, “el-Halveti
ve ma yeterettebil “aleyhd min ahkamin fik-
hiyyetin", Mecelletii’l-Buhasi’l-islamiyye, sy.
28, Riyad 1410/1990, s. 239-284; Mu.F, XIX,
265-275. |:]
| Orman CEKER

-
r HALVET

(Bt
Giinahtan korunmak
ve daha ivi ibadet etmek icin

1ss1z yerlerde yasamayi tercih etmek
anlaminda bir tasavvuf terimi.

L _

Zahid ve mutasavviflarin en belirgin
ozelliklerinden biri yalniz yasamayi tercih
etmeleri ve Hak'la olmak icin halktan
ayri kalmaya énem vermeleridir. Bas-
langicta, toplum hayatini terkedip evi-
nin bir kdsesinde inzivaya cekilen veya
1ssiz yerlerde yasamayi tercih eden z&-
hidler daha sonraki dénemlerde de bu
adetlerini stirdirmigler, bazi mutasav-
viflar ve tarikat mensuplari bu yolda on-
lart takip ederek halveti tasavvufi haya-
tin bir unsuru haline getirmislerdir.

15. CILT

Mutasavviflar, halvetin dini hayat aci-
sindan énemini gostermek icin Hz. Pey-
gamber’in halvetten ve yalnizliktan hos-
landi§ini, zaman zaman Mekke yakinin-
daki Hira magarasina c¢ekilip burada in-
ziva hayat1 yasadigini ve itiké&fa girdigini
ifade ederler (Buhari, “Bed*i'l-vahy", 3;
Miislim, “Iman”, 252); 1ssiz bir yerde Al-
lah’1 zikredip gdzii yasaran kimsenin ahi-
rette imtiyaz sahipleri arasinda buluna-
cagina dikkat cekerler (Buhéri, “Ezan”,
36; Mislim, “Zekat”, 91).

Res(l-i Ekrem’in bu silinnetine uyma-
nin yani sira toplumun bozulmasi, din ve
ahlak disi davraniglarin yayginlasmasi, zu-
1im ve haksizliklarin artmasi gibi olum-
suz gelismelere karsi verdikleri miicade-
lenin bagariya ulasamayacagi kanaatine
varan bazi zahid ve sifiler, hi¢ degilse
kendilerini kurtarmak ve daha fazla gi-
naha girmemek icin bir kdseye cekilme-
yi, zorunluluk bulunmadik¢a toplum ara-
sina girmemeyi tercih etmislerdir. Bir ki-
sim zahid ve s(filer daha da ileri giderek
evlerini terketmisler, mezarliklarda, vi-
ranelerde, harabelerde, hatta bazilar
magdaralarda yasamaya baslamislar, bu
yuzden “sikeftiyye” diye taninmuglardir
(el-Liima*, s. 527; et-Ta‘arruf, s. 21). Bun-
larin bir kismi son derece basit barinak-
larda yasar, bazilari da yerlesim bdlgele-
rinden uzak yerlerde veya evlerinin bir
késesinde tek baslarina hayat stirecekleri
ve ibadet edecekleri kiiclik birer ibadet-
hane yapardi. Savmaa, mihrap, zaviye ve
mescid gibi adlar verilen bu tiir yerlerde
tek baslarina yasayan minzeviler sadece
cuma ve cenaze namazlari icin yerlegim
bélgelerine giderlerdi. I¢lerinde toplum
hayatina hi¢ karismayanlar da vardi.

Kahire'de Mukattam dagi, Suriye’de
Liukéam dagi, Beyrut'ta Libnan daglari,
Filistin'de Beytllmakdis dagi, Sina ¢6-
linde Tar dags, abid ve zahidlerin inziva
hayati yasadiklar1 meghur yerlerdir. Di-
ger bélgelerde de bu tiir yerler vardi (ib-
nii'l-Cevzi, 1V, 344-345). Ziinn(n el-Misr{
gibi buylk sifiler bile buralarda yasayan
erkek ve kadin munzevilerin yanina gi-
der, onlardan 6git alirlardi (Kelabazi, s.
26). Toplum hayatini tamamiyla terke-
dip kendilerini ibadete veren, bundan
dolayr “térik-i diinyd” denilen bu mun-
zevilerin yani sira butun abidler, zahidler
ve slifiler halvetin lizumuna inanirlar.
Ancak bunlar halvetin sekli konusunda
farkli kanaatlere sahiptir. II. (VIIL.) ylzyil-
da z&hidler insanlar arasinda bulunmayi
pek hos karsilamaz, “ihtilat, muhéleta,
hilta” dedikleri bu halden sakinir, fakat
mutlak anlamda inzivaya ¢ekilme ve diin-



