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Sia’nin halvet konusundaki anlayisi Stin-
ni telakkiye benzemektedir. Bu mezhe-
bin 6nde gelen alimlerinden Seyhittaife
Eb( Ca‘fer et-T(sf'ye gore bir kimse ka-
rist ile halvete girdikten sonra onu bosar-
sa birlesme gerceklesmediginden kadin
mehrin yarisindan fazlasini alamaz (en-
Nihaye, s. 471). Muhakkik el-Hilli ise hal-
vetin sahih olmas! durumunda bile me-
hir gerekmeyecegini belirtir ve aksi gé-
risi zayif olarak niteler. Seyh Sadik'a go-
re halvet gerceklestikten sonra eglerin
her ikisi de birlesmenin vukuunu inkéar
etse sozleri dogru kabul edilmez; zira bu
durumda kadin kendisinden iddet bekle-
me, koca ise mehir ylikimliligini kal-
dirmis olmaktadir; dolayisiyla halvet bir-
lesme hiitkmiindedir. ibni’l-Clineyd, nor-
mal birlesme disinda degisik yollarla cin-
si haz almanin ve inzal vukuunun da meh-
ri gerektirdigini séyler. Ser@’iu’l-Islam
sarihi Muhammed Hasan en-Necefi ise
Hilli'ye uyarak mehrin gerekmeyecegi go-
rislini daha sahih kabul eder (Cevahi-
rit’l-kelam, XXX1, 76-79).

Genis anlamda halvetin, yani evlenme-
leri dinen mumkiin olan, fakat aralarin-
da evlilik bagi bulunmayan bir kadinla bir
erkegin kapali bir mekénda yalniz kal-
masinin, cinsi birlesme olmadigi siirece
mehir, iddet, nesep gibi hukuki bir sonug
dogurmayacadi aciktir. Ancak béyle bir
beraberlik harama yol acacak durum-
larin 6nlenmesi, taraflarin iffetinin korun-
masl amaciyla caiz gérilmemistir. Bu ya-
saklamayi, [slamiyet’in irz, namus ve ge-
refin korunmasina bilylk énem atfetmis
ve bunun icin bir dizi tedbir almis olma-
siyla actklamak gerekir. Hz. Peygamber
bir erkekle, dinen evlenilmesi megria (né-
mahrem) olan bir kadinin arada nikéh bu-
lunmaksizin bas basa kalmasini yasakla-
mustir (Buhari, “Nikah”, 111, 112; Mis-
lim, “Hac”, 424; “Selam”, 19). Ayni sekil-
de birbirlerine karsi sehvet duyan kadin-
la kadinin ve erkekle erkegin halvette kal-
malari da haram sayilmistir. Ancak yan-
larinda bagkasinin bulunmasi halinde hal-
vet gerceklesmez. Nisanlilarin halveti de
birbirlerine yabanci olanlarin halveti hik-
miindedir. Bir kadinin sahih halvet tegkil
etmeyecek sekilde, mesela girisin engel-
lenmedigdi, insanlarin goérebilecedi, an-
cak konusulanlarin duyulamayacagi bir
yerde giivenilir bir erkekle bir arada bu-
lunup ona soru sormasinin veya sikayeti-
ni arzetmesinin dinen bir sakincasi yok-
tur (Ayni, ‘Umdetii’l-kari, XVI, 418).
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Giinahtan korunmak
ve daha ivi ibadet etmek icin

1ss1z yerlerde yasamayi tercih etmek
anlaminda bir tasavvuf terimi.

L _

Zahid ve mutasavviflarin en belirgin
ozelliklerinden biri yalniz yasamayi tercih
etmeleri ve Hak'la olmak icin halktan
ayri kalmaya énem vermeleridir. Bas-
langicta, toplum hayatini terkedip evi-
nin bir kdsesinde inzivaya cekilen veya
1ssiz yerlerde yasamayi tercih eden z&-
hidler daha sonraki dénemlerde de bu
adetlerini stirdirmigler, bazi mutasav-
viflar ve tarikat mensuplari bu yolda on-
lart takip ederek halveti tasavvufi haya-
tin bir unsuru haline getirmislerdir.

15. CILT

Mutasavviflar, halvetin dini hayat aci-
sindan énemini gostermek icin Hz. Pey-
gamber’in halvetten ve yalnizliktan hos-
landi§ini, zaman zaman Mekke yakinin-
daki Hira magarasina c¢ekilip burada in-
ziva hayat1 yasadigini ve itiké&fa girdigini
ifade ederler (Buhari, “Bed*i'l-vahy", 3;
Miislim, “Iman”, 252); 1ssiz bir yerde Al-
lah’1 zikredip gdzii yasaran kimsenin ahi-
rette imtiyaz sahipleri arasinda buluna-
cagina dikkat cekerler (Buhéri, “Ezan”,
36; Mislim, “Zekat”, 91).

Res(l-i Ekrem’in bu silinnetine uyma-
nin yani sira toplumun bozulmasi, din ve
ahlak disi davraniglarin yayginlasmasi, zu-
1im ve haksizliklarin artmasi gibi olum-
suz gelismelere karsi verdikleri miicade-
lenin bagariya ulasamayacagi kanaatine
varan bazi zahid ve sifiler, hi¢ degilse
kendilerini kurtarmak ve daha fazla gi-
naha girmemek icin bir kdseye cekilme-
yi, zorunluluk bulunmadik¢a toplum ara-
sina girmemeyi tercih etmislerdir. Bir ki-
sim zahid ve s(filer daha da ileri giderek
evlerini terketmisler, mezarliklarda, vi-
ranelerde, harabelerde, hatta bazilar
magdaralarda yasamaya baslamislar, bu
yuzden “sikeftiyye” diye taninmuglardir
(el-Liima*, s. 527; et-Ta‘arruf, s. 21). Bun-
larin bir kismi son derece basit barinak-
larda yasar, bazilari da yerlesim bdlgele-
rinden uzak yerlerde veya evlerinin bir
késesinde tek baslarina hayat stirecekleri
ve ibadet edecekleri kiiclik birer ibadet-
hane yapardi. Savmaa, mihrap, zaviye ve
mescid gibi adlar verilen bu tiir yerlerde
tek baslarina yasayan minzeviler sadece
cuma ve cenaze namazlari icin yerlegim
bélgelerine giderlerdi. I¢lerinde toplum
hayatina hi¢ karismayanlar da vardi.

Kahire'de Mukattam dagi, Suriye’de
Liukéam dagi, Beyrut'ta Libnan daglari,
Filistin'de Beytllmakdis dagi, Sina ¢6-
linde Tar dags, abid ve zahidlerin inziva
hayati yasadiklar1 meghur yerlerdir. Di-
ger bélgelerde de bu tiir yerler vardi (ib-
nii'l-Cevzi, 1V, 344-345). Ziinn(n el-Misr{
gibi buylk sifiler bile buralarda yasayan
erkek ve kadin munzevilerin yanina gi-
der, onlardan 6git alirlardi (Kelabazi, s.
26). Toplum hayatini tamamiyla terke-
dip kendilerini ibadete veren, bundan
dolayr “térik-i diinyd” denilen bu mun-
zevilerin yani sira butun abidler, zahidler
ve slifiler halvetin lizumuna inanirlar.
Ancak bunlar halvetin sekli konusunda
farkli kanaatlere sahiptir. II. (VIIL.) ylzyil-
da z&hidler insanlar arasinda bulunmayi
pek hos karsilamaz, “ihtilat, muhéleta,
hilta” dedikleri bu halden sakinir, fakat
mutlak anlamda inzivaya ¢ekilme ve diin-
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yay1 terketme cihetine de gitmezlerdi.
Onlara gére zahid ve salik bedeniyle top-
lum icinde, génliyle Allah yaninda olma-
lidir. “Z&hirde halk ile, b&tinda Hak ile ol-
mak” seklinde ifade edilen bu anlayisa
goére insanin Hak ile bulunmasi icin halk-
tan ve toplumdan kopmasi gerekmez.
insan halk icinde bulunurken de halvette
olabilir. Bu anlayis, sonraki dénemlerde
Naksibendiler’ce “halvet der-encimen”
seklinde ifade edilmistir.

IV. (X.) yuzyildan sonra bir seyhin goze-
timinde cilehéne veya halvethaneye girip
erbain cikarmaya da halvet denilmistir
(bk. CILE; ERBAIN). GazzAli bu tiir halveti
sdyle tasvir eder: Salik, dis dlnyaya ait
bilgilerin géz ve kulak gibi duyu organla-
rindan zihne gelmesini énlemek icin tek
basina karanlik bir odaya girer. Béyle bir
yer bulamazsa bir 6rtiyle basini érterek
dis diinya ile olan temasini keser. O za-
man Hakk'in hitabini isitir ve ilahi tecel-
lileri temasa eder. Hz. Peygamber’e, “Ey
ortiinen” (el-Miizzemmil 73/1); “Ey bi-
rinen” (el-Miiddessir 74/1) seklinde hi-
tap edilmis olmasi mérifetin bu yolla el-
de edilebilecedini gdsterir (/hy&’, 111, 74).
Bu tur halvetin gayesi ruhu arindirmak
suretiyle marifet ve kesfe hazirlanmak-
tir. Gazzali, halvete ve inzivaya cekilme-
nin faydalarini anlatirken bu durumda
insanin daha cok ve daha ihlasl ibadet
edecegini, riya, giybet ve yalan gibi gii-
nahlardan korunabilecegini, fitne ve fe-
sattan uzak kalabilecegini, halkin eza ve
cefasindan kurtulabilecegini, halktan bir
beklentisinin olmayacagini sdyler. Daha
sonra da halvet hayatindaki sakincalara
dikkat ceker (a.g.e., II, 223-235).

Tasavvufta halvet kadar sohbet ve hiz-
met de 6nemlidir. Sohbet ve hizmet icin
insanlarin arasinda ve toplumun icinde
bulunmak gerekir. Bundan dolayi ibra-
him b. Edhem, Dav(d et-Tai ve Fudayl b.
Iyaz gibi zahidlerin halvet hayatmi tercih
etmelerine karsilik Said b. Museyyeb,
Abdullah b. Mibarek ve Sa‘bi gibi zahid-
ler sohbetin daha faziletli oldugunu séy-
lemiglerdir. Bazi mutasavviflar da hayat-
larinin bir bélimni halvette gecirmis-
ler, bir bélimiind de sohbet ve hizmete
ayirmuglardir. Tekke mensuplarindan ki-
mi halvet, kimi sohbet, kimi hizmet eh-
lidir. Bu zimreler ayni tekkede ayni za-
manda birlikte yasar. Bdylece halvetten,
sohbetten ve hizmetten beklenen fayda
hésil olur (izzeddin el-Kasi, s. 157).

Zahid ve sifilerin halvet hayati ve bu
konudaki fikirleri Ebii'l-Ferec ibniyl-Cev-
71, Takiyytiddin ibn Teymiyye ve ibn Kay-

yim gibi alimler tarafindan elestirilmis-
tir. ibni'l-Cevzi, Gazzali'nin, “Halvette Al-
lah’in hitabr isitilir ve tecellileri temasa
edilir” demesinin bliyiik bir hata oldugu-
nu, béyle seyler isitilse ve gérilse bile
bunlarin zihin bozuklugu sonucunda or-
taya ¢ikan birtakim vesvese ve hayaller
kabul edilecegini ileri stirer ( Telbisii [blis,
s. 279). Halveti stinnet ve bid‘at olmak
lizere ikiye ayiran Ibn Teymiyye halvetle
ilgili hadislerin cogunun zayif, bir kismi-
nin da uydurma oldugunu séyler. Ona go-
re Ebd Talib el-Mekki ve Muhyiddin Ib-
nii'l-Arabi gibi mutasavwiflarin tasvir et-
tikleri yeme, uyuma ve konusmayi en aza
indirme esasina dayanan halvet bid‘at
olup birtakim seytani hallerin dogmasi-
nayol acar. Halvette ezansiz ve mescidsiz
yerlerin secilmesi de yanlistir. Cemaat-
ten ayrilma anlamina gelen halvet bid‘at-
tir, stinnete uygun halvet ise faydalidir
(Mecmi‘u fetava, X, 403-407, 425; a.mlf,,
el-Furican, s. 83). Halvetin bid‘at olan se-
killerinin hiristiyan ruhbanhg: ve Hint
miinzevileriyle benzerligi séz konusu edi-
lerek bu tiur adetlerin disaridan kaynak-
landigini ileri sdrenler de vardir (Nichol-
son, s. 47, 48, 59).
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HALVET DER-ENCUMEN
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Hacegan silsilesi
ve Naksibendiyye tarikatinin

i temel prensiplerinden biri.

Zahid ve safilerin siirekli bicimde veya
belirli araliklarla toplumdan ayri yasa-
malarina “halvet, uzlet, vahdet, inziva"
gibi isimler verilir. Tasavvufta genellikle
halk ile beraber olan bir kimsenin Hak'-
tan uzak kalacagina inanilir. Ancak zahid
ve sifiler, gercek halvetin kalben ve zih-
nen halktan ayri kalarak kendini Allah ile
birlikte hissetmekle yasanabilecedini, bu
durumda toplum icinde yasamanin kal-
ben Hak ile birlikte olmaya engel tegkil
etmedigini belirtirler. Nitekim bedenen
halktan ayri olan bir kimse zihnen onlar-
la birlikte olabilir.

ik safi muelliflerden Abdiilkerim el-
Kuseyri arifi “kain ve bain” (halk icinde
iken onlardan ayri olan kisi) diye tarif
eder (er-Riséle, s. 608). “Tevhid ehli, be-
denleriyle esyada (dinyada) bulunur, an-
cak ruhlariyla diinyadan ayri olurlar” di-
yen Ciineyd-i Bagdadi (bk. Serréc, s. 432),
“Bedenimle halk icindeyim, fakat ruhum-
la dostum olan Hak ile birlikteyim” diyen
Rébia el-Adeviyye ayni disinceyi ifade
etmiglerdir. Séhretten kacinan ve sira-
dan insanlar gibi yasamaya énem veren
melamet ehli de bu anlayisa baghidir. Ni-
tekim ilk Melamiler’den Hamd(n el-Kas-
sér, calismayi birakip kendini ibadete ver-
mek isteyen Abdullah el-Haccadm'’ bun-
dan menederek ona, “Hacamatci Abdul-
lah diye taninman zahid veya arif Abdul-
lah diye taninmandan daha iyidir” demis-
ti. Melamet ehlinin bllyiklerinden Baye-
zid-i Bistami, &rifin halkla iligkilerini sira-
dan bir insan olarak surdirirken gén-
lindn kutsiyet aleminde bulunmasini en
acik marifet aldmeti saymistir (Silemf,
s. 156). Hiicviri de zahirde halkla iken ba-
tinda Hak’la olmanin gerekliligini 6nemle
vurgular (Kesfii’l-mahcib, s. 101, 140).

Tarikatlarin ortaya ciktigi, halvethane
ve cilehénelerin yayginlastigi dénemler-
de safiler zahirde halk ile, batinda Hak
ile olmanin énemi (zerinde 1srarla dur-
muglardir. ibnii'l-Arabi, maddi iliskiler-
den siyrilip Hak ile birlikte olma merte-
besine ulagsmig bir salikin artik bedeni
halvete ihtiyaci olmadigini séyler. Clinkii
halk ile olma hali de (celvet) artik halvete
dénusmusgtiir. Bu mertebedeki sélik, ya-
ratilmislardan gelen biitln sesleri ve
sozleri ilahi hitaplar seklinde algilar. Su
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