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el-HAMASE

mig olup bunlarin biyik bir kismi ¢ok az
siir yazan, hatta bu eser disinda siirle-
rine pek rastlanmayan kimselere aittir.
Buhtiri'nin eseri, Emeviler'in son dénem-
leriyle Abbasiler’in ilk devirlerinde yasa-
mis olan ve bu sebeple “muhadrami’d-
devleteyn” denilen Mutf* b. Iyas, Salih b.
Abdilkuddas, Bessar b. Biird gibi muh-
des sairlerden yapilan se¢cmelerle sona er-
mektedir. Miellif, basta Ebl Temmam
olmak Uzere Abbési dénemine ait (Ab-
basiler zamaninda yasamis olan) hic¢bir
sairin siirine yer vermemigstir (Mustafa
es-Sek'a, s. 503-504; izzet Hasan, s. 92;
izzeddin ismail, s. 105-106). Buhttiri, Arap
kadin sairlerin siirlerini diger bélimlere
gore oldukca uzun olan son babda topla-
mig ve bunlarin sadece mersiyelerinden
secmeler yapmustir.

Eb( Temmam’in el-Hamadse’sinde ana
konulara goére yapilmis olan tasnifin ak-
sine Buhtlri daha ¢ok “meani’s-si‘” adi
verilen eserlerde gérulen, konu ve tema-
larin nilanslarina kadar inen ayrintili bir
tasnif yapmis, bdylece metinlerin biytik
bir kismini iki Ui¢, hatta bir beyitlik parca-
lar halinde secerek 1454 parca siiri 174
babda toplamistir. Ancak miellifin bu
tasnifini G¢ dért ana bab altinda topla-
mak mimkindir. Mesela ilk yirmi yedi
babdaki kahramanlik siirleri “hamase”
boélimiinde toplanabilecegdi gibi diger
siirler de “sebab ve mesib” (genclik ve
yaslilik), “edeb” (iyi tutum ve davranig-
lar), “risé fi es‘ari’'n-nisa” (kadin sairlerin
mersiyeleri) adlariyla bir araya getirilebi-
lir. Muhteva bakimindan “meani’s-gi‘r”
tirinde bir eser sayilabilecek olan Buh-
tirf’'nin el-Hamase'sine cok benzeyen,
derleyeni mechul bir eser Mecm‘atii'l-
me‘ani (Istanbul 1301) adini tagimakta-
dir (Cetin, Eski Arap Siiri, s. 35-36). el-
Hamdse'de yer alan edep ve ahléka dair
siirlerin yogunlugu sebebiyle esere Kita-
bii'l-Edeb adi verilmesinin daha uygun
olacagi da ileri striilmustur (Ahmed Ah-
med Bedevi, s. 44).

el-Hamase'de yer alan siirlerin cogu
ders verici érnekler ve guzel sézlerden
(hikemiyat ve emsal) ibret alip dirust
olmayl, diistinmeyi ve diinyaya aldanma-
mayi tavsiye eden ahlaki motifler ihtiva
etmektedir. Bu sebeple miellif, kendisi
de buiyiik bir gazel sairi oldugu halde ese-
rine gazel ve sarap siirleriyle mustehcen
ve edebe aykiri giirleri almamugtir.

Buhtiri'nin eseri Ebd Temmam’in el-
Hamase'si kadar meshur olmamigtir.
Edebi eserlere vukufu ile taninan Abdul-
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kadir el-Bagdadi'nin Buhtiri'nin el-Ha-
madse’sini duymadigini sdylemesi (Hiza-
neti’l-edeb, V11, 500), ayrica eser zerin-
de serh, hasiye vb. calismalarin yapiima-
mis olmasi da bunu gdstermektedir.

L. Varner, XVII. yiizyilin baslarinda is-
tanbul’dan bazi yazma eserlerle birlik-
te el-Hamdse’'nin bir niishasini da Lei-
den’e gotlirmus, bu niisha ilk defa R. Ge-
yer ve D. S. Margoliouth tarafindan tip-
kibasim halinde yayimlanmistir (Leiden
1909). Ardindan eseri Luvis Seyho nes-
retmis (Beyrut 1910), bu negir bazi not
ve indeksler ilavesiyle daha sonra tekrar-
lanmugtir (Beyrut 1967). Eserin bir bagka
nesri de Kemal Mustafa tarafindan ger-
ceklestirilmigtir (Kahire 1929).
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( wozetl)
Biitiin medih tiirlerini iceren,
sevgi ve tazimle
Allah’a yonelen 6vgii

L ve siikiir anlaminda bir terim.

Sozlukte “lyilik, glzellik, Gstinlik ve
erdemlilikle niteleme, 6vme” méanasina
gelen hamd isim ve masdar olarak kulla-
nilir. Dilciler hamd, stkiir, medih ve sena
kelimeleri arasinda siki bir muinasebetin
bulundugunu kabul ederler. Bazi alimler
hamnd ile stikir arasinda anlam bakimin-
dan fark gézetmezken dilcilerin cogun-
luguna goére sikur, kisinin kendisine ya-
pilan bir iyiligi bilip sahibine 6vg ile mu-
kabelede bulunmasi ve bunu diger insan-
lara da duyurmasidir. Hamd ise s6z ko-
nusu iyiligin kendisine ydnelik olma sarti
aranmadan bir kimsenin mutlak ména-
da lutufkarlhiginin ve iyilik severliginin di-
le getirilmesidir. Buna gére hamd sukur-
den daha kapsamlidir. Hamd ile medih
arasinda anlam yakinhigi bulunmakla bir-
likte medih, birinde var olan veya var ol-
dugu kabul edilen évglye layik bir ézel-
ligin belirtilmesidir. Medhe konu teskil
eden 6zelligin en Gstiin derecede olmasi
da sart degildir. Ayrica insanlara yonelik
medih, 6venin gayri samimi olmasi veya
yarar saglamay! amaclamasi, éviilenin de
gurura kapilmasi endisesiyle menedildi-
gi halde (bu konudaki hadisler igin bk.
Wensinck, Miftahu kiiniizi’s-siinne, s. 460)
hamd emredilmistir (ag. bk.). Hamdi si-
kir statlsu icinde disilnen, yani onun
manasini yapilan iyilige évgu ile mukabe-
lede bulunmaya miinhasir kilan alimler
medih kavraminin daha kapsamli oldu-
gunu sdylemistir. Ciinkll medih, kisinin
hem yaratilisinda bulunan hem de kendi
iradesiyle edindigi meziyetleri dile getir-
mek anlamina geldidi halde hamd sa-
dece irade ile meydana gelen, dolayisiyla
baskalarina yonelen iyilik ve lutuflar ma-
nasinda kullanilir (Ragib el-isfahant, el-
Miifredat, “hmd” md.; Teh&nevi, I, 288).
Sena kelimesi aslinda birini iyi veya kot
yonleriyle niteleyip tanitmak ménasina
geldigi halde bazi alimler onun kapsami-
n1 sadece iyi vasiflarin anlatilmasina tah-
sis etmistir (Lisanii’l“Arab, “sny” md.).
Bu durumda senayr medihle es anlamli
kabul etmek mimkindur.

Terim olarak butin medih tirlerini
icerip sevgi ve tazimle Allah’a yénelen &v-
gu ve siikri ifade eden hamdin bu tani-
munda Kuseyri'nin de kavram icinde mu-
talaa ettigi 6vgl, sukdr, riza, ayrica sev-
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gi ve tazim unsurlart mevcuttur (et-Tah-
bir fi't-tezkir, s. 72-73). Hamdin tanimini
yapan bazi alimlerin onun konusunu
olusturacak hususun ihtiyari bir fiil ol-
masini sart kogsmalari isabetli gérinme-
mektedir. Clinki hamd zéat-1 ilahiyyeyi
nitelemekten ibarettir. Zata nisbet edi-
len ve bitlinlyle évillmeye 18yik bulunan
sifatlarin hepsini fiili olarak dustinmek
muimkin degildir. Hamd, anlam yakinhgi
icinde bulundugu stikir, medih ve sena-
dan daha zengin ve kapsamli bir muhte-
vaya sahiptir. Sézliklerde hamd icin bazi
genel anlamlar kaydedilmekteyse de ke-
limenin Allah’a yonelik bir sukir ve nite-
leme kavrami olarak kullaniidigr anlasil-
maktadir. Esasen hamd, Kur’an'da Al-
lah’tan baskasi icin sadece bir ayette ve
medih méanasinda yer almaktadir (Al-i
imran 3/188). WensincK'e ait hadis indek-
sinde de hamdin yaygin kullanimi icinde
sadece iki U¢ yerde Allah'tan baskasina
izafe edildigi gérilmektedir (el-Mu‘cem,
“hamd” md.).

Kur’an’da hamd hepsi de Allah’a nis-
bet edilmis olarak kirk ti¢ yerde gecmek-
te, bir ayette “hamd edenler” manasin-
da hamiddn kelimesi, on yedi ayette es-
ma-i hiisnadan hamid ismi yer almakta-
dir. Hz. Peygamber’e verilecegi vaad edi-
len dvgiye layilk makami belirten “ma-
kam-1 mahm(d” terkibindeki mahmid
kelimesi de “Allah tarafindan &vilen”
manasina alindiginda 0'na riict eden bir
kavram durumundadir. Bir ayette, yap-
tiklariyla sevinip gurur duyan ve yapma-
diklariyla 6viilmek isteyen gruplar yerilir-
ken hamd kékiinden fiil kullanilmus, ayri-
ca Resiil-i Ekrem'in adi olarak bir dyette
Ahmed, dort ayette de Muhammed ismi
yer almistir (M. F. Abdiilbéaki, el-Mu‘cem,
“hmd” md.). Hamdin Allah’a izafe edildi-
gi kirk {i¢ yerin yirmi tGicinde kelime “el-
hamd lillah” (Allah’a hamdolsun veya
hamd Allah’a mahsustur) ifadesi icinde
gecmektedir. Dért dyette “leh’l-hamd”
(hamd O’na mahsustur), bir ayette “fe
lillahi’l-hamd” (hamd Allah’a mahsustur)
terkibi yer almis, on beg dyette de hamd
rab kelimesine veya Allah’a raci zamire
muzaf olmustur. ibni’'l-Cevzi, Kur’'an-i
Kerim'de yer alan hamd kavraminin su
manalara geldigini soyler: Ovgii, emir,
minnet duygusu, sukir ve namaz (Niiz-
hetii’l-ayiin, s. 252-253). Kur'an'da ha-
mid ismi disinda Allah’a nisbet edilen
hamdlerin konulari séyle siralanabilir:
Mutlak méanada zat-1 ilahiyyeye 6vgu,
uldhiyyete yakismayan sifatlardan ten-
zih (on dort ayette tenzih ménasina ge-
len tesbih kavramiyla birlikte kullanil-

mistir), kemal sifatlartyla niteleme (me-
seld rahman ve rahim isimleri, ilim, kud-
ret ve hiiklimranlik sifatlari gibi), kaina-
tin maddi ve manevi dlizenini saglama,
nimetlerini fazlastyla lutfedisinin dile ge-
tirilmesi, baskalarinin hamdlerinin nak-
ledilmesi, hamdi emretme. Kur’an-1 Ke-
rim’in ilk &yetini, “el-hamdu lillahi rab-
bi’l-alemin” (Kainatin yaraticisi ve gelis-
tiricisi olan Allah’a hamdolsun) cimlesi
olusturmakta ve bu hamd ctimlesi Kur-
'an’da yedi yerde gecmektedir (bk. M. F
Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “hmd” md.).
Hamd kavrami bircok hadiste cesitli
kelimelerle Allah’a nisbet edilmistir (bk.
Wensinck, el-Mu‘cem, “hamd” md.). Enes
b. Mélik Hz. Peygamber’in séyle niyazda
bulundugunu rivayet etmektedir: “Alla-
him! Senin yiceligin bitin ylceliklerin
Ustiinde, sana yoénelen dvgi (hamd) bu-
tlin 6vgllerin fevkindedir” (Miisned, 111,
127, 239). Ebli Hacer Muhammed Said
Besylni'nin hadis indeksinde Resl-i Ek-
rem’e atfen “el-hamd lillah” diye bagla-
yan ctimlelerin sayisi1 250'ye yaklasmak-
tadir (Meuvsa‘atii etrafi’l-hadis, 1V, 572-
583). Bu hamd cesitleri icinde mutlak ma-
nada Allah’t 6vme, O’'nu ergin sifatlarla
niteleme, zikir, dua ve niyazdan bagka
O’nun insana lutfettigi hidayete, bedeni
ve ruhi giizelliklere, sagliga, son peygam-
berine, teblig ettigi dine ve immetine
bahsettigi zafere sukir baslica konulari
olusturmaktadir. Bazi hadisler, Resil-i Ek-
rem’in kiyamet giiniinde “livai’l-hamd”i
tastyacagini ifade eder (Misned, 1, 281,
295; I, 144; Tirmizi, “Menékib”, 1; ibn
Méce, “Zithd”, 37). “Hamd veya 6vgil
sancagi” demek olan livai'l-hamdin sag-
ladig1 Gstiinlik ve seref hesap guniinde
ummetinin coklugu, Allah nezdindeki se-
faat yetkisi sebebiyle Peygamber’in sah-
sina ait olabilecegi gibi, blitlin insanlida
yonelik sefaat talebini sunacagi sirada
Allah tarafindan ilham edilecek ve O’'na
sunulacak essiz hamd ve niyaz cerceve-
sinde Allah’a da ait olabilir (bk. LIVAU’I-
HAMD). Kiitiib-i Sitte’de yer alan hadis
rivayetlerinde hamd kavrami tahmid ke-
limesiyle de Allah’a izafe edilmektedir.
Cokluk ménast ifade eden tahmid Allah’a
tekrar tekrar hamd edilmesini belirtir.
Nitekim Hz. Peygamber, namazdan son-
ra ve geceleyin yatmadan 6nce otuz ucer
defa siibhénellah, elhamdiilillah... de-
meyi tavsiye etmistir (Tirmizf, “Salat”,
185; “Da‘avat”, 24; ayrica bk. Wensinck,
el-Mu‘cem, “hammede” md.).

Kur’an’da ve hadislerde hamd kavra-
minin zengin kullaniligi, bu kavramin her
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seyden 6nce zat-1 ilahiyyeyi nitelemeyi
amacladigini géstermektedir. Bu nitele-
me tenzihi hedef alan selbi, kemali he-
def alan subiti ve ayrica fiili sifatlarla
olmaktadir. Subati sifatlardan kéainata,
ozellikle insana yénelik olanlar ve fiili si-
fatlar dogrudan veya dolayll bir sekilde
ilaht lutfu dile getirdiginden bu tir hamd
nitelemeleri ayni zamanda siikiir mana-
sina da gelmektedir. Allah’a yonelik her
hamd ve sikriin 6vgu ifade etmesi sebe-
biyle hamd ile ména miinasebeti icinde
bulunan medih ve sena da hamd ve si-
kir érgisinde yer almis olur. Kur’an-1
Kerim'de hamd ve 6vgi ifade eden bir-
cok ayetin bulundugu stiphesizdir. isim,
sifat, fiil, zarf gibi kelime turleriyle uld-
hiyyete yonelik olarak yapilan her nite-
leme aslinda bir hamd ve bir évgi saylir.
Hatta alimler, basta insan tiri olmak
Uzere yaratiklarda gézlenen 6vgtiye layik
her 6zelligin yaraticiyl nitelendirdigini
soyler. Kur'an’da Allah’a iz&fe edilmis ola-
rak sekiz yerde gecen “ni‘'me” bir dvgu
fiili olup O'nun en guizel dost, en gizel
yardimci, ¢cagriya olumlu cevap verici,
yeryuzini yuriimeye elverigli hale geti-
rip yesilliklerle siisleyen essiz sanatci ve
erisilmez giice sahip yaratici oldugunu
dile getirir (bk. M. F. Abdiilbaki, el-Mu*-
cem, “ni‘me” md.). Yine bir hamd kavra-
mi1 olan “hayr” da yirmiye yakin ayette
Allah’a nisbet edilmektedir. Kelimenin
bu kullaniliglarinda Allah’in bizzat hayir
oldugu, hayrin O’'nun elinde bulundugu,
yardimcilarin, merhamet edenlerin, ba-
gislayanlarin, koruyanlarin, hayir kapila-
rint acanlarin, hakemlik yapanlarin, rizik
verenlerin... en hayirlisi oldugu anlatil-
maktadir (a.g.e., “hayr” md.).

Hamdin Allah'in zatina mu sifatlarina
mi ydnelik oldugu hususu alimlerce tar-
tisilmig ve bu konuda kimi z&t1 kimi si-
fatlari esas almistir. Ebu’'l-Beka el-Kefe-
vi hamdin temelde zati hedef aldi§ini,
sifatlarin ise buna vasita tegkil ettigini
sdylerken (el-Kiilliyyat, s. 367) miifessir
Altsi hamdedilecek seyin zat degil si-
fatlar olabilecegini belirtir. Ona gére ila-
hi sifatlarin sadece bir kismi hamdin he-
defini olusturabilir (Rahu’l-me‘ani, VII,
79-80). Oyle anlagiliyor ki Aldsi hamdi sii-
kiir manasinda ézellestirmekte ve sade-
ce hamdedeni ilgilendiren ilahi nimet ve
lutuflara gsikirle mukabele edilebilece-
gini distinmektedir. Bu lutuf ve nimet-
ler baz fiili sifatlarin kéinata taallukun-
dan ibarettir. Halbuki Kur’an-1 Kerim’de
ve kavli siinnette yer alan hamd kullani-
lislart, onun her seyden 6nce ve mutlak
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manada zat-1 ilahiyyeyi bir niteleme ma-
hiyeti tasidigini géstermektedir. Hamd
cok kapsamli bir niteleme, bir zikir, ha-
diste de belirtildigi izere (Mislim, “Ze-
kat”, 53, “Musafirin”, 84) bir dostluk ve
bagdlilik ifadesi (sadaka) oldugundan Al-
lah’in hem nimet lutfetmek, maddi ve
manevi kdtillklerden korumak seklinde-
ki rahmetine, hem de zaman zaman ma-
ruz kalinan belé ve sikintilara karsilik ver-
mek icin kullanilir. “Beldya hamd, nime-
te suklr” telakkisi bunu bir derecede ifa-
de etmektedir. Kur'an’da da belirtildigi
Uzere nimet de belé da insan icin birer im-
tihan vesilesidir. {lahi nimete nail oldugun-
da rabbinin kendisine ikramda bulundu-
gunu sdyleyerek stikreden, bir sikintiya
maruz birakildiginda ise rabbinin kendi-
sine ihanet ettigini sdyleyip beldya ham-
detmeyen insan nankér, haris ve gafil in-
sandir (el-Fecr 89/15-20). Hayat ve bu ha-
yattaki mutluluk, sadece gecici diinya
planinda degil hem diinya hem de &hiret
planinda distnildigu takdirde bela ve
sikintilara sabretmenin ruhi bir yicelis
ve manevi bir erginlik saglayabilecegini
sO@ylemek miimkiindir. Bununla birlikte
nimetin yol acacagi simariklik ve azgin-
liktan, belénin sebep olabilecedi isyan-
dan daima Allah’a siinmanin gerektigi
de belirtilmistir. Aslinda hamd ve sikur
bu suuru canli tutan énemli faktdrlerdir.

Fatiha sdresinin “el-hamdd lillah” cim-
lesiyle baslamasi dikkat cekicidir. Bu ifa-
de Kur'an'da yirmi U¢ yerde ge¢cmekte-
dir. ilk dénemlerden itibaren alimler bu
terkibin haber mi yoksa dilek mi ifade
ettigi noktasi lizerinde durmus, Aldst,
Buhéri'nin bu konuda mustakil bir eser
yazdigini séylemistir (Rahu’l-me‘ani, I,
75). Alimlerin cogunlugu terkibin ihbart
bir ciimle olusturdugu kanaatini tasir-
ken Ibnii'l-Hiimam bunun ingéi oldugu
fikrini 1srarla savunmustur. Ona gére ha-
dislerde tekrar edilmesi 6giitlenen ham-
din ve benzeri zikirlerin haber verme ma-
nasl tasimasi yakisik almaz. Zira bir mec-
liste haber niteligindeki bir hususun bir-
den fazla tekrarlanmasi hamakattir (Ze-
bidt, 1, 54). Oyle anlasiliyor ki, gramer agi-
sindan esasen mubtedd ve haberden
meydana gelmis bir isim climlesi olan
“el-hamdd lillah"in mana bakimindan da
haber niteligi tagidigini sdyleyenler, ham-
din zat-1 ilahiyyeyi niteleme yéniindeki
muhteva agirligini géz éniinde bulun-
durmus, digerleri ise onu daha ¢ok sii-
kir anlaminda diginmustur. Tercih edi-
len birinci gériise gére climlenin manasi,
“Butun cesitleriyle 6vgu Allah’a mahsus-
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tur”, ikinci anlayisa gére ise “Allah’a si-
kirler olsun” seklinde olur. Taberi, ihba-
ri-ingéi terimlerini kullanmadan ctmle-
nin her iki manaya da gelebilecegini sdy-
lernis, bunun dil ve kullanilis agisindan iza-
hini yapmustir (Cami‘u’l-beyan, 1, 46-47).
mam Matiiridi ise benzer bir kanaat be-
lirtmekle birlikte haberi climle gérisiine
agirlik vermistir (Te’vilat, 1, 12-14). Kur-
'an terminolojisi izerinde bir eser yazan
Ebu’l-Beka el-Kefevi, Kur'an-1 Kerim’'de
yer alan bitlin “el-hamdu lillah” ciimle-
lerinin, “Elhamddlillah deyiniz” anlamiyla
emir niteliginde bir ihbar olup miminle-
re yol gésterme ve 6gretim amaci tasi-
digini belirtmistir (el-Kiilliyyat, s. 359).
Kur’an’da bir &yette, climle kurulusu ba-
kimindan ihbari olmakla birlikte ingai ma-
na vermeye de misait bulunan “fe lilla-
hi'l-hamd” ve dért ayette “leh(i’l-hamd”
terkipleri gecmektedir (M. F. Abdiilbaki,
el-Mu‘cem, “hmd” md.). Bu terkipler de
hamdin zat-1 ilahiyyeyi niteleme agirlikli
bir muhtevaya sahip oldugunu ve dolayi-
siyla ciimlenin ihbari telakki edilmesinin
gerektigini géstermektedir. Esasen si-
kir ayrica bircok ayette yer almis bulun-
maktadir.

Kur’an-1 Kerim, Allah’in zatini nitele-
yen Fatiha slresiyle baslayip yine 0'nu
niteleyen Nés siresiyle sona ermekte, bu
iki sGire arasinda kainatin yaraticisi ve y6-
neticisinin tanitiimasi, yticeltilmesi anla-
mina gelen nitelemeler binlerce defa tek-
rarlanmaktadir. Her hamd bir sukur ol-
duguna, ancak her gikir hamdin yerini
tutmadigina gére hamdi en kapsamli
kavram olarak kabul etmek gerekir. Hamd
akaid agirlikh, sukir ise ahlak agirlikli te-
rimlerdir. Basta Gazzali olmak tzere is-
lam alimleri, muhtemelen tasavvufi bir
yaklasimla konunun ahlaki yoéniine agir-
lik vermiglerdir. Gazzali, hamd konusunu
mubhtelif bahislere serpistirip ona sirasi
geldikce kismen temas ettigi halde sikir
konusunu sabirla birlikte ele alip mista-
kil bir bélim halinde diizenlemis, bu bé-
lim icinde slikre hem tek basina (/hya’,
[V, 80-127), hem de miusterek olarak
(a.g.e., IV, 127-141) yer vermistir. Ham-
din kulu ilgilendiren yénlerinin tenzihi ve
siib{ti sifatlara kalben inanmak, onlari
dil ile ifade etmek ve bu inanca uygun
davraniglarda bulunmaktan ibaret oldu-
gunu séyleyen Fahreddin er-Razi, bu tir
bir kullugun sadece Allah’a yonelik ve
0’na mahsus olmasini su sebeplere bag-
lar: a) Batun lutufta bulunanlara bu
hissi veren Allah’tir. b) Herkesin lutuf-
kérligi bir amaca ydnelik oldugu halde ula-

sacadi bir kemal veya amag s6z konusu
olmadigindan Allah’in lutufkarhg: yega-
ne hélis olandrr. c¢) “Sizde nimet adina ne
varsa hepsi Allah'tandir” (en-Nahl 16/
53) mealindeki ayette belirtildigi Gizere
yaratiklarin elinde bulunan imkan ve ni-
metlerin gercek sahibi yine Allah’tir (Me-
fatihu’l-gayb, 1, 221).

Muhyiddin ibnii’l-Arabf, zat-1 ilahiyyeyi
acz ve yaratilmiglik belirtilerinden tenzih
etmenin (tesbih), kelime-i tevhidi tekrar
etmenin, tekbir getirmenin vb. bitin
tazim ifadelerini kullanmanin birer hamd
oldugunu belirttikten sonra sdyle der:
“Hamd en umumi zikirdir insan gibi, di-
ger zikirler clizdir organ gibi”. Ona gore
6vme manasindaki hamd (g tirld olabi-
lir: Birincisi insanin kendi kendini 6vme-
sidir. Bu kesin olmayip ihtimal cerceve-
sindedir, ¢linku kisinin kendinde bulun-
mayan seyle de évinmesi mumkuindur.
ikincisi bagkasinin évmesidir, bunda da
yanilma olabilir. Ugiinciisii en yiiksek de-
recedeki hamd olup burada 6ven-6vi-
len, sifat-mevsuf birligi vardir, bu da Al-
lah'tir (el-Futahat, IV, 287). ibn Teymiyye
de bu hususta su aciklamada bulunur:
Hamd, ona muhatap olacak kisinin gi-
zelliklerini bunlara karsi sevgi besleyerek
dile getirmektir. Birinin iyiliklerini sevme-
den nakletmek hamd olmadigi gibi sev-
digi halde haber vermemek de hamd de-
gildir. Allah zatin1 6vmiis, glizel isimleri-
ni, yuce sifatlarini, isabetli fiillerini zik-
retmis ve mukaddes zatini sevmigtir.
Boylece O hem hamd eden hem hamd
edilen, hem sena eden hem sena edilen,
hem yticelten hem yiiceltilen, hem seven
hem sevilen olmustur. Bdyle bir mertebe
kemalin doruk noktasidir ve buna O'ndan
bagka kimse 1ayik degildir (Mecmi‘u fe-
tava, VIII, 378-379).

Zikir, sukur ve dolayistyla dua unsurla-
rint ihtiva eden hamd tipki besmele gibi
muslimanlarin hayatinda énemli bir yer
tutmaktadir. Her giin kilinan bes vakit
namazda kirk defa tekrarlanan Fatiha
slresi hamd ile basladigi gibi ilk iki dyeti
besmeleyi de icermektedir. Namazin gi-
risinde okunan Siibhaneke’de, rika déni-
stinde okunan tahmidde, Tahiyyat'in ilk
cimlelerinde, Salli ve Barik dualarinda,
Kunut’ta, namazdan sonra cekilen tes-
bihlerde ve ardindan okunan tevhid ciim-
lesinde, bayramlarda ve diger bazi dini
merasimlerde getirilen tekbirlerde sena
ve sukir méanalariyla birlikte hamd kav-
rami da tekrarlanmaktadir. Hac ibadeti-
nin ifasi sirasinda her firsatta tekrar edil-
mesi istenen telbiyede de hamd yer al-
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maktadir. Hz. Peygamber’den rivayet edi-
len ve hamd ile (bazi rivayetlere gére ay-
ni1 zamanda besmele ile) baglamayan her
o6nemli isin hayirsiz ve bereketsiz olaca-
gin1 belirten hadisin ve fiili sinnetin et-
kisiyle olacaktir ki (EbG Davad, “Edeb”,
18: ibn Méace, “Nikah”, 19; Eb( Hacer
Muhammed Said Besy(ini, VI, 422-423)
Islami gelenekte bitiin ciddi islerin ba-
sinda besmele ¢ekilip hamdedilir; bitimin-
de de bitin basari ve nimetleri lutfe-
den Allah’a yine hamd edilip stikirde bu-
lunulur. Res(l-i Ekrem’in tavsiyeleri ve uy-
gulamalarindan olmak tizere konugsma-
lara, zikir ve dualara hamd climlesiyle
baslamak, yemege besmele ile baglayip
hamd ile bitirmek, aksirdiktan sonra ham-
detmek gerekir. Cuma hutbesinin her iki
béltimii de hamd ciimleleriyle baglar. is-
Iami eserlerin ilk climlelerini genellikle
besmele ve hamdele olusturur.

Zahid Sakik-1 Belhi, kemal derecesinde
bir hamdin ¢ kademesini séyle ifade
eder: Erisilen nimetin Allah'tan geldigini
bilmek, O'nun verdigine rizé gdstermek
ve nimetinin glicli bedeninde bulundugu
stirece O'na asi olmamak (Kurtubf, [, 94).

Kur’an-1 Kerim hamd ile baslayip Al-
lah’a 6vgl, tazim ve siginma ifade eden
cUmlelerle bittigi gibi cennet ehlinin du-
alarinin da “el-hamd lillahi rabbi’l-dle-
min” climlesiyle son bulacagdi haber ve-
rilmektedir (Y{nus 10/10).

Hamd kavrami ile anlam iligkisi icinde
bulunan ve évmek méanasina gelen me-
dih baz1 hadislerde Allah’a nisbet edilmis-
tir (bk. Wensinck, el-Mu‘cem, “medh”
md.). Hadislerde 6viilmeyi en ¢ok seve-
nin Allah oldugu ve bu sebeple kendisini
medhettidi ifade edilmistir (Buhari, “Tev-
hid”, 15, 20; Miislim, “Tevbe”, 32-35).
“Bir kimseyi iyi veya koti vasiflariyla ya-
hut sadece iyi yonleriyle tanitmak” ma-
nasindaki sena da Kur'an'da gecmemek-
le birlikte hamd ve évgl anlaminda 6zel-
likle Hz. Peygamber’e ait bircok dua ve ni-
yazda yer almistir (bk. Wensinck, el-Mu‘-
cem, “send” md.). Resll-i Ekrem’in her
namazdan sonra, “La ilahe illallahu vah-
deh 1a serike leh” diye baslayan tehiili-
nin devaminda, “Nimet ve lutufkéarlik da
0’nun, gizel vasiflarla yadedilmek de (se-
na-i hasen) O’'nundur” climlelerinin bulun-
dugu kaydedilmektedir (Miisned, 1V, 4, 5;
Miislim, “Meséacid”, 139). Namazda oku-
nan Sibhaneke’'de, ayrica Kunut duala-
rinda da send kavrami yer almaktadir.
Hz. Aise’den rivayet edildigine gore Re-
sl-i Ekrem tehecciid namazinin secde-
sinde su niyazda bulunurdu: “Allahim!

Gazabindan rizéana, ukibetinden affina
siginirim, senden yine sana siginirim.
Seni gerektigi sekilde send edemem.
Sen stiphe yok ki kendini sena ettigin gi-
bisin” (Miislim, “Salat”, 222; Ebl David,
“Salat”, 148).
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HAMDAN b. HAMDUN L

(g 033 o)
Hamdan b. Hamdiin
b. Haris et-Taglibi
(6. 283/896’dan sonra)

Yaptigh savaslarla
o6nemli bir askeri giic
haline getirdigi Hamdaniler'e
adim veren kumandan
(bk. HAMDANILER).

HAMDAN KARMAT
(fr0 8 Ole)
(6. 293/906)
Kiife cevresinde yasayan
ve kendi adina nisbetle anilan

Karmatiler’in lideri
(bk. KARMATILER).
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HAMDAN es-SULEMT

HAMDAN es-SULEMi B
( ol Gloes )
Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yasuf
b. Halid es-Siilemi
(6. 264/878)

Hadis hafizi.
L _

182’de (798) dogdu. Nisaburlu olup ba-
ba tarafindan Ezd, anne tarafindan Su-
leym kabilesine mensuptur. isminin fark-
It sekilde telaffuz edilmesiyle ortaya ¢i-
kan Hamdan lakabi ve Siillemi nisbesiyle
tanmir. Alf isnadll hadis ciizilyle bilinen
meshur mutasavvif ibn Niiceyd (5. 366/
977) onun torunudur.

Hamdan 6grenimine Nisabur'da bag-
ladi. Daha sonra tahsil icin Bagdat, Kufe,
Basra, Hicaz, Yemen, Sam, Horasan, el-
Cezire gibi ilim merkezlerini dolasti. Ab-
dirrezzak es-San‘ani, Muhammed b. YQ-
suf el-Firyabi, Ubeydullah b. Misa el-Ab-
si, EbQ Mishir, Yahya b. Yahya en-Nisa-
bri gibi alimlerden hadis 6grendi ve Ho-
rasan’in taninmig muhaddislerinden biri
oldu. Kendisinden de Buhéari (el-Camiu’s-
sahih’in digindaki eserlerinde), Muslim,
Eba David, Nesai ve ibn Méace gibi mu-
haddisler hadis rivayet ettiler.

Muslim ve Darekutni tarafindan sika
kabul edilen ve hocasi Abdiirrezzak es-
San‘ani'den Sahifetii Hemmdm b. Mii-
nebbih'i rivayet etmek suretiyle eserin
gliniimiize ulasmasini saglayan Hamdan
es-Stlemi’nin rivayetleri Eb( David, Ne-
sai ve Ibn Mace'nin es-Siinen’lerinde
yer almaktadir.

Bazi kaynaklarda Hamdan es-Stilemn{’-
nin bir kisim hadisleri ihtiva eden bir ci-
zUnln bulundugu belirtilmekteyse de
(Kehhale, 11, 210) bu cuzun ginimiize
ulasip ulagsmadigi bilinmemektedir.
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