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mine atfen kurulan Sazeliyye tarikati bi-
tin Magrib’de yayilmistir. XIV. yizyilda
devletin otoritesinin zayiflamasiyla ta-
savvufi hareketler etkilerini merkezden
uzak kirsal kesimlerde hissettirmeye bas-
ladilar ve bu durum o bdlgelerde zaviye-
lerin kurulmasiyla pekisti. Ahmed b. Aris

HAFSI HUKUMDARLARI
I. Eb( Zekeriyya Yahya (625/1228)
I. Muhammed el-Mustansir (647/1249)
Il. EbG Zekeriyya Yahyé el-Vasik  (675/1277)
|. Eb{ Ishak Ibrahim (678/1279)
ibn Eb Umare’nin
tahti gasbetmesi (681/1282)

|. Eb( Hafs Omer (Tunus'ta 683/1284)

Ill. EbG Zekeriyya

Yahya el-MUntehab (684/1285)
Il. Eb( Aside Muhammed b. Vasik  (694/1295)
|. EbQ Yahya EbQ Bekir es-Sehid ~ (709/1309)
. Eblr'l-Beka Halid en-Nasir (709/1309)
|. EbG Yahya Zekeriyya
ibnirl-Linyant (711/1311)
lll. Muhammed
Eb( Darbe el-MUstansir (717/1317)
Il. Eb( Yahya
Eb( Bekir el-Mtevekkil (718/1318)
Il. EbQ Hafs Omer (747/1346)
Merinfler’in Tunus’u ele gecirmesi (748/1348)
|. EbU’l-Abbas Ahmed
el-Fazl el-MUtevekkil (750/1349)
Il. Ebd Ishak ibrahim el-Mustansir
(birinci hdkimdarhgn (750/1350)
Merinfler'in Bicaye'yi ele gecirmesi (754/1353)
Merinilerin Tunus’u
ikinci defa ele gecirmesi (758/1357)

II. EbQ ishak ibrahim el-Mstansir
(ikinci hukUmdarlign (758/1357)

Il. Ebtr'l-Beka Halid b. ibrahim
(Tunus'ta 770/1369)

|. EbU’l-Abbas Ahmed el-MUstansir (772/1370)

EbQ Faris Abdulaziz el-MUtevekkil (796/1394)
IV. Muhammed el-Mintasir (837/1434)
Eba Omer Osman (839/1435)
IV. Eb( Zekeriyya Yahya (893/1488)
Abdulmi’min b. ibrahim (894/1489)
Il. EbG Yahya Zekeriyya b. Yahya  (895/1490)
V. Muhammed Eb0 Abdullah
el-Mtevekkil (899/1494)
Mevlay Hasan b. Muhammed
(birinci htktmdarlgn (932/1526)
Barbaros Hayreddin‘in
Tunus'u fethi (941/1534)
Mevlay Hasan b. Muhammed
(ikinci htkamdarhgn (942/1535)
Ill. Ahmed (950/1543)
Ulug (Kili) Ali'nin
Tunus'u ikinci defa fethi (977/1569)
VI. Muhammed Eb0 Abdullah (981/1573)
Koca Sinan Pasa’nin
Tunus’u Gelincu defa fethi (982/1574)

VAKFI

128

ﬂ@ﬂﬂﬂANSiKLOPEDisi 15. CILT

el-Hevvari, Kasim el-Cilizi, Sa‘'biyye’nin
kurucusu Ahmed b. Mahlif es-Sa‘bi, Ali
evladindan Salim el-Mez(gi ile o§lu Amir
b. Salim el-Meziigi ve Muhammed b. im-
ran zéviyelerdeki faaliyetleriyle etkili olan
mutasavviflardan bazilaridir.

Hafsiler déneminde insa edilen cami,
medrese ve diger yapilar Endiilis mima-
risinin 6zelliklerini tasir. Bugline kalan
mimari eserler arasinda Tunus'taki Ca-
mi‘u’l-kasaba, Tevfik, Halk, Zeytlne, Ber-
beriye ve Tebénin camileri en énemlile-
ridir.
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islam’dan Onceki Din ve Toplumlarda.
Zamanin devri olusu ve bunun alemdeki
kozmik dizenle iligkisi tarih 6ncesi do-
nemlerden beri bilinmekle beraber bag-

langicta zamanin takvim kullanimina te-
mel tegskil edecek sekilde nasil bélindii-
gu belli degildir. Bununla birlikte ilk za-
man bdlimlemelerinin ay ve giinesin
periyodik hareketlerine bagl olarak ya-
pidigi tahmin edilebilir. Bilhassa aymn
safhalarindan hareketle otuz giinlik za-
man biriminin tesbiti takvim hazirlama
konusunda ilk adimi tegkil eder. Otuz
gunlik safha icerisinde tabiattaki canli
yapida meydana gelen periyodik degisim
muhtemelen hafta anlayisina yol agmis-
tir. Astronomik bir temele dayanmayan
yedi ginliik zaman birimi, Sami kiltir-
lerde ayin diinya etrafinda dénerken ge-
cirdigi dort safhanin (yeni ay, ilk dordiin,
dolunay ve son dordiin) yediser giin
siirmesinden veya ayin yedi gezegende
konaklamasi inancindan kaynaklanmis
olmaldir.

Ay zamani 6lcmeye yaramaktadir. Ayin
evreleri giines yilindan ¢cok énce bilindigi
ve daha somut bicimde bir zaman biri-
mini gésterdigi gibi ayin kendisi de 6lim
ve dirilise isaret etmektedir. Ayin ritmi
sadece kisa araliklan (hafta, ay) géster-
mekle kalmamakta, daha genis sirele-
rin de ilk érnegini olugturmaktadir. insa-
nin dogumu, biylimesi, yaslanmasi ve
6lmesi ay devrelerine benzetilmektedir
(Eliade, Ebedi Déniis Mitosu, s. 89-90).
Diger taraftan iptidai kilturlere gére de
zaman homaojen degildir. Her dinin ugur-
lu ve Gstiin saydigi glinler veya zaman
birimleri vardir. Zaman ve tabiattaki
kozmik diizen arasinda kurulan iligki
toplumlarin dini hayatlarina da yansi-
mistir (Eliade, Traité d’histoire des reli-
gions, s. 142-166, 333-334).

Geleneksel kiltire mensup insanlar
icin yasamanin anlami her seyden énce
insan &tesi modellerle uyum icinde ol-
mak ve ilk érneklere uygun davranmak-
tir. Onlara gore her sey ilk 6rnegin (pro-
totip) tekrarindan ibarettir. Dolayisiyla
iptidai kiiltiirlerde bugiinkii anlamda ta-
til anlayisi yoktur; ancak gerek tabiatla
iliskiler gerekse dini telakkiler sebebiyle,
zaman periyodik olarak kutsal giinlere
ayrimustir.  Cesitli merasimleri ihtiva
eden bu kutlama giinleri yiin geneline
dagildigi gibi haftanin belli giinlerinde de
icra edilmekteydi. Bu merasimler gin-
lik calisma hayatinin da durmasi anla-
mina geliyordu.

Asurlular, hafta kavramini ve ayin mer-
halelerine gére tesbit edilmis dinlenme
gunlerini biliyorlardi (DB, 1I/1, s. 65). Su-
merler’de de buna benzer tatil giinlerinin
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mevcut oldugu anlasiimaktadir (Kramer,
s. 284). Samiler'de, dért haftadan olusan
yirmi sekiz gtnlik ayin her yedinci giini-
niin ugursuz kabul edildigi ve yeni bir ise
baslanmadigi bilinmektedir (ERE, X,
890). Babilliler'de “Sapattu” denilen ve
dolunay gunlerine tekabil eden dinlen-
me gunleri vardi. Babil'de ayrica bir ye-
dinci gin kutlamasi mevcuttu ve kutsal
Kabul edilen bu tabu giiniinde birtakim
yasaklar s6z konusuydu (a.g.e., X, 890).
Daha ziyade gelismis uygarliklara has bir
uygulama olan hafta tatili sanayi devrimi
dncesi yahudi-hiristiyan geleneginde se-
killenmis, nihayet modern anlamda hu-
kuki haklar1 da icine alacak bicimde sa-
nayi devrimiyle birlikte son seklini almis-
tir.

Yahudilik'te hafta tatili dini menseli
olup cuma aksami glines battiktan son-
ra baslar ve cumartesi aksami sona erer.
Sabat (sebt) adini alan bu ginin Tekvin
(2/1-4) ve Cikig'ta (20/11) yaratihsla iligki-
li oldugu belirtilir. Bu yoruma gére Elo-
him dinyay: alt1 glinde yaratmis ve ye-
dinci giin (sabat) dinlenmistir. Ote yan-
dan Cikis (23/12) ve Tesniye'de (5/12-15)
sabat, yaratilisla arasinda minasebet
kurulmadan daha cok sosyal bir hadise
olarak dinlenme gunu gseklinde sunulur.
Sabat sirasinda uyulacak bazi yukimli-
likler Eski Ahid'de belirtilmistir (Cikis,
35/3; Sayilar, 15/32-36 vd.). Eski Ahid'de
zikredilen yasak isler, basta ziraat olmak
Uzere (Cikis, 34/21 vd.) evden disari ¢ik-
mak (Cikis, 16/29-30), ates yakmak (Ci-
kig, 35/3), yemek pisirmek (Cikis, 16/23),
yuk tasimak (Yeremya, 17/21-22), aligve-
ris yapmak (Nehemya, 13/5) ve odun
toplamaktir (Sayilar, 15/32-36). Bu sinirl
atiflara ragmen yahudi din bilginleri,
Eski Ahid'den dayanaginm da bulduklari
ayrintill bir yasak isler listesi olustur-
muslardir. Misna'da bu islerin otuz do-
kuz sinifa ayrildigi gordlir. Bunlar tasi-
mak, ates yakmak, sondirmek, bitir-
mek (herhangi bir isi sonuclandirmak),
yazmak, silmek, pisirmek, yikamak, dik-
mek, yrrtmak, baglamak, ¢ézmek, bi-
cimlendirmek, siirmek, ekip dikmek, bic-
mek, hasat etmek, harmanlamak, savur-
mak, ayiklamak, elemek, 6giutmek, yo-
gurmak, taramak, egdirmek, boyamak,
zincir yapmak, ilmek lizerine ¢ézgu at-
mak, dokumak, sékmek, insa etmek, yik-
mak, tuzak kurmak, kirkmak, bogazla-
mak, deriyi yuzmek, tabaklamak, par-
latmak ve damgalamaktir (Kaplan, s.
33-44),
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Yahudilik'te cumartesi giintinii genel-
de, guinliik u¢ vakit ibadetin diginda din-
dar yahudiler bilgi ve kabiliyetleri nisbe-
tinde cesitli dinl konular Uzerinde calis-
makla gecirirler. Dindar aileler disinda
cumartesi glindlz vakti tatil havasinda-
dir (Yahudilikte Kavram ve Degerler, s.
189). Cuma aksami ve cumartesi sabahi
yaklagik Ui¢ saat sure ile sinagogda yapi-
lan sabat kutlamalarinda Eski Ahid'den
cesitli pasajlar okunur. Sabatin kdkeni
konusunda acik bilgi yoktur. Israilliler’-
den o6nce Babilliler arasinda benzer bir
kutlamanin varligi bilinmektedir. Eski
Ahid’e bakilirsa patriarklar sabattan ha-
berdar degillerdi. Yahudilik geleneksel
olarak sabati Hz. Misa ile baslatir. Muh-
temelen Israilogullan Filistin’e girislerin-
den itibaren bu gelenegi benimsemisler-
dir. Bir giinlik tam bir dinlenme ancak
ziral bir diizende séz konusu olabilir. is-
réilogullart bunu, herhalde Ken‘an diya-
rina yerlesip zirai medeniyete gectikten
sonra onceki kaltirlerden devralmiglar-
dir (IDB, 1V, 135). Bugiin muhafazakar ve
Ortodoks yahudiler sabat kutlamalarina
tam anlamiyla uyarken reformistler ge-
leneksel uygulamalardan pek cok taviz
vermiglerdir.

Hiristiyanlar baslangicta yahudi gele-
negdini takip ederek sabati kutluyorlardi.
IV. yUzyila kadar pazar hiristiyanlar ara-
sinda tatil glini olarak kabul edilme-
mekle birlikte is&'nin yeniden dirildigine
inanilan bir giin olarak kutlaniyordu. Ye-
ni Ahid’de Vahiy kitabinin yazari bu giline
“rabbin gtind” (1/10) adini verir; bu da o
dénemde 06zel kutlamalarin yapildigina
isaret eder. Hiristiyan inancina gére car-
miha gerilen Is& pazar gini dirilmis
(Matta, 28/1; Markos, 16/1-4; Luka, 24/1-
3); kutsal ruh yine bir pazar ginu inmis-
tir. Pazar sadece ibadete tahsis edilme-
mekte, o giin hayir isleri de yapiimakta-
dir (Korintoslulara Birinci Mektup, 16/
1-2). Pazar ginu gerceklestirilen kutla-
malara dair ilk acik referanslar ise Justin
Martyr'in milattan sonra 150 yili civarin-
da yazdigi Apologia adli eserde veril-
mektedir (New Catholic Encyclopaedia,
XIII, 800).

Pazarin resmi tatil giin olarak belir-
lenmesi ilk defa imparator |. Konstanti-
nos zamaninda olmugtur. Codex Justini-
anos’ta korundugu sekliyle 7 Mart 321'-
de Konstantinos pazar gininin butin
resmi gérevlilerin ve sehir halkinin tatil
gunu olarak kutlanmasini emretmis,
koyluler ise tatil yapip yapmamakta ser-
best birakilmistir. Codex Thedosius'ta
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muhafaza edilen bir baska metinden de
3 Temmmuz 321 tarihinde bu tatil giinii-
nin neseyle kutlanmasina dair bir emir-
name yayimlandi§t anlasiimaktadir. Bu
tarihten itibaren bitin hiristiyan diinya-
sinda pazar gind resmi tatil olarak kut-
lanmaya baslanmuigtir. IV. ylzyilin sonu-
na dogru toplanan Laodicée Konsili'nin
29 sayih karariyla pazar gilnlerinde
calismaktan olabildigince uzak durulma-
s1 gerektigi belirtilmistir. IV. ylzyildan
baslayarak hiristiyan imparatorlar pazar
gund cahsmayi, adli islerle ugrasmayi,
sirk veya tiyatroda temsil vermeyi ya-
saklayan fermanlar nesretmislerdir. VI.
yuzyildan itibaren pazar giini calismayi
yasaklayan konsillerin cogaldigi gérul-
mektedir. Trent Konsili'nde pazarin res-
mi tatil olarak kutlanma karari teyit edi-
lirken 1. Vatikan Konsili Constitution on
the Sacred Liturgy'de (1963) pazar gu-
nundn tatil ézelligi vurgulanmstir. Bu-
giin reformist kokenli Foursquare Gos-
pel, Christadelphia ve Seventh Day Ad-
ventist gruplart hari¢ (bunlar yalnizca
sabati kutlar) bitiin hiristiyanlar bu tati-
le riayet etmektedir.

1917 tarihli kilise hukukunda, “Dini
bayram guinleri agir islerden, adli karar-
lardan, umuma acik pazarlarla fuar ve di-
ger aligveris islerinden uzak durulmasi ge-
rekir” (md. 1248) denilirken 1983 tarihli
kilise hukukunda, “Pazar ve diger dini
bayram guinlerinde miminler ayinde bu-
lunmakla yikimludurler. Ayrica Tanri'ya
ibadete, Rabbin giiniine has sevince, ruh
ve bedenin rahatlamasina mani olacak
is ve calismalardan uzak duracaklardir”
(md. 1247) hilkm( yer almaktadir.

Bati diinyasinda XX. yizyilin basina
kadar resmi hafta tatili cumartesi 6g-
leden sonra baglamakta, pazar giini de-
vam etmekteydi. Amerika Birlesik Dev-
letlerinde 1933'te cumartési de tam
gln hafta tatili olarak kabul edilmistir.

Diger dinlerde hafta icerisinde kutla-
nan 6zel ginler varsa da bunlar yukarida
belirtilen anlama sahip degildir. Bununla
birlikte Babil ve Misir'da cumartesi, Ro-
ma’'da pazar gininin 06zel bir énemi
vardi. Giiniimiizde bazi islam {lkeleri di-
sinda butin diinyada cumartesi ve pa-
zar resmi tatil glinleridir.
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islami Dénem. Islamiyet'te haftalik
toplu ibadetin yapildigi cuma gtiniine
cok 6nem verilmesine ve bugiiniin mus-
ltimanlar icin bir bayram oldugunun be-
lirtilmesine ragmen (bk. CUMA) gerek
Kur'an-1 Kerim'de gerekse hadislerde
cuma mislimanlar icin bir tatil gtind
olarak tayin edilmemistir. Bununla be-
raber cuma gininin o&zelliklerini dik-
kate alan bazi islam alimleri, haftanin
herhangi bir giininiin tatil kabul edilme-
si durumunda bunun cuma olmasinin
uygun bulundugunu ifade etmiglerdir
(Ebir'l-Ala Mevdadi, VI, 277; DIA, VIII,
85).

Asr-1 saddet'te ve Hulefa-yi Réasidin
déneminde haftanin herhangi bir gini-
niin resmi tatil olarak secildigine dair bir
kayrt bulunmamaktadir. Emeviler dev-
rinde Ziyad b. Ebih’in Basra'da davalara
cuma disindaki giinlerde baktidi dikkate
alinirsa (Cehsgiyéri, s. 25) bundan ilk defa
cumanin yalnizca mahkemeler icin res-
mi tatil oldugu sonucuna varilabilir. Ab-
bésiler’de ise ilk devirlerden itibaren res-
mi dairelerin (divan) cuma gunleri tatil
edildigi bilinmektedir. Ebl Hanife (6.
150/767) zamaninda mahkemeler ve
okullar cumartesi glnleri tatildi (M. M.
Ahsan, s. 284). Halife Mehdi (775-785),
resmi dairelerin cumadan bagka per-
sembe glinleri de tatil edilmesini istedi.
Bu durum Mu‘tasim-Billah (833-842) za-
manina kadar devam etti. Mu‘tasim,
Fazl b. Mervan'in tavsiyesine uyarak per-
sembe giininu tatil disina ¢ikardi ve res-
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mi dairelerin sadece cuma gini tatil
edilmesini emretti (Cehsiyari, s. 166).
Ancak IIl. (IX.) ylzyiin ortalarindan iti-
baren mahkemeler pazartesi veya sall
glnleri calismiyordu. Bu uygulama, Mu'-
tazid-Billah’in 279'da (892) hilafet maka-
mina ge¢mesine kadar surdu. Halife
Mu‘tazid cuma yaninda sali ginini de
tatil ilan etti. Ubeydullah b. Sileyman’a
ve Bedr’e, kumandanlarin ve dostlarinin
tatil glinlerinde Dartlhiléfe’ye gelmeme-
lerini sdyledi ve bu iki giin i¢inde divanla-
rin agilmamasini istedi. Cuma giint dev-
let daireleri tatil olmakla beraber dilk-
kanlar ve pazar yerleri acikti. Halk hafta-
lik ihtiyaglarini cuma guini yaptigi alisve-
rislerle karsilardi. Abbésiler’in daha son-
raki dénemlerinde muhtemelen yahudi
cemaatinin tesiriyle halk cumartesi gin-
leri diikkanlari kapatmaya basladi. Fakat
488 (1095) yilinda dikkanlarin cuma
glinleri kapatilmasi ve cumartesi acik
bulundurulmas! emredildi. Muhtesib bu
emre uygun olarak diikkanlari denetliyor
ve aksine hareket edenleri cezalandiri-
yordu (ibnii'l-Cevzi, IX, 91).

Osmanli Devleti'nde baslangicta. belli
bir hafta tatili glinii yoktu. Diger Islam
devletlerinde oldugu gibi Osmanlilar’da
da cuma giintine dini hukimler diginda
bir mahiyet verilmemis, namaz vaktinde
kisa bir siire ise ara verme disinda cuma
glinii hafta tatili olarak kabul edilme-
misti. Memurlarin cuma namazini eda
edebilmeleri icin dairelerde cami haline
getirilen yerlere minber bile konulmus-
tu. Slleymaniye Camii ingsaatina dair
mufassal muhasebe defterlerinde iscile-
rin cuma giinleri tatil yaptigi belirtilmek-
teyse de (Barkan, I, 4, 157) bunun batin
calisanlarin uydugu genel bir hafta tatili
oldugunu sdylemek muimkin degildir.
Nitekim muhasebe ve riznamge defter-
lerinde, is yerlerinde uygulanan tatil
gunlerinin hem zaman hem de gin adi
olarak degisik sekillerde kaydedildigi gé-
rilmektedir. Mesela 1820’lerde tatil gin-
leri pazartesi ve persembe iken 1830'lar-
da pazar gind olmustur (BA, D.BSM.
SHM, nr. 19830, 20111). Degisik zaman-
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larda bazan cuma, bazan pazartesi, ba-
zan persembe ve sali glnlerinde tatil
yapildigi anlasiimaktadir. Bu uygula-
madan her is kolunun kendine gore bir
tatil gintintin bulundugu, ancak bunun
da belli bir periyoda ve belli bir gline
bagh olmadig! sonucu cikarilabilir.

llk zamanlarda resmi dairelerde tatil
glni olmamakla birlikte medreselerde
haftanin belli birka¢ giini tatil yapilirdi.
Osmanlilar'dan 6nce medreselerde uy-
gulanan 6gretim metodu ve tatil gliinleri
Osmanli Devleti'nde de benimsendi (Bal-
taci, s. 43). {lk Osmanll medreselerinde
talebelerin kiitiphaneye gitmesine im-
kan vermek icin genellikle sall ve cuma
glnleri ders yapilmazdi. Bazi medrese-
ler buna pazartesi veya persembeyi de
ekleyip hafta tatilini Gge ¢ikardigi gibi
bazilari yalniz cuma gunleri tatil yap-
maktayd! (Bilge, s. 22-23). Ancak Fatih
Sultan Mehmed déneminden itibaren
medreselerde hafta tatilinin sali olmak
izere bir giine indirildigi ve Cumhuriyet
dénemine kadar béyle devam ettigi an-
lasilmaktadir (Ergin, s. 113). Sali guni

‘medresede esas dersler okutulmazdi;

fakat isteyenlere program haricinde
“koltuk” adi altinda bazi yardimc1 dersler
gosterilirdi. Medreselerin sali giinu tatil
olusu bazi yanlis inanglarin yerlesmesine
de sebep olmustur. Halk arasinda o giin
bir ise baslamanin veya seyahate cik-
manin ugursuzluk getirecegdine inanilirdi
(Unver, s. 97). Halbuki {stanbul’'un fethi
sali giiniine rastladiindan o gtin aslinda
Rumlar tarafindan ugursuz kabul edili-
yordu.

Osmanl Devleti'nde memur sayisinin
artmasiyla birlikte resmi dairelerde haf-
ta tatili uygulamasinin bagladigi, fakat
bunun muayyen bir giine bagl kalmadi-
g1 anlasiimaktadir. Nitekim XVIII. yGzyi-
Iin ilk yarisinda devlet daireleri persem-
be gunu tatil yaparken (1730 Patrona
Halil ihtilali, s. 29) daha sonra buna pa-
zartesi de eklendi. Sadrazam izzet Meh-
med Pasa, islerin yogunlugunu ileri su-
rerek 1188 (1774) tarihli bir buyruldu ile
hafta tatiline son verdi ve memurlarin
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