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sen kadar kelimeden ibaret Lehc¢e-i Kiil-
hani adli yazma bir risélenin bulundu-
gunu Resat Ekrem Kocu kaydetmekte-
dir (Patrona Halil, s. 60-63).

Turk hamami, geleneksel Turk tiyat-
rosu repertuvarinda karagdz ve orta oyu-
nunun temel 6gelerinden birini teskil
ederek glinumuze kadar gelmigstir. “Cif-
te Hamamlar Oyunu” (“Karagdz'iin Da-
yak Yemesi") faslinda bir hamam mace-
rasit séz konusu edilmekte (Sevilen, s. 92-
112) ve orta oyunu repertuvarinda yer
alan énemli oyunlardan birinin adinin
“Hamam"” oldugu bilinmektedir (And, Ge-
leneksel Tiirk Tiyatrosu, s. 249; Tirkmen,
s. 11).
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III. FIKIH

Yikanmanin hemen biitiin din ve kil-
tirlerde maddi-bedeni bir temizlik ol-
masinin yani sira manevi-sembolik arin-
ma anlami da tasididi, bu sebeple olduk-
ca eskiye dayanan yaygin bir gelenek ol-
dugu bilinmektedir. ilk érneklerine mi-
lattan birkag binyil 6nce Hindistan'da, On
Asya’'nin Misir ve Asur-Babilon kultiirle-
rinde rastlanan hamam mimarisinin olu-
sumunda sliphesiz bélge din ve kilturle-
rinde su ile yikanma ritGelinin tasidig:
deger ve gordigi tesvik 6nemli bir paya
sahiptir. Yahudiligin yikanmayi tesvik et-
mesi ve belli durumlarda yikanmayi dini
bir 6dev saymasi, Ortadogu’da hamam
mimarisinin gelismesine ciddi élctide kat-
ki saglamigtir. Hiristiyanlik'ta Yahudilik’-
ten devralinan su ile arinma ve vaftiz kiil-
tird 6nemli bir yere sahip olmussa da ki-
lise mensuplarinin miinzevi hayata mey-
letmesi, ciplakliga karsi tepkisi, diger
sosyokiiltiirel sebeplerle birlikte yikan-
ma kultirinin Hiristiyanlik'ta daha cok
sembolik bir degerde kalmasina, hatta
Ortacag boyunca fazla ilgi gérmemesine
yol acmistir. Bundan dolayt Bati'da an-
cak XIII. yizyildan sonra hamam mima-
risinin ve kilturinin gelismeye basla-
dig1 ve XIX. yizyildan sonra bu konuda
6nemli mesafe alindig bilinmektedir.

islam dininde manevi temizlik ve cevre
temizligi kadar viicut temizligi de 6nem

HAMAM

tagir (bk. GUSUL; TAHARET). Yine islami
anlayiga gére ferdin inang, ibadet ve ah-
lak, ferdi ve ictimaf hayati, bedeni ve ru-
hi ihtiyaclari ayni bitiinin farkh gori-
nimleri, birbiriyle baglantisi ve uyumu
bulunan parcalari gibidir. Bu sebeple di-
ni literatiirde hayatin en 6zel ve kisisel
yonleri de genel dini ilke ve hitkimlerin
uygulanmasi, insanin hususi hayatinda
ve toplum icindeki davraniglarinda yol
gbsterilmesi ve ferde iyi aliskanliklar ka-
zandiriimasi gibi amaclarla cok defa ay-
rintil sekilde ele alinmistir. Fikih litera-
tirinde hamam &adabyla ilgili birtakim
gorus ve onerilerin yer almasi bdyle bir
anlam tasidigi gibi, 6zel konumu ve nite-
likleri de hamamin bazi ibadetler icin uy-
gun bir yer olup olmadidi gibi fikhi gériis
ve tartismalarin kaynagini tegkil etmis-
tir.

Hamamla ilgili olarak hadis kitaplarin-
da yer alan rivayetlerin ana konusunu
hamamda avret yerlerinin értilmesinin
dnem ve gereKliligi, hamamda cevre kir-
liligi ve muhtemel ciplaklik sebebiyle
Kur'an tilaveti ve namaz ibadetinin caiz
olup olmadig gibi hususlar teskil eder.
Hz. Peygamber'in, Suriye tarafindan Mek-
ke'ye gelen hacilarin ihrama girdigi yer
olan Cuhfe mevkiinde veya baska bir yer-
de hamama gittigine dair rivayetler bu-
lunmakla birlikte hadis alimleri bunlarin
uydurma yahut zayif oldugunu belirtir-
ler (Abdiilhay el-Kettani, I, 177). Bazi
sahabilerin $am boélgesinde hamama git-
tiklerini bildiren rivayet ve ibn Omer’in
hamamin Samlilar tarafindan ihdas edi-
len bir nimet olduguna dair ifadesi (a.g.e.,
[, 178), Arap ulkelerinde hamamin Re-
sil-i Ekrem'in vefatindan sonra tanindi-
g1 seklindeki gorisu ve Hz. Peygamber’in
bizzat hamam gérmemis olsa da Hicaz
bélgesinin digina seyahat eden sahabile-
rin verdigi bilgiler tGizerine bu konuya te-
mas etmis bulunmasi ihtimalini kuvvet-
lendirmektedir. Hz. Aige’nin, “Restlullah
erkeklerin ve kadinlarin hamama gitme-
lerini 6nceleri yasakladi, daha sonra pes-
temal kullanmak sartiyla erkeklere izin
verdi” (Misned, V1, 132, 139, 179; Eb( Da-
viid, “Hammam”, 1; ibn Mace, “Edeb”, 38;
Tirmizi, “Edeb”, 43) sézlinu dikkate alan
alimler hamam yasagiyla ilgili hikmin
sonradan kaldirildigini belirtmislerdir.
Baska bir hadiste de, “Acem topraklarini
fethedecek ve o bélgede hamam denilen
yapilar bulacaksiniz. Oraya erkekler pes-
temalsiz girmesin. Hasta ve lohusa olan-
larin disinda kadinlarin girmesine de en-
gel olun” denilmigtir (Ebt Davad, “Ham-
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mam”, 1; ibn Mace, “Edeb”, 38). Oyle an-
lasiliyor ki hadislerde ifade edilen bu kay-
g1 ve yasaklama, o dénemde insanlarin 6r-
tlinmeye ve edebe riayet etmeksizin fii-
tursuzca soyunup yikandiklart hamam-
larin komsu Ulke ve bélgelerde yaygin
olup ayni adetin mislimanlar arasinda
yayilmasini 6nleme maksadina yonelik-
tir. Esasen bu sakincanin kalkmasi veya
iyice azalmasina paralel olarak Islam iil-
kelerinde hamamlar yayginlasmus, lite-
ratiirde hamam adabiyla ilgili bircok bil-
gi ve éneri yer almaya ve hamamlar [s-
lam medeniyet ve mimarisinin énemli
bir parc¢asini olusturmaya baglamistir.

Fukahanin ¢ogunlugu, yukaridaki ha-
disleri ve bazi sahabilerin hamama git-
mis olmasini dikkate alarak erkeklerin av-
ret yerlerini (gobekle diz arasi) értmek
sartiyla hamama girmelerinin, buna bag-
l1 olarak da hamam yapiminin, alim sa-
tim, kiralama ve isletme gibi hukuki is-
lemlerin kural olarak céiz oldugunu ifade
etmislerdir. Bunlarin kerdhetle céiz ol-
dugu seklindeki daha cok Hanbeli fa-
kihlerine ait gérus ise bazi kadin ve er-
keklerin hamamda avret yerlerini 6rt-
mede gerektigi sekilde titiz davranma-
masindan, dolayisiyla hem kendilerini
hem de cevrelerindeki kimseleri glinaha
suriklemekte olmasindan kaynaklanir.
Bu sebeple, kadin ve erkeklerin umuma
acik hamamlara gitmesi ve hamamcinin
kazanci hakkinda klasik kaynaklarda gé-
rilen menfi veya mutereddit tavirlar yu-
karidaki hadislerin lafzi yorumu olarak
aciklanabilecedi gibi insanlarin bu sakin-
call durumlardan kac¢inmasini, dini mu-
kellefiyetlere ve edep 6lciilerine uyma-
sini saglamay1 hedefleyen bir uyarn ve
gecici bir énlem olarak da goérilebilir.
Gazzali de hamama gitmekle ilgili olum-
lu gérisin hamamin faydall yonlerini
esas aldidini, aksini savunanlarin ise sa-
kincalari géz éntinde bulundurduklarini
sOyleyerek mahzurlarindan sakinmak
sartiyla hamamdan faydalanilabilecegi-
ni belirtir (fhya’, 1, 186).

Hanefiler'in disindaki fakihler, “Kim Al-
lah’a ve ahiret gliniine inaniyorsa peste-
malsiz hamama girmesin; kim Allah’a ve
ahiret glinline inantyorsa hanimini ha-
mama géndermesin” (Tirmizi, “Edeb”,
43) ve, “Kocasinin evinin diginda elbisesi-
ni ¢tkaran kadin Allah’la kendisi arasin-
daki ortiyu kaldirmis olur” (Miisned, VI,
173; Eb( David, “Hammam”, 1; ibn Méa-
ce, “Edeb”, 38; Tirmizi, “Edeb”, 43) mea-
lindeki hadislere de dayanarak kadinlarin,
hamama gitmeyi gerektiren mazeretleri
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bulunmadigi veya kendi evlerinde yikan-
malarina engel teskil eden bir durum
56z konusu olmadigi takdirde hamama
gitmelerini mekruh sayarlar. Hanefiler'e
gore ise iceride avret yerlerini acanlar bu-
lunmadik¢a kadinlarin da hamama git-
mesinde mahzur yoktur. Hamamda 6r-
tllmesi gereken yerlerle ilgili hikliimler
mezheplerin avret yerlerine dair goris-
leriyle paralellik arzeder. Dolayisiyla mus-
liman bir kadinin diger miisliiman kadin-
larla hamamda birlikte bulunmasi duru-
munda kadinin kadina gére avret sayil-
mayan (gobekle diz arasinin diginda ka-
lan) kisimlarint agmasi céizdir. Hanbeli-
ler’in disindaki hukukculara gére gayri
muslim kadinlarla birlikte hamamda bu-
lunacak muisliiman kadinlarin erkege kar-
s1 avret sayillan yerlerini értmeleri gere-
kir. Bunun baglica sebebi gayri muslim
kadinlara karsi duyulan gtvensizliktir. Ni-
tekim Hz. Omer’in Ebl Ubeyde b. Cer-
rah’a yazdigi bir mektupta, gayri mislim
kadinlarin misliman kadinlarla ayni ha-
mamda bulunmalarinin yasaklanmasi-
ni istedigi nakledilmektedir ( Mu.F, XVIII,
158). Hanbeli fakihleri ise muisliman ka-
dinla gayri muslim kadin arasinda bir ayi-
rim yapmamakta, onlara karsi da yalniz
kadinin kadina gére avret sayilan yerleri-
nin ortilecegdini belirtmektedirler. Bakil-
mast haram olan yerlere dokunulmasi da
haram oldugundan hamamda sadece av-
ret yerinin disinda kalan kisimlari tellaga
ovdurmak caizdir.

U¢ mezhebe ve Hanbeli mezhebindeki
bir gérise gére temiz olmasi sartiyla ha-
mamda namaz kilinabilir; Hanbeli alim-
lerinin cogunlugu ise, “Mezarlik ve ha-
mam disinda yerylziinin tamami mes-
ciddir” mealindeki hadisten (Ebt David,
“Salat”, 24; ibn Mace, “Mesacid”, 4) ha-
reketle mecbur kalinmadik¢ca hamam bi-
nasl! icinde namaz kilinmamasi gerektigi
kanaatindedir. Hamamda Kur’an okuma-
nin hitkmi konusunda da fakihler farkl
gorusler ileri sirmiglerdir. Hanbeliler'e
gore avret yerlerinin acilmasi s6z konusu
oldugundan buralarda Kur’an okumak
mekruhtur. Diger G¢ mezhebe gére ise
hamamda Kur’an okunabilir. Yalniz Ha-
nefi fakihleri yliksek sesle okumay1 uy-
gun gérmemislerdir. Bazi alimlerin ifa-
delerinden de anlasilacagi gibi hamam-
da namaz kilma ve Kur’an okuma gibi iba-
detlerin céaiz olup olmadigina dair tartis-
malar, dogrudan yikanma mekanlaryla
veya uygun ve temiz bulunmayan yer-
lerle ilgilidir. Ayr1 bir mekan tahsis edil-
mesi halinde burada ibadet etmenin

herhangi bir sakinca tasimamasi gere-
kir.

Kaynaklarda hamamla ilgili fikhi hi-
kimlerin yani sira hamam adabi denilen
bazi kurallara da yer verildigi gérilir. Me-
seld hamama besmele ile girmek, avret
yerini bagkalarinin bakislarindan ve do-
kunmasindan korumak, bagkalarinin av-
ret yerlerine bakmamak, adaba aykiri
davrananlari uygun sekilde uyarmak, ha-
mamda fazla kalmamak, az konusmak,
yemek yememek, suyu israf etmemek,
hamamin kalabalik olmadigi zamani ter-
cih etmek ve tenha bir yerde yikanmak,
yikanma yerlerinin temiz kalmasina zen
gbstermek, hamamdan c¢ikan Kimseye
“sihhatler olsun” demek bunlarin basli-
calaridir.
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