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Cesitli anlamlarda kullanilan
felsefe ve tasavvuf terimi.
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Sozlukte “gercek, sabit ve dogru ol-
mak, gerekmek; bir seyi gerceklestir-
mek” gibi anlamlara gelen hakk kdkilin-
den tiretilmistir (et-Ta‘rifat, “el-hakika”
md.). Araplar'da “hakikati himaye etme”
tabiri yaygin olarak kullanilir ve burada-
ki hakikatten genellikle irz, namus, vefa,
dostluk, bayrak, sancak gibi dederler kas-
tedilirdi (Zevzenti, s. 208; Lisanii’l-“Arab,
“hkk” md.). Hakikat (cogulu hakaik) ke-
limesi Kur'an-1 Kerim’de gecmez. Bir ha-
diste yer alan “hakikatii’l-iméan” terkibin-
de hakikat “halis, kiinh, mahz” kelime-
leriyle aciklanmigtir (mesela bk. ib-ni'l-
Estr, I, 278). Buhari, “Kitabi’'l-Tman”in on
dokuzuncu babini hakikat degeri tagyan
ve tasimayan iman meselesine ayirmis-
tir. Burada, ilgili ayetlere (Al-i imran 3/
19, 85; el-Hucurat 49/14) atifta bulunu-
larak cesitli bencil istekler ve duygusal
endigelerden siyrilip islam’i hak din ola-
rak benimsemenin hakikat degeri tasi-
yan bir iman sayildigi gorilir. Diger bazi
hadis ve haberlerde yer alan “Allah’1 bil-
menin hakikati, takvanin hakikati” gibi
ifadelerde (meseld bk. Miisned, V, 317;
VI, 441-442; Buhari, “Imén”, 1; Ebt Da-
v(d, “Slinnet”, 16) hakikat kelimesi “en
dogru, en milkemmel olan” anlaminda
kullaniimistir.

Ragib el-isfahani, hakikatin baslica an-
lamlarini “gercek (sabit) ve var olan sey,
dogru inang, riyadan arinmis amel ve
tam olarak maksada uygun diisen séz,
ebedi olmasi dolayisiyla asil gercek hayat
kabul edilmesi gereken ahiret (fikih ve
keldmda), bir dilde asil olarak hangi an-
lam icin konulmussa o anlami ifade et-
mek Uzere kullanilan lafiz” seklinde si-
ralamustir (el-Miifredat, “hkk” md.). Bun-
lardan ozellikle ilki hakikatin asil anlami-
ni yansitmakta olup digerleri buna daya-
nan yan anlamlardir.

0 iSLAM DUSUNCESI. Bir mantik te-
rimi olarak hakikat (el-hakikat('l-akliyye)

distincenin dis diinyadaki nesnelere uy-
gunlugunu ifade eder. Nitekim ayni man-
tiki anlayisla hak terimi de “bir dner-
mede hikmin gercekle értismesi” sek-
linde tarif edilmistir (et-Ta‘rifat, “el-hakk”
md.). Geneliikle bir sey hakkinda sorulan
“nedir?” sorusunun cevabi o seyin haki-
katini ve dolayisiyla tanimini ifade eder
(Ihvan-1 Saf, I, 262). Kindi, her tanimla-
nanin hakikatinin tanimda bulundugunu
belirtir. Clinki bir tanimda tanimlananin
hem sireti hem unsuru hem de illeti
mevcuttur (Resd’l, 1, 26, 31).

islam felsefe tarihinde hakikat daha
ziyade ontolojik bir kavram olarak ele
alinmigtir. Bu acidan Farébi “seyin haki-
kati”ni “bir seyin kendine 6zgii varligi”
diye aciklar. Benzer bir yaklasim, hakikat
konusuna ilk defa metafiziginde énemli
bir yer veren ibn Sin&'da da gériiliir. Ona
gobre her geyin bir hakikati vardir ve o sey
bu hakikatle kendi kendisi olur. Bu an-
lamda hakikat filozofun “6zel varlik” (el-
viictdt’l-hés) diye adlandirdidi ve “somut
varlik” ile (el-viicadi’l-isbati) karistirima-
mast hususunda uyarida bulundugu
seydir (es-Sifa’, s. 31). ibn Sin&'nin diger
bir aciklamasina gére hakikat, her bir
varligin kendisi icin gerekli olan ve ona
belli bir gerceklik degeri kazandiran
dzelligidir (en-Necat, s. 505). Hakikati ol-
mayanin ne dis diinyada ne de zihinde
herhangi bir gercekliginden séz edilebi-
lir. Mesela bir licgen tasavvuru cizgi (ke-
nar) ve yiizeyden olugan 6zel sekli diisiin-
dirir; bdylece bu iki unsurla zihinde Uc¢-
genin hakikati gerceklesir. Zira cizgi ve
yuzey dcgenin maddi ve formel illetleri-
dir. Zihinde tasarlanan bir seyin dis diin-
yada gerceklesmesi icin ayrica féil ve gai
illetlere ihtiyag vardir. ibn Sin&'nin idea-
list anlayigina gére hakikat zihinde hasil
olan ve kavranabilen gerceklik, viicut ise
ona sonradan katilan bu gercekligin zi-
hin disinda sabit olan varligidir (es-Sifa’,
s. 31; a.mlf., el-lsarat ve’t-tenbihat, s. 105).
Bu acidan bakildiginda Tanri ve di§er var-
liklarin biri kendilerinde ve kendi varlikla-
rina 6zgi olan (vicddi), digeri de bizim
zihnimizde tasavvur ettigimiz ve bu an-
lamiyla bizim zihnimizde bulunan (zihni)
olmak Uzere iki tiirlii hakikatinden sbz
etmek mimkiindir (ibn Sina, el-Miiba-
hasét, s. 157-158).

Ciircani ibn Sina cizgisinden giderek
bir seyin hakikatini “o seyi kendisi ya-
pan” seklinde tarif etmistir (et-Ta‘rifat,
“hakikatii’s-sey’" md.). Buna gére haki-
kat seyin kendisi sayesinde var oldugu
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cevheri, mutlak kavranabilirlijin kendi-
sinden kaynaklanan tabiatidir. Ciircani’-
nin aciklamalarina gére, “Bu nedir?” so-
rusunun cevabi o seyin mahiyetini, dis
dunyada varlik kazanmigs olmasi hakika-
tini, bazi gerekli ilintilere sahip bulun-
masi zatini, diger varliklardan ayiran
ozellikler tasimast da hiviyetini belirler
(a.g.e., “el-mahiyye” md.).

Farabi ve ibn Sina gelenegini siirdiiren
Islam filozoflar1 Allah hakkinda zét ve si-
fat, méhiyet ve viclad veya hakikat ve
viicd gibi iki ayr1 realiteden soz edile-
meyecegi, Allah'in zati disinda ezeli ve
ebedi hakikatler olarak sifatlar kabul et-
menin O'nun her yonden birlidi, basitligi
(miurekkeb varlik olmayisi) ve benzersiz-
ligi gercegine aykin diisecedi, bu sebep-
le Allah’in yalmizca zatinin hakikat kabul
edilmesi, sifatlara ise hakiki ve zoruniu
birer varlik olarak bakilmamasi, O'nun
sadece selbi sifatlarla nitelendirilmesi,
sib0ti sifatlarin hakikat sayilmayip bun-
larla ilgili lafizlarin ayni zatin hakikatini
ifade edecek sekilde yorumlamp te'vil
edilmesi gerektigi gérisini savunmus-
lardir (mesela bk. Farabi, el-Medinetii’l-
fazila, s. 30 vd.; a.mlf., ‘Uyani’l-mes&’l,
s. 66; ibn Sina, ‘Uyanii’l-hikme, s. 57-59;
a.mlf., el-Isarat ve't-tenbihat, s. 109-110).
Bagta Selefiler olmak {izere Ehl-i siinnet
alimleri bu disiincelerden sifatlarin in-
Kar edildigi sonucunu cikararak filozof-
lar1 siddetle elestirmislerdir. Gazzali'ye
gobre Allah hem z&ti hem de sifatlar iti-
bariyle zorunlu varliktir. Mahiyetsiz ve
hakikatsiz bir varlik diisiiniilemez; mahi-
yet yok olunca hakikat, hakikat yok olun-
ca da zat ortadan kalkar (Tehafiitii’l-fela-
sife, s. 148-149). Bu sebeple Allah’in var-
lig1 ve zat1 gibi mahiyeti ve sifatlari da
hakikattir. Onun hem zati hem sifatlari
bir illetin eseri olmaksizin vardir ve ezel-
den ebede varligini stirdirir. Clinki akil,
var olmast i¢in herhangi bir illete muhtag
olmayan bir kadimin varligini diigiinebil-
digi gibi hem zat hem de sifatlari itiba-
riyle var olmasi icin illete ihtiyaci olma-
yan kadim bir mevsufu kabul etmeye de
elverislidir (a.g.e., s. 130-131).

Sifatlart hakikat saymayan gérusleri
dolayisiyla filozoflara agir elestiriler yé-
neltenlerden biri de Takiyytiddin ibn Tey-
miyye’dir. ibn Teymiyye esméa-i hiisnanmn
Allah icin hakikat oldugunu, sadece Bati-
ni Karmatiler’le filozoflarin bu gercegi
inkar ettiklerini, buna gerekce olarak da
sifatiarin hakikat sayilmasi halinde Allah
ile insan arasinda benzerlik dogacagini
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ileri stirdiiklerini belirtir. Ibn Teymiyye'ye
gbre bu tir kaygilar bitiintyle temel-
den yoksundur. Ciinkil Allah ve insan iki
ayri gercek varlik ve iki farkh zattir. Boy-
le olunca Allah’m zati gibi sifatlar1 da
O’'nun kendine 6zgi hakikatlerdir. Ayni
durum insan icin de gecerlidir. Bu an-
lamda Allah’in arsa istivasi dahi te'vil yo-
luna sapilmadan hakikat olarak kabul
edilmelidir. Yine ona gére hakikat neyi
ifade etmek icin konulmugsa onun icin
kullanilan lafizdir; ayrica bir lafiz hangi
mana icin konulmussa ve hangi méana
icin kullaniliyorsa o manaya da hakikat
denir. Buna gore ilim ve viic(d lafiziari
gibi istiva lafz1 da halikin istivasi ve mah-
lokun istivasi olarak farkh anlamlara ge-
lir ve her iki konumda da ayr1 hakikatleri
ifade eder. Su halde Allah’in sifatlarini
mecaz olarak degerlendirmek blyuk bir
cahilliktir (Mecma‘u fetava, v, 194-197).

Klasik kelam kitaplarinda bilgi proble-
mi islenirken baslica ti¢ sofist akim (safis-
taiyye) tarafindan ileri sirilen esyanin
hicbir hakikat degeri tasimadidi veya ta-
sisa bile bunun bilinemeyecedi veya her
seyin ferdi kanaatlere gére degisen fark-
It hakikatlere sahip oldugu, béylece sabit
hakikatlerin bulunmadig: seklindeki gé-
riisler kesin olarak reddedilmis; esyanin
objektif hakikatlere sahip oldugu, bir se-
yin zihindeki bilgisiyle objenin hakikati
arasinda tam bir uygunluk bulundugu
genel bir ilke olarak benimsenmis ve bu
ilke, “Esyanin hakikatleri sabittir” seklin-
deki kategorik hiikiimle ifade edilmistir.
Bu miinasebetle bilgi yanlislarinin varligi
kabul edilmekle birlikte bunlarin objektif
hakikatin yoklugundan, izafiliginden ve-
ya kavranamaz olmasindan, dolayisiyla
bilginin imkansizigindan degil duyu ve
alg1 yaniimalari veya bilgi araclarinin ek-
sik ve kusurlu olmast gibi arizi sebepler-
den kaynaklandigi da belirtilmigtir.
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IM MusTAFA CAGRICI

0 TASAVVUE Tasavvufta hakikat te-
rimi “zahirin ardindaki ortuli ve gizli
mana, dini hayatin en yiliksek seviyede
yasanarak ilahi sirlara &sina olunmasi”
gibi anlamlar ifade eder. ilk sifiler haki-
kat terimini daha cok “ilahi gerceklere
ve sirlara asina olmak, Hakk'in tecellileri-
ni temasa etmek” anlaminda kullanmig-
lardir. Sézle anlatilamayacagi gérisin-
den hareketle bazan bu terimi tarif et-
meden kullanan sifiler, daha ziyade
alamet ve vasiflarini belirterek hakikatin
ne oldugu konusunda bir fikir vermeye
calismuglardir. Ma‘'rGf-i Kerhi, “Tasavvuf
hakikatleri almak, halkin elinde olan sey-
lere géz dikmemektir” (Kuseyri, s. 128)
seklindeki ilk tasavvuf tarifiyle dini sade-
ce sekil ve merasimden ibaret gérme-
mek gerektidini, sekil ve merasim yéni-
nin yani sira ondan daha énemli olan
anlamma ve 6zline deger vermek icap
ettigini anlatmak istemistir. Bu ise dini
hikimlerin maksat ve hikmetine uygun
bicimde yorumlanmasi, eksiksiz uygu-
lanmas! ve yasanmasi anlamina gelir.
Serrac hakikati, “kalbin stirekli iman et-
tigi variigin huzurunda bulunmasi (tema-
sa)” diye tarif ettikten sonra Clneyd-i
Bagdadi'nin, “Hakikati hatirliyor, sonra
sunu sunu terkediyorum” dedigini anla-
tr (el-Lima‘, s. 286, 413). Su halde Ci-
neyd’e gore hatirlanan, fakat anlatila-
mayan hakikat insani masivadan uzak-
lastirir. Seri es-Sakati'ye ehl-i hakikatin
(ehl-i batin, muhakkik, ehl-i tahkik (ha-
kikate dsina olan ve onu yasayan kim-
seler]) durumu sorulunca, “Onlar hasta
gibi yer, suya batan kisi gibi uyurlar”
(a.g.e., s. 286) diyerek hakikati bilenleri
tarif etme yerine onlarin halini tasvir et-
mistir.

Hakikatin alameti zit iki sey olarak da
gosterilmistir. Mesela bir stfi, “Hakikat
ehlinin aldmeti beld icinde olmasidir”
derken bir digeri, “Ondan bela halinin or-
tadan kalkmasidir” demistir (a.g.e., a.y.).

UEEEMANSiKLOPEDiSi 15. CILT

Bu ise hakikatin makama veya salike g6-
re degisik sekillerde tezahiir edebilecegdi
anlamina gelir.

Bazi sifiler hakikati siniflandirmaya
calismislardir. Bunlardan Eba Ca'fer es-
Saydelani ilme (geriat) tabi olan hakikat,
ilmin kendisine uydugu hakikat, ilimden
tasan hakikat (satah) seklinde bir sinif-
landirma yaparken ser‘i 6lciileri asan ba-
z1 hakikatlerin bulunduguna isaret et-
mek istemistir. Sibll ilim lisani, hakikat
lisani ve hak lisani olmak Uzere g dilden
bahsetmis, ilim dilinin dolayli sekilde bil-
gi verdigini, hakikat dilinin ise Allah’m
saliki vasitasiz olarak ilahi sirlara ulastir-
mas! anlamina geldigini, hak dili icin de
herhangi bir yolun bulunmadigini sdyle-
mistir (a.g.e., s. 286-287). Bu tarifler-
den, hakikat ile seriatin bazan birbirinin
ayni, bazan birbirinden farkli, ancak biri
otekine zit diismeyen kavramlar oldugu
anlasiimaktadir. Kugeyri'ye gore hakika-
tin dogrulamadigi hicbir seriat makbul
olmadig gibi seriatla bagh olmayan hic-
bir hakikat de muteber degildir. Allah'in
emriyle farz olmas! bakimindan her se-
riat hakikat oldugu gibi Hakk'in emriyle
farz oldugu icin her hakikat seriattir (er-
Riséle, s. 177).

Hemen biitin sdfiler seriatla hakika-
tin farkl seyler oldugunu, ancak hakika-
tin ilmi ve seriati icermesi gerektigini
sdylemiglerdir. Hucvir, zahir ulemasi ile
miulhidlerin seriatla hakikat arasinda
fark gérmediklerini ve bu suretle her iki-
sinin de hata ettigini sdyler. Ona gore
iman konusunda ikrar geriat, tasdik ise
hakikattir. Farkh seyler olan ikrar ile tas-
dik birbirini tamamlar; ikrarsiz tasdik,
tasdiksiz iman muteber degildir. Hlcviri
ayrica Hz. Adem’den kiyamete kadar de-
gismeden kalan ezeli-ebed dini bilgilere
hakikat, degismesi céiz olan z&hiri hi-
kiimlere seriat dendigini de séyler (Kes-
fii'l-mahcab, s. 494). Herevi ise seriatla
hakikatin birbirinden farkli, bazi hallerde
en azindan gorinds itibariyle birbirini
tutmayan seyler oldugunu géstermek
icin Kur’an-1 Kerim'de anlatilan Hizir'in
gemiyi delmesi, cocugu oldiirmesi ve
duvari dizeltmesi olaylarini érnek gés-
terir (el-Kehf 18/65-67). Ona gére Hz.
Misa’'nin bildikleri seriat, Hizir'in bildik-
leri hakikattir (ilm-i ledtin). Nitekim Cu-
neyd de, “Hakikat lediin (tasavvuf) ilmi-
dir” demistir (Sad Meydan, s. 60). Here-
vi'ye gére hakikatin bilinmesi ilm-i haki-
kat, goriilmesi ayn-i hakikat, yasanmasi
hakk-1 hakikattir. Hakk-1 hakikat haki-
katte fani olmaktir (Tabakat, s. 198). ib-



