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HAKIKAT

ileri stirdiiklerini belirtir. Ibn Teymiyye'ye
gbre bu tir kaygilar bitiintyle temel-
den yoksundur. Ciinkil Allah ve insan iki
ayri gercek varlik ve iki farkh zattir. Boy-
le olunca Allah’m zati gibi sifatlar1 da
O’'nun kendine 6zgi hakikatlerdir. Ayni
durum insan icin de gecerlidir. Bu an-
lamda Allah’in arsa istivasi dahi te'vil yo-
luna sapilmadan hakikat olarak kabul
edilmelidir. Yine ona gére hakikat neyi
ifade etmek icin konulmugsa onun icin
kullanilan lafizdir; ayrica bir lafiz hangi
mana icin konulmussa ve hangi méana
icin kullaniliyorsa o manaya da hakikat
denir. Buna gore ilim ve viic(d lafiziari
gibi istiva lafz1 da halikin istivasi ve mah-
lokun istivasi olarak farkh anlamlara ge-
lir ve her iki konumda da ayr1 hakikatleri
ifade eder. Su halde Allah’in sifatlarini
mecaz olarak degerlendirmek blyuk bir
cahilliktir (Mecma‘u fetava, v, 194-197).

Klasik kelam kitaplarinda bilgi proble-
mi islenirken baslica ti¢ sofist akim (safis-
taiyye) tarafindan ileri sirilen esyanin
hicbir hakikat degeri tasimadidi veya ta-
sisa bile bunun bilinemeyecedi veya her
seyin ferdi kanaatlere gére degisen fark-
It hakikatlere sahip oldugu, béylece sabit
hakikatlerin bulunmadig: seklindeki gé-
riisler kesin olarak reddedilmis; esyanin
objektif hakikatlere sahip oldugu, bir se-
yin zihindeki bilgisiyle objenin hakikati
arasinda tam bir uygunluk bulundugu
genel bir ilke olarak benimsenmis ve bu
ilke, “Esyanin hakikatleri sabittir” seklin-
deki kategorik hiikiimle ifade edilmistir.
Bu miinasebetle bilgi yanlislarinin varligi
kabul edilmekle birlikte bunlarin objektif
hakikatin yoklugundan, izafiliginden ve-
ya kavranamaz olmasindan, dolayisiyla
bilginin imkansizigindan degil duyu ve
alg1 yaniimalari veya bilgi araclarinin ek-
sik ve kusurlu olmast gibi arizi sebepler-
den kaynaklandigi da belirtilmigtir.
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IM MusTAFA CAGRICI

0 TASAVVUE Tasavvufta hakikat te-
rimi “zahirin ardindaki ortuli ve gizli
mana, dini hayatin en yiliksek seviyede
yasanarak ilahi sirlara &sina olunmasi”
gibi anlamlar ifade eder. ilk sifiler haki-
kat terimini daha cok “ilahi gerceklere
ve sirlara asina olmak, Hakk'in tecellileri-
ni temasa etmek” anlaminda kullanmig-
lardir. Sézle anlatilamayacagi gérisin-
den hareketle bazan bu terimi tarif et-
meden kullanan sifiler, daha ziyade
alamet ve vasiflarini belirterek hakikatin
ne oldugu konusunda bir fikir vermeye
calismuglardir. Ma‘'rGf-i Kerhi, “Tasavvuf
hakikatleri almak, halkin elinde olan sey-
lere géz dikmemektir” (Kuseyri, s. 128)
seklindeki ilk tasavvuf tarifiyle dini sade-
ce sekil ve merasimden ibaret gérme-
mek gerektidini, sekil ve merasim yéni-
nin yani sira ondan daha énemli olan
anlamma ve 6zline deger vermek icap
ettigini anlatmak istemistir. Bu ise dini
hikimlerin maksat ve hikmetine uygun
bicimde yorumlanmasi, eksiksiz uygu-
lanmas! ve yasanmasi anlamina gelir.
Serrac hakikati, “kalbin stirekli iman et-
tigi variigin huzurunda bulunmasi (tema-
sa)” diye tarif ettikten sonra Clneyd-i
Bagdadi'nin, “Hakikati hatirliyor, sonra
sunu sunu terkediyorum” dedigini anla-
tr (el-Lima‘, s. 286, 413). Su halde Ci-
neyd’e gore hatirlanan, fakat anlatila-
mayan hakikat insani masivadan uzak-
lastirir. Seri es-Sakati'ye ehl-i hakikatin
(ehl-i batin, muhakkik, ehl-i tahkik (ha-
kikate dsina olan ve onu yasayan kim-
seler]) durumu sorulunca, “Onlar hasta
gibi yer, suya batan kisi gibi uyurlar”
(a.g.e., s. 286) diyerek hakikati bilenleri
tarif etme yerine onlarin halini tasvir et-
mistir.

Hakikatin alameti zit iki sey olarak da
gosterilmistir. Mesela bir stfi, “Hakikat
ehlinin aldmeti beld icinde olmasidir”
derken bir digeri, “Ondan bela halinin or-
tadan kalkmasidir” demistir (a.g.e., a.y.).
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Bu ise hakikatin makama veya salike g6-
re degisik sekillerde tezahiir edebilecegdi
anlamina gelir.

Bazi sifiler hakikati siniflandirmaya
calismislardir. Bunlardan Eba Ca'fer es-
Saydelani ilme (geriat) tabi olan hakikat,
ilmin kendisine uydugu hakikat, ilimden
tasan hakikat (satah) seklinde bir sinif-
landirma yaparken ser‘i 6lciileri asan ba-
z1 hakikatlerin bulunduguna isaret et-
mek istemistir. Sibll ilim lisani, hakikat
lisani ve hak lisani olmak Uzere g dilden
bahsetmis, ilim dilinin dolayli sekilde bil-
gi verdigini, hakikat dilinin ise Allah’m
saliki vasitasiz olarak ilahi sirlara ulastir-
mas! anlamina geldigini, hak dili icin de
herhangi bir yolun bulunmadigini sdyle-
mistir (a.g.e., s. 286-287). Bu tarifler-
den, hakikat ile seriatin bazan birbirinin
ayni, bazan birbirinden farkli, ancak biri
otekine zit diismeyen kavramlar oldugu
anlasiimaktadir. Kugeyri'ye gore hakika-
tin dogrulamadigi hicbir seriat makbul
olmadig gibi seriatla bagh olmayan hic-
bir hakikat de muteber degildir. Allah'in
emriyle farz olmas! bakimindan her se-
riat hakikat oldugu gibi Hakk'in emriyle
farz oldugu icin her hakikat seriattir (er-
Riséle, s. 177).

Hemen biitin sdfiler seriatla hakika-
tin farkl seyler oldugunu, ancak hakika-
tin ilmi ve seriati icermesi gerektigini
sdylemiglerdir. Hucvir, zahir ulemasi ile
miulhidlerin seriatla hakikat arasinda
fark gérmediklerini ve bu suretle her iki-
sinin de hata ettigini sdyler. Ona gore
iman konusunda ikrar geriat, tasdik ise
hakikattir. Farkh seyler olan ikrar ile tas-
dik birbirini tamamlar; ikrarsiz tasdik,
tasdiksiz iman muteber degildir. Hlcviri
ayrica Hz. Adem’den kiyamete kadar de-
gismeden kalan ezeli-ebed dini bilgilere
hakikat, degismesi céiz olan z&hiri hi-
kiimlere seriat dendigini de séyler (Kes-
fii'l-mahcab, s. 494). Herevi ise seriatla
hakikatin birbirinden farkli, bazi hallerde
en azindan gorinds itibariyle birbirini
tutmayan seyler oldugunu géstermek
icin Kur’an-1 Kerim'de anlatilan Hizir'in
gemiyi delmesi, cocugu oldiirmesi ve
duvari dizeltmesi olaylarini érnek gés-
terir (el-Kehf 18/65-67). Ona gére Hz.
Misa’'nin bildikleri seriat, Hizir'in bildik-
leri hakikattir (ilm-i ledtin). Nitekim Cu-
neyd de, “Hakikat lediin (tasavvuf) ilmi-
dir” demistir (Sad Meydan, s. 60). Here-
vi'ye gére hakikatin bilinmesi ilm-i haki-
kat, goriilmesi ayn-i hakikat, yasanmasi
hakk-1 hakikattir. Hakk-1 hakikat haki-
katte fani olmaktir (Tabakat, s. 198). ib-
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nii'l-Arabi hakikati “HakK'in, kulun sifat-
larint alip ona kendi sifatlarini vermesi
(fend hali) olarak tarif etmistir (el-Fiita-
héat, 11, 740-742). Bazilarina gére hak zat-1
ilahi, hakikat O’nun sifatlaridir (bk. Te-
hénevi, 1, 305).

Hakikatle geriat arasinda fark bulun-
dugunu, bazan bu farkin birbirine aykirt
bir konuma geldigini goren bir kisim si-
filer giderek hakikate daha fazla énem
vermigler, bdylece seriati ihmal veya ter-
ketme, bazi hallerde de hafife alma so-
nucuna ulagmiglardir. Tasavvufun dogus
déneminde bile bu gériste olan bazi si-
filerin bulundugu, seriata bagh sifilerin
onlara gosterdikleri sert tepkilerden an-
lasiimaktadir. Hakikat ilmi olan tasav-
vufla seriat ilminin birbirine aykiri oldu-
gu gorlsiinde olan Ebl Bekir ez-Zek-
kak'in, “Seriata aykiri her hakikat kuftir-
dur” seklindeki ilahi bir hitapla uyarilma-
sI (Serréc, s. 286) bazan gercek sifilerin
bile bu aykiriigi diisindiklerini géster-
mektedir.

Seriat-hakikat iliskisinden bahseden
stfiler daha sonraki dénemlerde bu ilis-
kiye bir de “tarikat” kavramini eklemis-
lerdir. Necmeddin-i Kiibré seriati gemi-
ye, tarikati denize, hakikati inciye benze-
tir. Mevland'ya gére seriat bir mesale,
tarikat bu mesale ile yol alma, hakikat
ise maksada ulagsmadir. Seriat bakiri al-
tin yapmaya yarayan simya ilmi, tarikat
bu bilginin kullaniimasi, hakikat altinin
elde edilmesidir. Bazan seriat agaca, ta-
rikat cicege, hakikat meyveye benzeti-
lir. Hz. Peygamber’in sozleri seriat, fiille-
ri tarikat, halleri hakikattir. Daha sonra
bu ii¢ kavrama bir de “marifet” eklene-
rek dértlii bir smniflandirma yapilmis, bu
kavramlar bazan seriat-tarikat-maérifet-
hakikat, bazan da seriat-tarikat-haki-
kat-marifet seklinde siralanmigtir. Haki-
kat bir erme hali olarak gériiliirse mari-
fetten Gstindlr. Fakat marifet erme ha-
li neticesinde hasil olan bilgi olarak du-
stnilirse hakikatten sonra gelir. Cok
defa hakikatle marifet bir sayilir. Yanus’-
ta gorilen seriat-tarikat-hakikat-ma-
rifet seklindeki siralama Necmeddin-i
Daye'de seriat-marifet-tarikat-hakikat
seklindedir (Mirsadii’l-ibad, s. 161). Bek-
tasilik’te ise siralama seriat- tarikat-
marifet - hakikat tarzinda yapilir. Bek-
tagilik'teki dort kapi, kirk makam anla-
yisi da buna dayanir (Ahmed Rifat, s.
207-210).

Herevi, Mendzilii's-s@’irin’de on adet
tasavvufi kavrami (miikasefe, miisdhe-
de, muayene, hayat, kabz, bast, sekr, sahr,

ittisal, infisal) “hakikatler” baghdr altin-
da incelemistir (s. 192 vd.).

Tasavvufta “hakikatii’l-hakaik” deni-
lince biitiin hakikatleri kendisinde topla-
yan Cenéab-1 Hakk'in zat-1 ahadiyyeti kas-

tedilir. Buna “hazret-i cem*” ve “hazret-i
viicd” da denilir. ibnii'l-Arabi buna “he-
yala, ilk madde, killi hakikat, cinslerin
cinsi, ama” gibi isimlerin de verildigini
sbyler (el-Ftitahat, 11, 433). “Insan-1 ka-
mil” de (merd-i mutlak) denilen hakikati’l-
hakaikin ihtiva ettigi hakikatlere “ilk ha-
kikatler” (hakaiku'l-iivel) ve “yiiksek cins-
ler” (el-ecnasii’l-aliye) adi da verilmistir.
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[ HAKIKAT-i MUHAMMEDIYYE E

(Gabomo i)
Hz. Peygamber’in

manevi sahsiyetini ifade etmek icin
kullanilan tasavvuf terimi. ]
Hakikat-i Muhammediyye fikrine ilk
olarak Sehl b. Abdullah et-Tisteri’de (6.
283/896) rastlanir. Tisteri, Allah'in ilk
defa Hz. Muhammed'’i kendi nurundan
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yarattigini ileri sirmis (Tefsiril’l-Kur’a-
ni’l-azim, s. 15, 62), ancak hakikat-i Mu-
hammediyye kavramindan acikca soz et-
memis ve bunun bir yaratma sebebi ol-
dugunu sdylememisti. Tisteri’'nin daha
cok “adl” ve “el-hak mahlikun bih” (ya-
ratma araci olan hak) adimi verdigi bu
kavram (izerinde daha sonra Hallac-i
MansOr Kitabii't-Tavdsin'in “Tasinii’s-
sirac” bélimiinde durmustur. Aynulku-
dat el-Hemedani Temhidat'ta, Rizbi-
han-1 Bakli Serh-i Sathiyyat'ta ¢ok gu-
zel ifadelerle tasvir ettikleri kavrami Mu-
hammed Kemal ibrahim, Ibrahim b.
Edhem’e ve Siifyan es-Sevri'ye kadar gé-
tirmustir (Mine't-tiirasi’s-saft, s. 313-
314). Hakikat-i Muhammediyye gértiisu
en giizel bicimde Muhyiddin [bnii’l-Arabi
ve Abdiilkerim el-Cili tarafindan aciklan-
mis, Fusisii'l-hikem’e serh yazanlar da
bu konu tizerinde énemle durmuslardir.
“Viicid-1 mutlak™in taayyiin ettigi ilk
mertebeye (taayyiin-i evvel) hakikat-i Mu-
hammediyye adi verilir. Hakikat-i Mu-
hammediyye, viicdd-1 mutlakin ahadiy-
yetini vahidiyyete donugtiirmek suretiy-
le taayyline bagslamasidir. Vicid-1 mut-
lak acisindan bakildiginda bu mertebe
var olusun baslangicidir. Mevcidat aci-
sindan bakildiginda ise ger¢ek yaratma
(halk) fiili, viicGd-1 mutlakin hakikat-i Mu-
hammediyye mertebesine tenezzilin-
den sonra olmug ve her sey ondan yara-
tilmistir. Bu durumda hakikat-i Muham-
mediyye zat-1 mutlakin 14 taayyliin mer-
tebesinden, yani kendi zatindaki istigrak
halinden kendindeki &zellikleri bilme
mertebesine tenezzilini ifade eder.
Viicid-1 mutlakin kendisindeki isim ve
sifatlari miicmelen bildigi bu mertebede
isim ve sifatlar zatinin ayni oldugundan
bu ilim kendi z&tina olan ilimden ibaret-
tir. Hakikat-i Muhammediyye mertebe-
sinin Gizerinde 14 taayylin (ahadiyyet) mer-
tebesinden baska hicbir sey yoktur. La
taayyiiniin taayyln suretiyle zuhur ettigi
ilk tenezzil mertebesi olan bu mertebe
14 taayyiinin zahiri, 1& taayylin ise ha-
kikat-i Muhammediyye'nin batinidir. Do-
layisiyla 1a taayyiin ve hakikat-i Muham-
mediyye ayni hakikatin 6n ve arka yizleri
olmaktadir. Ehl-i kesf, hakikat-i Muham-
mediyye mertebesini ifade edebilmek
icin uldhiyyet, 1ahat, vahidiyyet, vahdet-i
sirf, vahdet-i hakiki, dlem-i vahdet, el-
hak mahldkun bih, ahadiyyeti’'l-cem’,
levh-i mahflz, Gmmi’l-kitab, levh-i ka-
z4, asl-1 alem, adl, berzah, veléyet-i mut-
laka, felek-i sabitat, tecelli-i evvel, mah-
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