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fe'ye vardiginda (5 Sevval 60/9 Temmuz
680) Muslim b. Avsece el-Esedi'nin evine
yerleserek faaliyetlerine basladi. Kisa za-
manda 12-30.000 arasinda bir saylya ula-
san topluluk Hz. Hiseyin adina kendisi-
ne biat etti. Durumu haber alan Yezid,
Kife Valisi Nu'man b. Besir’i azlederek
yerine Basra Valisi Ubeydullah b. Ziyad'
tayin etti. Kife'ye geldikten sonra sehir-
deki durumun Hz. Hiseyin'in lehine ol-
dugunu géren Ubeydullah'in tehditkar bir
hutbe ile géreve baslamasi tizerine Mis-
lim b. Akil bulundugu evden ayrilarak da-
ha ntfuzlu bir kimse olan Hani’ b. Urve'-
nin evine sigindi. Zor durumda kalan Ha-
ni’ Mislim'i evinde misafir etmeye mec-
bur oldu. Bu olaydan sonra Hani'in evi
Hz. Hiseyin taraftarlarinin karargéahi ha-
line geldi. Durumu yakindan takip eden
Ubeydullah, Ma‘kil adli bir casus vasita-
styla Mislim'in Hani’ b. Urve’nin evinde
kaldigini 6grendi. Bir siire sonra Hani'in
arkadaslarindan Muhammed b. Es‘as el-
Kindi ve Esmé bint Harice'ye Hani'in
kendisini nicin ziyarete gelmedigini sor-
du. Onlar da hasta oldugunu ileri stirdi-
ler. Ancak Ubeydullah hastaligmin énem-
li olmamasi gerektigini, zira butiin gln
kapisinin 6niinde oturdugunu haber aldi-
gini sdyledi ve kendisine bir suikast di-
zenlenmesinden endise ettigi icin Hani'in
konagina gelmesini istedigini bildirdi. Bu-
nun Uzerine arkadaglari Hani'e gidip du-
rumu anlattilar ve Ubeydullah’t ziyaret
etmesinin uygun olacagini sdylediler.

Hani' b. Urve arkadaslariyla birlikte
Ubeydullah’in konagina girdigi zaman
orada Kadi Sureyh de bulunuyordu. Ubey-
dullah ona Mislim'in nerede oldugunu
sordu. Hani’ 6nce bilmedigini soyledi, fa-
- kat daha sonra Ubeydullah’in durumu ha-
ber aldigini anlayinca Muslim'i evine da-
vet etmedigini, kendisinin gelip sigindi-
gini belirtti. Ubeydullah Mislim'i hemen
teslim etmesini istediyse de Hani' kendi-
sine siginan bir kimseyi teslim edemeye-
cegini ifade etti. Bunun tizerine Ubeydul-
lah elindeki sopa ile Hani'in ylzine vur-
maya basladl. Hani’, yanindaki muhafiz-
lardan birinin kilicini alip karst koymaya
calisti, ancak basarili olamadi. Ubeydul-
lah, Hani'in 6ldirdlmeyi hak ettidini sdy-
leyerek hapsedilmesini emretti. Hani'in
basina gelenleri duyan Mezhic kabilesi
valinin konagmnin éniinde toplandi. Ubey-
dullah kalabaligt yatistirmak icin Kadi Su-
reyh’i génderdi. Stireyh Hani'in bir sorus-
turma icin tutuldugunu, hayatinin emni-
yette oldugunu sdyleyince kalabalik da-
gild. Ote yandan Hani'in tutuklandigi yo-

lundaki haberler Mislim'e ulaginca men-
suplarindan yaklasik 4000 kisi toplana-
rak valinin konagina yoneldi. O sirada ko-
nakta otuz kadar muhafiz bulunuyordu.
Vali durumdan endise ederek sehrin ileri
gelenlerini istisare maksadiyla konagina
cagirdi. Toplantiya katilanlardan, halka
Muslim'i terketmeleri ve kendisine karsi
gelmelerinin dogru olmayacadi telkinin-
de bulunmalarini istedi. Konaktan ayrilan
kabile reisleri halki ikna ederek dagiima-
larini sagladilar. Ayni giintin aksami ya-
ninda sadece otuz kisinin kaldigini géren
Miuslim, Kinde kabilesine mensup Tav‘a
adli bir kadinin evine sigindi. Ancak erte-
si giin Muhammed b. Es‘as’in azatlisi olan
Tav‘a’'nin oglu Bilal tarafindan ihbar edil-
di ve yakalanip éldiraldd. Ardindan Hani'
de hapsedildigi yerden alinarak hayvan
pazarina goturuldi ve orada olduruldi.
Ubeydullah, Muslim ile Hani'in baslarini
Yezid'e gonderdi. Hz. Hlseyin bu olaylari
ancak Irak’a ulastiktan sonra égrenebildi.

Hani’, glizel Kur'an okuyan ve “el-esra-
fu'l-kurr@d” arasinda yer alan bir sahsi-
yetti. Maslim ve Hani' icin yazilan mersi-
yeler kaynaklarda Abdullah b. Zebir el-
Esedi, Ferezdak ve Stleyman (Sileym) b.
Seléam el-Hanefi'ye nisbet edilir.
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(i)
.islém oncesi donemde
Hz. Ibrahim’in teblig ettigi dine
tabi olanlara verilen ad. K

Hanif kelimesinin mengei ve anlamina
dair gesitli gérusler bulunmakta; Arap-
ca, ibranice, Siiryanice veya Habesce bir
Kokten geldigi ileri surilmektedir. Keli-
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menin kokinid olusturan “hnf” bitin
Sami dillerde ortaktir. Kelimenin Ken‘a-
nice sekli olan hanpa ve hanapu Tell el-
Amarna tabletlerinde (m.6. XIV. yiizyil
ortalar1) ortaya cikmaktadir. Bu metin-
lerde kelime “kétiluge meyilli ve sapkin
olmak, iftira etmek” anlamlarindadir. Ye-
ni ibranice ve Misna'da kullanilan yahudi -
Arami (Judeo-Aramaic) dilinde “iki yiizlii
olmak”, Suryanice sekli olan hanfo (han-
pa) ise “putperest” anlamina gelmekte-
dir (Moubarac, s. 152; Denny, XXIV, 27).

ibranice Kitab-1 Mukaddes'te hanéf ko-
ki degisik cekim sekilleriyle “mulhid, din-
siz” (Yeremya, 23/11); “murdar, Kirlen-
mis” (Yeremya, 3/1; Isaya, 24/5; Mezmur,
106/38; Mika, 4/11; Sayilar, 35/33); “dog-
ru yoldan uzaklasmak, dine karsi kayitsiz
kalmak” ménalarinda kullaniimaktadir
(Gesenius, s. 337; Moubarac, s. 152).
Midrash Rabbah'taki bir rivayete gore
Ahd-i Atik'te hanéf “mulhid” (ibranice’-
de “minath”) anlamindadir (Margoliouth,
JRAS [1903], s. 479). Batili arastirmaci-
lar, genellikle Arapca’daki hanif kelime-
sinin Dogu Aramicesi'nden (Siiryanice)
alindigina kanidirler. Bu dilde “hnp” ké-
ki, diger Sami dillerde oldugu gibi “put-
perestlik, dinf konularda kararsizlik, fark-
It inanclarin bir araya getirilmesi” mana-
larina gelir (Grunbaum, XLII [1888], s.
54-55; Faris-Glidden, XIX/3, s. 5; Gil, XII
[1992], s. 15).

Julius Wellhausen hanif kelimesini,
hem “kendini Tanrr'ya, ibadete verme,
putlart devirip yikma”, hem de “yemini
bozma, yeminini tutmama, haksizlik"
anlamlarina gelen hanithadan tiret-
mektedir. E Schulthess, Arapca hanif ke-
limesinin Suryanice hanpadan gelemeye-
cegdini, arada en azindan bagka bir sekli-
nin olmasi gerektigini ileri stirerken ( Ori-
entalische Studien, s. 86; IA, V/1, s. 217)
Jouon, bu kelimenin asil anlaminin “egil-
mek, dénmek” oldugunu ve hanifin de
“ddnen kisi" manasina geldigini, bu ki-
sinin hak veya batil dinden dénmesine
gore kelimenin “putperest” veya “mu-
min” anlami ifade edebilecegini belirtir
(Moubarac, s. 153).

Modern bilim adamlart arasinda ilk
defa Theodor Néldeke, Arapca hanif keli-
mesinin en azindan Kur'an'da kullanildi-
g1 sekliyle Siryanice menseli olduguna
isaret etmis, bu gorus Tor Andrae ve
Karl Ahrens gibi bazi mustegrikler tara-
findan da benimsenmistir. Néldeke, ha-
nifin Stiryanice aslindaki “putperest” ma-
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nasinin kelimeyi alan Araplar tarafindan
tam olarak anlasilamadigi kanaatindedir
(Neue Beitrdge zur Semitischen Sprach-
wissenschaft, s. 30). Hanif kelimesinin
ibranice hanefle ilgili bulundugu (Lyall,
[1903], s. 781; Giindiiz, s. 21; Margoli-
outh, JRAS [1903], s. 479) veya Habes
menseli oldugu da ileri strilmustuir (Jef-
fery, The Foreign Vocabulary of the Qur-
‘an, s. 115).

Richard Bell, énceleri hanif kelimesi-
nin “e@ilmek, meyletmek” anlamindaki
Arapca hanef kokiinden tiiredigini kabul
ederken daha sonra A. Jeffery'nin etki-
sinde kalarak goérus degistirmis ve keli-
menin Slryanice menseli oldugunu 6ne
sirmistur. Ona gore hanifin ikinci hece-
sindeki uzun sesli, kelimenin tekil bigi-
miyle Stryanice hanpadan tlireme ihti-
malini ortadan kaldirabilir; fakat ¢ogul
sekline (hunefd’) bakildiginda bu guclik
halledilmektedir. Zira Arapca hunefa Sir-
yanice hanephénin bir kopyasidir. Bu du-
rumda hanif kelimesinin cogul bicimiyle
Suryanice'den alindigi ve tekil halinin de
Arapca’da olusturuldugu disunulebilir.
Bell’e gore hunefa (Stryanice konugan
hiristiyanlarin dilinde “hanephe” [put-
perest]) dinlerinden dénmeyen, yani ya-
hudi ve hiristiyan olmayip eski yerli dine
bagliligr sturdiren Araplar'dir (MW, XX
[1930], s. 121). }

Eski hiristiyan Arap yazarlarinin eser-
lerinde hanif musrikler icin kullaniimak-
ta, bununla da eski Yunan-Roma dininin
mensuplar: ve ézellikle Kilisenin miica-
dele ettigi “sir cemiyetleri’nin (mystery
cults) miintesipleri kastedilmekteydi. Ni-
tekim Mezopotamya’'da V1. yizyilda ya-
zilmig olan Suryanice Maarret Gazze'-
nin eski Arapca terctimesinde hanif keli-
mesi (Siirydnice metinde hanpiito), Ya-
huda krali Asa tarafindan Kudis'te orta-
dan Kaldirilan putperest ibadetini ifade
etmektedir. Ote yandan Hz. Siileyman’in
putperest olarak dlen oglu Rehoboam
icin, “Hanif (hanpa) olarak &6ldd” ifadesi
yer almaktadir. St. Pavlus’'un mektupla-
rinin IX. yizyilda yapilmig Arapca terci-
melerinde Yunanca metindeki Ellen, Sir-
yanice metindeki Armoyo (Romali, putpe-
rest) kelimesi hanif diye cevrilmistir. Ha-
nif ayni zamanda, hiristiyan olsa bile He-
len kiltlrine sahip bir kisiyi ifade etmek
Uzere de kullanilmustir. Nitekim Pavlus'un
arkadasi Titus hanif (Grekce Ellen) diye
nitelendirilmistir (Galatyalilara Mektup,
2/3; Faris-Glidden, XIX/3, s. 6; Gil, XII
(1992], s. 15). g
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IV. yizyila ait olan ve XI. yizyilin ikinci
veya Ucincl ceyreginde Koptca'dan Arap-
ca'ya tercume edilen Athanasius'un ka-
nunlarinda “hiristiyan olmayanlar” anla-
mindaki “ethnikoi” hunefé diye ¢evrilmis-
tir. Burada, “Semmaslar kiliseyi 6ylesine
ihmal ettiler ki kdpekler ve hanifler hic-
bir engelle karsilasmadan igeri giriyorlar-
di” denilmektedir (Faris-Glidden, XIX/3,
s. 5-6; Gil, XII [1992], s. 16).

N. E. Faris ve H. V. Glidden'e gére Kur-
'an’daki hanif kelimesi Arapca'ya Nabati
dilinden ge¢mistir ve bu dilde, kismen
Helenlesmis Siryani-Arap dininin bir ko-
lunu benimseyenleri ifade etmektedir
(Journal of the Palestine Oriental Society,
XIX/3, s. 12). A. F. L. Beeston’un yorumu-
na gore ise hanif Arapg¢a’ya dogrudan Su-
riye yoluyla degil Necran yoluyla girmis-
tir. Beeston, hanifteki karsit anlamliigin
ancak kelimenin Necran yoluyla Arap¢a’-
ya girdigi kabul edilirse ¢dzllebilecegini
belirterek sdyle demektedir: “Necranli-
lar, Stiryani misyonerlerin hiristiyan olma-
yan herkesi -ister politeist olsun ister mo-
noteist- ‘hanpe’ diye adlandirdiklarini
gérmusgler ve bu kelimeyi kendi dillerine
dahil etmislerdir. V. yizyllda Mekkeliler,
Yemen'le olan ticaret iliskileri esnasinda
oradaki zengin sinifin monoteist oldugu-
nu gérmis ve hanifi, kelimenin Siryani-
ce'deki diger kullanimlarini bir yana bira-
karak bunlar icin kullanmuglardir (Bees-
ton, s. 151; Rippin, s. 167).

Ote yandan misliman muelliflerden
Mes'(di, hanif lafzinin Arapcalasmis Sur-
yanice bir kelime (hanift) oldugunu, hu-
nefa ile de Sabiiler’in kastedildigini sdy-
ler (et-Tenbih, s. 90-91, 122-123, 136; IA,
V/1, s. 216). Ya'kabi ise kelimeyi Hz. Da-
vid'un savastigi Filistiler icin kullanmak-
ta ve onlarin yildizlara taptigini belirt-
mektedir (Tarih, [, 51-52). Buna karsilik
Arapca sozltkler hanif kelimesinin Arap-
ca olmadigina dair hicbir bilgi verme-
mektedir. Bu sézliiklere gére “hnf” koki
“meyletmek, yénelmek” anlamindadir.
Hz. Ibrahim'in kavmi putperestlige ilti-
fat etmeyip Aliah’in dinine, islam’a dén-
digi icin brahim’e hanif denilmistir.
Eb( Amr hanifi “hayirdan serre veya ser-
den hayra meyleden” seklinde aciklamak-
tadir (Cevheri, es-Sthah, “hnf” md.; Li-
sani’l-Arab, “hnf” md.). Ancak sozlik-
lerde ve islami literatiirde “hnf” kéki
mutlak manada meyletmek anlaminda
degil “dalaletten istikamete, diger dinler-
den hak dine dénmek” anlaminda kulla-
nilmig, haktan batila dénme ise “cnf” ko-

kiyle ifade edilmistir (Ragib el-isfahani,
el-Miifredat, “hnf" md.). Cahiliye devrin-
de slinnet olduktan sonra Kabe'yi tavaf
edene hanif denilmekteydi. Zira bu do-
nemde Araplar, Hz. Ibrahim’in dininden
sadece sinnet olmay! ve Kabe'yi tavaf
etmeyi muhafaza etmislerdi. Bundan
dolay! putlara tapanlar kendilerinin ha-
nif olduklarini séylilyorlardi. islamiyet
ortaya ¢ikinca hanif kelimesi miisliman-
lar1 ifade etmeye basladi (Cevad Ali, VI,
451).

Hanif kelimesinin ilk kullaniligini tesbit
edebilmek icin kelimenin Kur'an disinda-
ki kullanim ve anlamlarini incelemek ge-
rekir. Fakat hanifin gectigi metinlerin ¢o-
du, sthhatlerinin stipheli olmasi veya ifa-
delerin kapaliligi yiziinden giicliikler ar-
zetmektedir. Arap toplumunda “hnf” ké-
kinin tirevleri ve bu arada hanif keli-
mesi bircok sair tarafindan kullaniimig-
tir. Eymen b. Hureym’e ait misralarda
hicbir hanifin tavaf etmedigi, hi¢bir kas-
sin gece boyunca dua ederek atesi 6nin-
de durmadigi, pisiriimesinde hicbir ha-
hamin hazir bulunmadig: Circan sara-
bindan bahsedilmektedir. Bu misralarda
hanif, “kas” (papaz) ve “habr” (haham) ke-
limeleriyle birlikte kullanilmakta, ancak
farkli bir kisiyi géstermektedir. Well-
hausen’e gore kas Mecisi din adamini,
habr yahudi din adamini, hanif de hiristi-
yan zahidini ifade etmektedir. Néldeke
ve Frantz Buhl ise bu siirdeki hanifin
miusliman anlamina geldigini belirtmis-
lerdir. Huzeyl kabilesinden sair Sahr’in bir
beytinde, sarap icmekte olan hiristiyan-
larin bir hanifin etrafinda dolastiklar: an-
latilmaktadir. Buradaki hanifin hiristiyan -
kesisi veya ickiden uzak duran bir zahidi
ifade ettidi ileri siralmustur. Noldeke,
bu beyitteki hanifin kime delalet ettigi-
nin acik olmadigini belirtir; W. Montgo-
mery Watt’a gére ise bu bir miisliiman-
dir (EP [Fr), 1, 169). EbQ Zieyb'in, “Ora-
da bir hanif gibi iki ay cumada ve iki ay
safer olmak tizere dort ay kaldi” anlamin-
daki beyti, Luvis Seyho’ya gére hiristiyan
kesislerin oruglarina telmih oldugu icin
beyitteki hanif bir hiristiyan kesisi gos-
termektedir. Ancak burada dini tam ola-
rak bilinmeyen bir zahidin s6z konusu ol-
dugu da ileri strdlmustur. Cirani’l-Avd
adli putperest sairin misralarinda ibade-
tini (salat) ifa eden bir abid “mutehannif”-
ten bahsedilmektedir. Buhl, bunun islam
oncesi bir Arap zahidi oldugunu ileri si-
rerken Horovitz, beyitteki “ekame’s-sa-
late” ifadesinin s6z konusu kisinin put-
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perest bir zahid olmast ihtimalini zayif-
lattigint séyler. Watt ise bunun bir mis-
liman oldugunu belirtir. Zirrumme’nin,
“Golge batiya déndiginde onu hanif sa-
nirsin, .giines dogdugunda ise hiristiyan
olur” beytindeki hanif hem musliiman
hem de zahid anlamindadir. Josef Horo-
vitz bu ifadenin Kur’an sonrasi déneme
ait oldugunu soéyler. Cerir b. Atiyye’nin,
“Ey Al-i Dirhem! Siz, hiristiyanlarin Hanif
dinini benimseyenlerle anlasma yapmasi
gibi alcaklikla anlasma yaptiniz” beytin-
deki (Serhu Divan, s. 413) “yetehannef”in
failinin Arap veya hiristiyan zahidi olabi-
lecegi dustinilmuisse de siirde hanif ile
hiristiyanin birbirinin karsiti olarak kul-
laniimis olmasi ikinci ihtimalin isabetsiz
oldugunu gbsterir. Beyitte gecen “yete-
hannef”in masdari olan “tehannif” mis-
liman olmak anlamindadir (E/2 (Fr.|, III,
169). Ebu’'l-Ahzer el-Himmani'nin siirin-
de yer alan, “Her iki deve de diz ¢okip ha-
nif olmayan hiristiyan kadinin ibadet eder-
ken yaptigi gibi basini egdi” ciimlesinde
hanif Horovitz'e gére muhtemelen mus-
limandir. Fakat buradaki hanifin misli-
man anlamina gelemeyecegini séyleyen-
ler de vardir (Faris-Glidden, XIX/3, s. 3;
ayrica bk. Horovitz, s. 57-58; Moubarac,
s. 153-154, 156; IA, V/1, s. 216; EI? [Fr],
111, 169).

Konusu Kuzey Arabistan’da gegen bir
kissada, Bekr kabilesine mensup bir hi-
ristiyan olan Bistam b. Kays'in 6lmek (ize-
re iken kardesine, “Eder kavminin yani-
na geri dénersen hanif olurum” diye ba-
girdigt kaydedilir (Miiberred, [, 298). M-
berred, bu hadise cereyan ettiginde Hz.
Muhammed'in teblig faaliyetine basladi-
gini, dolayisiyla kissadaki hanif kelimesi-
nin musliman anlamina geldigini belir-
tir. Buhl ise buradaki hanifin, Noéldeke’-
nin anladigi gibi musrik veya mirted ola-
rak anlasiimasinin manay daha etkili ki-
lacagini ifade eder ([A, V/1, s. 216). Bu
goris, kelimenin menseinin Siryanice
oldugunu ve putperest anlamina geldi-
gini savunan gorisii desteklemektedir
(Moubarac, s. 155).

Hz. Peygamber’in ¢cagdaslarina ait ol-
dugu kabul edilen hanifle ilgili baska me-
tinler de vardir. Bunlardan, ResQl-i Ek-
rem’in muarizi olan Evsli EbG Kays b.
Eslet'e ait misralarda sair, Kureys'i Ya-
hudilik ve Hiristiyanliga kargi saf (hanif)
bir din kurmaya davet eder (ibn Hisam,
[, 285) ve, “Egder rabbimiz isteseydi ya-
hudi ve hiristiyan olurduk; fakat biz ha-
nif olarak yaratimisiz” der (ibn Sa‘d, 1V,
385; DIA, X, 175). Umeyye b. Ebii's-Salt,
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Hanif dininin kiyamete kadar devam ede-
cek yegane din oldugunu séylemektedir
(EP [Fr], 111, 169).

Bu érnekler, Kur’an digi literatiirde ve
islam’in ilk yillarina ait siirlerde hanif ke-
limesine farkll anlamlar verildigini gos-
termektedir. David Samuel Margoliouth,
Kur'an'mn tertip edilmesi déneminde ha-
nifin manasini pek az kimsenin bildigini,
onu ilk kullanan sairin anlamini da Kur-
‘an’dan aldigini ve isldm’in I. asrinda ha-
nif tabirinin genellikle “muslim” manasin-
da kullanildigini ifade etmektedir (JRAS
[1903], s. 483; Jeffery, The Foreign Voca-
bulary of the Qur’an, s. 114). EbQ Zueyb,
Sahr el-Hiizeli ve Eymen b. Hureym'in be-
yitlerinde gecen hanif kelimesi Wellhau-
sen'e gore “muttaki, zahid”, Hubert Grim-
me’e gére “minkir ve kafir” anlamlari-
na gelmektedir (Margoliouth, [1903], s.
481). Wellhausen, diger beyitlerdeki ha-
nifi hiristiyan kesis diye anlamaktaysa da
bu beyitlerde kelime hiristiyan rahip ve-
ya kesisten farkli bir kisi olarak takdim
edilmektedir. Moubarac'a gére sadece
Bistam kissasindaki hanif kavrami put-
perest veya musliman belirli bir cemaa-
ti ifade etmektedir. Diger biitin 6rnek-
lerde yer alan hanifi yalnizca “zahid” an-
laminda almak mumkandir. Cankd bu
yerlerde hanif kavrami, farkl bir dini ce-
maate ait olmaktan ¢ok tévbe ve duaya
dayanan bir hayat tarzini géstermekte-
dir. Dolayistyla bu anlam, kelimenin Arap-
¢a etimolojisine ve Grunbaum ile Micha-
elis tarafindan yorumlanan sekliyle diger
Sami koklerle de uyum igindedir (Mou-
barac, s. 157-158).

Ister zahid ve muttaki ister muslim
manasinda kabul edilsin, hanif kelimesi-
nin Arapca’daki anlam ve kullanimi ile
Stiryani ve Arami dillerindeki anlam ve
kullanimi farklidir. Arapca’daki hanifin
Suryanice'deki “hanpo”dan tiremis ola-
mayacagi kabul edilirse mesele halledil-
mis olur. Kokler birbirine benzese de ke-
limeler iki ayr1 dile ait bulundukiari i¢in
farkli anlamda olmalari tabiidir. Ancak
hanifin Arapca bir kdkten degil “putpe-
rest” anlamindaki Siiryanice kékten gel-
digi kabul edilse bile manadaki bu zitligt
su sekilde actklamak mumkunddr: a) Ke-
limenin kéklinde mevcut ¢ok anlamlilik
sebebiyle kullanildigi yere gére her iki
anlam da kendini gésterebilir. Séyle ki,
“egilmek, dénmek” méanasina gelen ha-
nef kékinden hanif “ayrilan, sapan” de-
mektir. Ancak kelime, hak veya batil din-
den dénllmesine goére inanch veya put-
perest kisiyi ifade edebilmektedir. b) Bis-
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tam kissasindaki hanifi putperest olarak
anlamak da mimkindur. O takdirde ay-
nt kelime, hiristiyan olan ve olmayan Arap
toplumiarinda iki farkli ménada kullanil-
mis olmaktadir. Nitekim Kur’an Arapca-
si'nda hanif “muslim” anlaminda iken Méa-
rani dua kitabinda halé “putperest” ma-
nasint tagimaktadir. Béylece bircok ben-
zeri gibi hanif kelimesi de ayni dil grubu-
nun ¢esitli kollarinda farkli anlamlara ge-
lebilir. Nitekim epicurus, “mulhid” ma-
nasina gelen ibranice hanef kelimesinin
tefsiri olarak kullanildigi halde Kuzey Af-
rika'da hiristiyan misyoneri ifade etmek-
tedir (Margoliouth, [1903], s. 479). Bu-
nun gibi Arapca’da “samimi masliman”
anlamindaki hanif kelimesi Babilonya di-
linde “sapkin” demektir. Bir kelimenin
farkli dillerde anlam dedgisikligine ugra-
masini dini dismanliklarla aciklamak
mimkiindr. Nitekim Hz. ibrahim ile Ba-
bilonyalilar arasinda tartisma vardi. Zira
Hz. ibrahim onlarin dinlerine karsi cikmis-
ti (Hamidullah, Le Saint Coran, s. 21).

Kur’an’da ve Hadiste Hanif. Kur'an-1
Kerim'de hanif kelimesi on yerde (bk. M.
F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “hanif” md.),
cogdulu olan hunefa ise iki yerde (el-Hac
22/31; el-Beyyine 98/5) ge¢mektedir. Bu
on iki yerin dokuzunda Hanifligin mugrik-
likten farkli ve onun karsiti oldugu belir-
tilmekte (el-Bakara 2/135; Al-i imran 3/
67, 95; el-En‘am 6/79, 161; Ylinus 10/105;
en-Nahl 16/120, 123; el-Hac 22/31), bu
arada sekiz yerde Hz. ibrahim’in imanin
ifade etmekte (el-Bakara 2/135; Al-i im-
ran 3/67, 95; en-Nisa 4/125; el-En'am 6/
79, 161; en-Nahl 16/120, 123), bu sekiz ye-
rin besinde ayni zamanda din ménasina
gelen “millet” kelimesi yer almakta, bir
yerde de bizzat Hz. ibrahim kendini ha-
nif diye nitelemektedir (el-En‘am 6/79).

Hanif kelimesi Kur'an'da bir taraftan
Hz. ibrahim’in imanini ifade etmek icin
ve musrikligin karsitt olarak kullanilirken
diger taraftan Hz. ibrahim'in yahudi ve
hiristiyan olmadidi (Al-i imran 3/67; el-
Bakara 2/135), Ehl-i kitabin hanifler ola-
rak Allah’a kulluk etmekle emrolunduk-
lart (el-Beyyine 98/5) vurgulanmaktadir.
Ayrica Hz. Muhammed’e ve ona uyanlara
hanif olarak Allah’a kulluk etmeleri em-
redilmistir (YGnus 10/105; er-RGm 30/
30). Buna gére Haniflik misriklik olma-
dig gibi Yahudilik ve Hiristiyanlk da de-
gildir; Allah’in baglangi¢tan itibaren in-
sanlara bildirdigi, insanin tabiatina en
uygun olan tevhid dinidir (DIA, IX, 316).
Kur'an-1 Kerim'de bu husus sdyle ifade
edilir: “Sen yizini hanif olarak dine, Al-
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lah insanlari hangi fitrat Gzere yaratmis-
sa ona cevir. Allan'in yaratisinda degis-
me yoktur. iste dosdogru din budur, fa-
Kat insanlarin ¢ogu bilmezler” (er-Rim
30/30). Moubarac, Kur’an’da hanifin ta-
nimiyla ilgili en zengin anlamli ifadenin
bu ayette yer aldigini ve burada belirli
bir dini tavrin énerildigini belirtmektedir
(Abraham dans le Coran, s. 159). Kur-
‘an’in dnerdigi ve hanif diye nitelendirdi-
gi bu tavir musriklige ters oldugu gibi
(en-Nahl 16/120) Ehl-i kitabin dininden
de farklidir. Kur'an’a gére Haniflik Yahu-
dilik ve Hiristiyanlik'tan 6ncedir: “Ey Ehl-i
kitap! ibrahim hakkinda nicin tartistyor-
sunuz? Halbuki Tevrat ve incil kesinlikle
ondan sonra indirildi. Siz hi¢ disinmez
misiniz? Ibrahim ne yahudi ne de hiristi-
yan idi; fakat o bir hanif ve mislimandi;
musriklerden de degildi” (Al-i imran 3/
65, 67).

Ehl-i kitap bir immet veya immetler
toplulugu olarak disunulebilirken Kur-
"an’da ve sonraki Islami kaynaklarda Ha-
nifligin icine dahil edilmemistir. Dini bir
topluluga hamledilmis bir terim olarak
hanif kavramu siki bir sekilde Kur’an’in Hz.
ibrahim’le ilgili doktrinine baglanmustir.
Bagka bir ifadeyle bu kelime insanoglu-
nun itaat, inang ve saflik icerisinde bulun-
masi icin Allah tarafindan vazedildigine
inanilan asli din manasindadir (Denny,
XXI1V, 31, 33).

Ote yandan Kur'an-1 Kerim'de hanif ke-
limesi islam ile es anlamh olarak kullanil-
maktadir (Al-i imran 3/67). Nitekim ibn
Mes'Qd, “Allah katinda yegane din islam'-
dir” (Al-i imran 3/19) ayetindeki islam
yerine Hanifiyye kelimesini koymustur

(Jeffery, Materials for the History of the

Text of the Qur’an, s. 32; EbG Hayyan el-
Endelist, 11, 410). Ayrica hanif “din-i kay-
yim” ile de es anlamlidir (DIA, IX, 312,
313, 351). Bitlin bunlar, hanif kelime-
sinin Kur'an'da hem putperestligin hem
de yahudilerle hiristiyanlarin bozulmus
tevhid inancinin karsiti olarak kullanil-
digimni gostermektedir. Ancak Richard
Bell ve C. Snouck-Hurgronje gibi bazi
sarkiyatgilar, Hz. ibrahim'i hanif olarak
tavsif eden ayetlerin Medine dénemine
ait oldugunu, Hz. Muhammed’in Medi-
ne’deki yahudi ve hiristiyanlardan aldigi
bilgilerle Hz. ibrahim’i bu sekilde nitelen-
dirdigini 6ne siirmektedirler (Hurgron-
je, s. 30; Noldeke-Schwally, I, 145-146).
Bunlara gore Resil-i Ekrem Mekke'de
iken yahudilere karst imitli ve iyimserdi.
Dolayisiyla bu déneme ait sirelerde Hz.
ibrahim diger peygamberlerden farkli bir
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sekilde anlatiimamisti. Fakat yahudilerin
dismanca tavirlarini gérince fikir degis-
tirdi ve Ibrahim’in Yahudilik ve Hiristiyan-
lik'tan farkli bir inanci oldugunu ileri sir-
meye bagladi. Bu sebeple Hz. ibrahim
Medine'de nazil olan sirelerde hanif,
miislim, ibrahim dininin kurucusu, Ka-
be'yi inga eden kisi olarak takdim edildi
(Jeffery, The Foreign Vocabulary of the
Qur’an, s. 112-113; Moubarac, s. 53-54);
onu yahudi ve hrristiyan kabul edenlere
karsi da, “ibrahim ne yahudi ne hiristi-
yandi; fakat Allah’i bir taniyan dosdogru
bir musliimandi, musriklerden de degil-
di” (Al-i imran 3/67) denilerek farklilik
vurguland! (Moubarac, s. 152). Sarkiyat-
cilarin bu gérusleri yine sarkiyatcilar ta-
rafindan tenkit edilmekte ve Hz. ibra-
him’le ilgili olmayan hanif kelimesinin
(YGnus 10/105; er-RGm 30/30) uglnci
Mekke dénemine ait oldugu ve putpe-
restligin ziddi olarak kullanildidi belirtil-
mektedir (a.g.e., s. 151). Ayrica hanif sa-
dece iki yerde (el-Bakara 2/135; Al-i im-
ran 3/67) yahudi ve hiristiyan karsiti ola-
rak gecmekte, diger yerlerde musrik kar-
sttt olarak zikredilmektedir.

Kur'an-1 Kerim Araplar’dan putlara tap-
mayan, yahudi ve hiristiyan olmayan, bir
tek ilahin varligina inanan ve 0'na Kulluk
eden bir cemaate isaret eder ki bunlar
“hunefa” veya “ahnaf” diye bilinirler. Bu
kimseler yahudi ve hiristiyan olmadikla-
rini, ibrahim’in dinini takip ettiklerini,
Allah’a sirk kogsmadiklarini séylerler (el-
Bakara 2/135; Cevad Ali, VI, 449).

Hanif kavrami Kur’an'daki anlamiyla
hadislerde de yer alir. ibn Abbas’tan ri-
vayet edilen bir hadise gére Hz. Peygam-
ber’e, “Allah katinda hangi din daha mak-
buldiir?” diye soruldugunda, “Kolaylasti-
rilmig Haniflik” demistir (Mtisned, 1, 236;
Buhari, “Iman”, 29 [bab basligindal).
Resil-i Ekrem’in, “Allah katinda hak din
islam’dir” (Al-i imran 3/19) ve, “Sizin icin
din olarak [slam’t sectim ve ondan raz
oldum” (el-Méide 5/3) mealindeki ayet-
lere ters digecek bir beyanda bulunma-
st mumkin degildir. Bu sebeple “kolay-
lagtiriimig Haniflik” ifadesiyle islam'i kas-
tetmistir (Cakan, I, 148-153). Buhari'de
yer alan bagka bir rivayete gére Zeyd b.
Amr b. Nufeyl hakiki dini aramak ama-
ciyla Sam’a gitmis, rastladigi bir yahudi
ve bir hiristiyan alimine dinlerini sorup
bekledigi cevabi alamayinca kendilerine
hangi dini énerdiklerini sormusg, onlar da
Hanifligi tavsiye etmisler; Hanifligin ib-
rahim'in dini oldugunu, onun yahudi ve
hiristiyan olmadigini, sadece Allah’a kul-
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luk ettigini belirtmislerdir (Buharf, “Me-
nakibii'l-ensar”, 24).

Hz. Peygamber’in, “Allah, ‘kullarimin
hepsini hanif olarak yarattim’ buyurdu”
(Miisned, IV, 162; Mislim, “Cennet”, 63)
mealindeki hadisiyle, “Ben Yahudilik ve
Hiristiyanlik’la degil kolaylastirilmis Ha-
niflik’le génderildim” (Mtsned, V, 266;
VI, 116, 233) hadisi birlikte distinildi-
ginde Hanifligin, bltin peygamberlerin
tebliglerinde ortak olan ilkeleri ifade et-
tigi ve islam’in da bu ilkeleri yasatan bir
din oldugu, Hz. ibrahim gibi Hz. Muham-
med’in de ayni dini teblig ettigi sonucu-
na varilir. Bundan dolayr hanif kelimesi
Islami literatlirde Kur'an'daki anlamiyla
ve muslim kelimesinin es anlamlisi ola-
rak, Hanifiyye de Hz. ibrahim'’in dinini ifa-
de igin kullanilmigtir. Tehanniif ise islam’a
donmek demektir; tehannus fiili de bu-
nun gibidir. Hirschfeld ile Charles James
Lyall, bu kelimeyi ibranice tehinnoth ke-
limesinden tiretmek istemislerse de bu
dogru degildir (E/? (Fr.], I, 169; A, V/1,
s. 215).

Kur'an’da ve hadislerde gecen hunefa
hakkinda su goérugler ileri strdlmuigstir:
1. Hanifler yahudi ve hiristiyan olmayan
bir dinf gruptur. Hanifler hakkinda Batr'-
da ilk ciddi aragtirmayi yapan Avustur-
yalt Aloys Sprenger bunlari, kendilerini
hanif diye tanitan ve tebliginin ilk yilin-
da doktrinlerini teyit eden Hz. Muham-
med'in mubessirleri olarak gérmekte ve
kendilerine has kutsal kitaplari olan bir
firka olarak kabul etmektedir (Gilliot, s.

T, IA, V/1, s. 215; Cevad Ali, VI, 463).

Hanifler’in yahudi ve hiristiyan bir cema-
at olmadiklarini ileri siirenler arasinda
Seyho, Horovitz ve Kremer de vardir (Fa-
ris-Glidden, X1X/3, s. 1). 2. Hanifler dini
bir grup degildir ve belirli bir dini sistem-
leri yoktur. Sprenger’in gérisine karsi
cikan Wellhausen'e gére hanifler ne bir
tarikat ne de organize bir cemaattir. On-
lar paganizmden uzak ve politeizme kar-
sidirlar. Cok stk bir riyazeti benimsemis-
ler, fakat zahiren bir cemaat olarak orta-
ya cikmamiglardir. Noldeke ve M. Theo-
dor Houtsma da ayni kanaattedir, fakat
Houtsma, Wellhausen gibi hanifleri sa-
dece hrristiyanlarla sinirlandirmaz. 3. Ha-
nifler Yahudilik ve Hiristiyanlik’'tan etki-
lenmis bir Arap hareketini temsil eder.
Buhl genel hatlariyla bu gérastedir (Gil-
liot, s. 8-9;1A, V/1, 5. 216). 4. Haniflik mis-
takil bir Arap hareketidir. Grimme, Mar-
goliouth, Richard Bell, Johann Fick ve
Clair Tisdall bu gérusii benimsemiglerdir.
Margoliouth’un, Hz. Muhammed'in geli-
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sinden birkac yil 6nce Arap yarimadasin-
da bir tir monoteizmin bulundugu ve ta-
raftarlarina hareketi baglatan Museyli-
me’ye nisbetle “mislim”, Mlseylime'nin
mensup oldugu kabileye nisbetle de Hani-
fiyye denildigi seklindeki gorist (JRAS
[1903], s. 484-493) Charles J. Lyall tara-
findan reddedilmistir (a.g.e., s. 771-784).
Esasen Margoliouth, daha sonra bu iddi-
asindan vazgecerek haniflerin Gliney Ara-
bistan’da goériilen tabii dinle ilgili olduk-
larini séylemistir (MW, X1X [1929], s. 9,
11). Clair Tisdall'e gére Hz. Muhammed'in
ortaya cikisindan birkag yil 6nce Medine,
Taif ve Mekke'de putlara tapmayi red-
deden, tek tanri inancini yeniden tesis
etmek isteyen insanlar zuhur etmisg, Hz.
Muhammed de onlarin doktrinini benim-
semistir (The Original Sources of the Qur-
‘an, s. 272-273). Richard Bell'e gére ha-
nif saygi duyulan, putperestlikten dénup
tabii dine uyan bir grup insant ifade eden
bir terimdi. Hz. Muhammed bu terimi
benimsemis ve Hz. ibrahim’in bir vasfi
olarak kullanmigtir (The Origin of Islam
in its Christian Environment, s. 58-59,
132). Aynt muellif, daha sonra nesrettigi
bir makalesinde Arthur Jeffery’'nin filolo-
jik tahlillerini benimseyerek hunefanin
yahudi ve hiristiyan olmayan ve eski fitri
dini takip eden Araplar oldugunu kabul
etmistir (MW, XX (1930], s. 121, 124).
Johann Fuick de Hanifligi bir Arap hare-
keti olarak yorumlamaktadir. Ona gére is-
lam’a hazirlik mahiyetinde bir Arap milli
monoteizmi mevcuttu. Bu monoteizm ta-
raftarlari daha 6nceki dinlerden tek tan-
r1 inanci, putperestligi red gibi kendileri
icin faydal olan seyleri almiglard: (Stu-
dies on Islam, s. 91-94; Gilliot, s. 10-12). 5.
Haniflik Sabiilik'le siki bir iligki icindedir.
Faris ve Glidden bu hususta Tor Andrae
ve Johannes Pedersen'’i referans olarak
gdstermektedirler. Pedersen, Kur’an'da-
ki hanif ve Sabiin terimlerinin es anlamh
oldugunu belirterek bu iki kelime arasin-
da Helenistik ve gnostik terimleri arasin-
dakine benzer bir iliski bulundugunu ifa-
de eder. Bu gorus J. B. Segal ve J. Hjéarpe
tarafindan da desteklenmektedir (Giin-
diiz, The Knowledge of Life, s. 20-22, 44).
ibn Hazm'in ifadesine gére Hz. ibrahim
- Sabiiler’e islam ve Hanif diniyle génderil-
mis ve o zamandan beri Hz. ibrahim’in
ummetine hunefa denmistir (el-Fasl, I,
35). Mes'ldi de hunefa ile Sabiiler’in kas-
tedildigini disinmekte, fakat Sabiiler’in
heniiz Zerdistiligi ve Hiristiyanhgi kabul
etmemis iran ve Roma halki oldugunu
ileri stirmektedir. Ona gére Sabiilik ilk Ha-
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niflik’tir. Tahmuras’a Buda (Budasb) tara-
findan getirilen bu mezhep Zerdist 6n-
cesinde iran’da mevcuttu (et-Tenbih, s.
6, 90-91, 122-123, 136; IA, V/1, s. 216).

Hanifligin ne oldugu ve haniflerin kim-
ligi hususunda bagka goérusler de vardir.
M. Rodinson, haniflerin milli gururlari se-
bebiyle Yahudilie ve Hiristiyanliga gir-
meyen tevhid ehli olduklarini séyler (Ma-
homet, s. 89-90). Watt’a gore bu terimin
muslimanlarca benimsenen anlami Kur-
‘an’'dan kaynaklanmaktadir. Kur’an disin-
da, mesela Cahiliye Araplari'nda kullanil-
diginda hanif putperest demektir. “Su
halde islam 6ncesi dsnemde bu adin ve-
rildigi kisileri veya dini akimlar1 aramak
bosunadir. Bu dénemde dini hareketler
ve sahsiyetler mevcuttu, fakat onlardan
herhangi biri islami ménada hanifti de-
mek, muahhar bir musliman savunucu-
nun veya Sabit b. Kurre gibi islami tesire
maruz kalmisg bir kisinin igi olup bunun
hicbir degeri yoktur” (Muhammad’s Mec-
ca, s. 38; EI?|Fr.], 111, 170). Patricia Crone
ve Michael Cook’a gére Hz. ibrahim ve
onun imani ile birlestirilen hanif kavramu,
atalar kiiltiine dayali islam’a monoteist
bir statii saglamaya yaramaktadir. Cl. Gil-
liot'ya gore ise haniflerle ilgili kissalarda
Islam geleneginin hedefi, Hz. Muham-
med’in ecdadinin monoteist oldugunu
ve putlara tapmadigini géstermektir. Ha-
dis kaynaklarinda gérulmemekle bera-
ber bazi tarih ve menakib kitaplarinda Hz.
Peygamber’in ibrahimi Haniflige men-
sup bulundugunu séyledigi, Mudar, Re-
bia ve ilyas’m da misliman oldugunu
belirttigi rivayet edilmektedir (ibn Sa‘d,
I, 58; Belaziird, I, 31; Ya'kabt, I, 226; Hillj,
s. 334, 347; Halebi, I, 27). Ancak savun-
ma amaclyla ortaya atilmis olsa da ha-
niflerle ilgili kissalarda tarihi bir gercek-
lik vardir. Bunun en saglam kaniti, islam
geleneg@inin Hz. Muhammed’e karsi ¢i1-
kan haniflerin kissalarini nakletmesidir.
Bu haniflerden Gcl Eb Amir b. Seyfi,
Ebl Kays b. Eslet ve Umeyye b. Ebi's-
Salt'tir (Gilliot, s. 15).

Ebd Amir gercek dini ve peygamberi
aramis, Necran hiristiyanlari ile Teyma*
yahudileri arasinda bilgi toplamis, fakat
her iki dini de kabul etmeyerek ibra-
him'in dinine yani Haniflige mensup ol-
dugunu ilan etmigtir. Ebd Amir kendini
gercek bir hanif olarak géruyor, rahip
adini benimsiyor, bir bid‘at¢t gibi gérdi-
gu Hz. Muhammed'e karsi ¢ikiyordu
(a.g.e., s. 16). Res(l-i Ekrem ise ruhban-
lig1 Hanifligin ziddi olarak kabul etmigtir.
Nitekim rahip diye bilinen Ebti Amir b.
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Seyfi Medine'ye gelip ResGlullah’'t gérdi-
dlnde ona, “Getirdigin din nedir?” diye
sormus, Resdlullah da, “ibrahim’in dini
olan Hanifligi getirdim” cevabini vermis;
Eb( Amir, “Ben de o din {izereyim” deyin-
ce Resil-i Ekrem, “Sen o din tizere degil-
sin, sen o dine onda olmayan seyi soktun”
demistir (Cevad Ali, VI, 458). Ebsi Amir’in
rahip diye s6hret bulmasi, bazi rivayet-
lerde onun hanif olarak takdim edilmesi,
Wellhausen’i haniflerin hiristiyanlardan
bir grup olduklari gérusiine sevketmistir
(a.g.e., VI, 460). EbG Amir'in inancini in-
celeyen M. Gil'e gére Arap yarimadasin-
da iki tdr Haniflik vardi. Bunlardan biri
hanif diye de anilan Ebti Amir'in yénetti-
gi hareketti ve Maniheizm’den etkilen-
misti. Digeri ise Hz. Muhammed ve be-
raberindekilerce ihya edilen Haniflik'tir
(I0S, X1 [1992], s. 45).

Bu goérislerin yaninda, yahudiler ve hi-
ristiyanlarin cephe almasi neticesinde Hz.
Muhammed'in kendi hareketini ibrahim
diniyle yani Haniflik'le aynilegtirdigini, bu
hareketin islam adini almadan énce Ha-
nifiyye diye adlandiriidigini séyleyenler de
vardir. Bunlara gére Hanifiyye, temelde
politeizme karsi Mekke’deki dinf arinma
cereyani ve Ehl-i kitaba Kkars! bir tir re-
form hareketidir (Waardenburg, s. 311,
313).

islam éncesi dénemde kendilerine ha-
nif denilen kisilerin mevcudiyeti tarihi bir
vakiadir. Onlarin hangi inanca mensup
ve nasil bir cemaat olduklart hususunda
cesitli gorusler ileri stirilmekle birlikte o
dénemde bilinen iki 6nemli din olan Ya-
hudilik ve Hiristiyanligi benimsemedikle-
ri, putperestligi reddettikleri ve tevhid
inancina bagh bulunduklart anlasilmak-
tadir (Denny, XXIV, 28). Esasen Kur'an-i
Kerim’de verilen bilgiler de ayni mahiyet-
tedir.

Haniflerin inan¢ esaslari, din anlayis-
lari, tanri tasavvurlari ve tevhid telakki-
leri hakkinda Céahiliye kaynaklarinda ve
Yunanca, Latince eserlerde bilgi yoktur.
Bu husustaki bilgiler sadece islami kay-
naklarda bulunmaktadir. Bu bilgilere gé-
re Cahiliye Araplari’'nin nazarinda siinnet
olan ve Kabe'yi tavaf eden herkes hanif-
tir (Zemahserd, I, 178, 236, 407; Fahred-
din er-Razi, XIlI, 57). Taberi bu iki 6zelli-
gin yeterli olmadigini sdyler; zira Cahiliye
doneminde bazi musrikler de siinnet olup
Kabe'yi tavaf ediyorlardi. Halbuki Kur-
‘an’da Haniflik muasrikligin ziddi olarak
gobsterilmistir. Su halde hanif olmanin
sartlarindan biri tevhid ehlinden olmak-
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tir (Cami‘u’l-beyan, I, 564; 111, 105). Bazi
kaynaklar, bu niteliklere putlardan uzak
durmay ve cliinlplikten dolayi yikanma-
y1 da eklemiglerdir (Lisanii’l-Arab, “hnf”
md.). Diger taraftan haniflerin putlara
kurban edilen, Allah'tan baskast icin ke-
silen hayvanlarin etlerinden yemediklert,
icki icmedikleri de nakledilmektedir (Kur-
tubf, IV, 109). Fahreddin er-Razi ve Taber-
si, uleméanin Haniflik'le ilgili goéruslerini
su dort maddede &zetlemislerdir: Hac-
cetmek, hakka tabi olmak, Hz. ibrahim'in
getirdigi seriata uymak ve sadece Allah’a
kulluk etmek (Mefatihu’l-gayb, 1V, 89;
Mecma‘u’l-beyan, 1, 403). Bu tesbitlere
ragmen yine de haniflerin inang ve iba-
detleri, téabi olduklari kitap veya kitaplar
hakkinda yeterli bilgi yoktur. Su kadari
bilinmektedir ki hanifler, yasadiklar! do-
nemde mevcut olan Yahudilik ve Hiristi-
yanlik gibi dinlerden hicbirine iltifat et-
memis, cevrelerindeki putperestlerden
ve onlarin putlarindan yiiz cevirip ibra-
him'in il&h1 olan bir Allah’a yonelmisler-
dir. Zeyd b. Amr b. Niifeyl gibi bazilari ib-
rahim’in dini olan gercek dini aramaya
cikmig, bir kismi halki putlardan uzaklas-
tirmaya calismisg, bazilari da teemmiil ve
tefekkir icin inzivaya cekilmistir. Tarih-
cilerin tesbitlerine gore hanifler okur ya-
zar Kisilerdi. Bir kismi Siiryanice ve ibra-
nice gibi dilleri de bilirdi. Ayrica seyahate
ciktiklari, hiristiyan ve yahudi din adam-
lari ile géristikleri icin oldukca kalturld
bir tabaka tegkil ediyorlardi (Cevad Ali,
VI, 457-458).

Islami kaynaklarda hanif olarak nitele-
nen pek ¢ok Kisinin adindan bahsedilmek-
te olup bazilari sunlardir: Kus b. Saide el-
- lyadi, Zeyd b. Amr b. Niifeyl, Umeyyeb.
Ebii's-Salt, Erbab b. Riéb, Siveyd b. Amir
el-Mustalaki, Eb( Kerb Es‘ad el-Himyert,
Veki' b. Seleme b. Ziiheyr el-iyadi, Umeyr
b. Ciindeb el-Ciiheni, Adi b. Zeyd el-iba-
di, EbQ Kays Sirme b. Ebl Enes, Seyf b.
Ziayezen, Varaka b. Nevfel el-Kuresi,
Amir b. Zarb el-Udvani, Abdiittabiha b.
Sa‘leb b. Vebra b. Kudaa, ilaf b. Sihab
et-Temimi, Miitelemmis b. Umeyye el-
Ken‘ani, Ziheyr b. Ebd Silma, Halid b.
Sinan el-Absi, Abdullah el-Kudai, Abid b.
Ebras el-Esedi, Ka‘'b b. Liey (Mahmd
Siikrt AlGst, 11, 244-282).

Mes‘(di, haniflerden bazilarini Hz. isa
ile Hz. Muhammed arasindaki fetret eh-
line dahil etmekte, onlarin tevhid ehli
olup dirilise inandiklarini belirtmektedir.
Mes‘(di'nin zikrettikleri arasinda Hanza-
le b. Safvan er-Ressi, Halid b. Sinan el-
Absi, Riab es-Seni, Eba Kerb Es‘ad el-
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Himyeri, Kus b. Saide el-iyadi, Zeyd b.
Amr b. Niifeyl, Umeyye b. Ebii's-Salt es-
Sekafi, Varaka b. Nevfel, Addas, Ebd Kays
Sirme b. Eb( Enes, Ebd Amir el-Evsi,
Ubeydullah b. Cahg el-Esedi, Bahira er-
Réahib vardir (Miiricii’zzeheb, 1, 65-75).
Bunlardan Kus b. Saide el-iyadi, Adi b.
Zeyd el-ibadi, Bahira er-Réahib, Eba Amir,
Varaka b. Nevfel, Zeyd b. Amr b. Nifeyl,
Ubeydullah b. Cahs, Erbab b. Riab hiris-
tiyandir ve hanifler listesinden cikariima-
lar1 gerekir (ibn Habib, s. 171-172; Cevad
Ali, VI, 453, 463). Eb( Kerb Es‘ad el-Him-
yeri, Abid b. Ebras, Ziheyr b. EbQ Selma’-
nin dinlerinin ne oldugu kesinlikle belli
degildir (Cevad Ali, VI, 463). Eksem b.
Sayfi’'nin de hanif olabilecegi ifade edil-
mektedir (DIA, X, 551). Kus b. Saide, Hz.
Muhammed'in peygamber olugundan ki-
sa bir siire 6nce vefat ettigi nakledilen
efsanevi bir sahsiyettir. 300 yildan az ol-
mamak Uzere 600 hatta 700 yil yasadigi
rivayet edilir. Resil-i Ekrem’in Kus b. S&-
ide’ye yetistigi ve Ukéz'daki hutbesini din-
ledigi, onun Cahiliye Araplari icinde 6l-
diikten sonra dirilmeye ilk inanan kisi ol-
dudu, belagatinin darbimesel haline gel-
digi nakledilir. Kus b. Saide'nin hiristiyan
oldugu saniliyorsa da iddia edildigi gibi
Necranli bir papaz degildir (Mahmad
Siikri el-Alsi, 11, 244-246; Cevad Ali, VI,
464-468; IA, VI, 1031).

Zeyd b. Amr b. Nufeyl putlara kurban
kesmez, les ve kan yemezdi. Bi‘setten
bes yil dnce 6ldi. Esma bint Ebl( Bekir,
Zeyd b. Amr’in sirtin1 Kabe'ye dayamig
olarak sdyle dedigini nakletmektedir: “Ey
Kureys toplulugu! Hayatim kudret elin-
de olan Allah’a yemin ederim ki benim
disimda sizden hi¢ kimse ibrahim dini
tizere degildir”. Amir b. Rebia, Zeyd b.
Amr ile karsilagsmis, Zeyd kendisine, “Ey
Amir! Ben kavmimi terkettim ve ibra-
him'in dinine ve ondan sonra ismail'in
ibadet ettigine tabi oldum. ismail’den
sonra Abdilmuttalib soyundan bir nebi
bekliyorum. Ona yetistigimde inanip tas-
dik edecek ve son peygamber olduguna
taniklik edecedim” demistir (ibn Kutey-
be, s. 59; Mahmiid Siikri el-Aldist, 11, 247-
252; Cevad Ali, VI, 469-476).

Umeyye b. Ebii’s-Salt siirlerinde dini
konulara yer veren énemli bir sairdi. Is-
lam dncesi ilahi dinler hakkinda bilgisi bu-
lunan, putlara tapmayi reddeden Umey-
ye, ibrahim’in getirdigi dinin devami ka-
bul edilen Hanifiyye'nin mensuplarindan-
di. Hz. Peygamber’in ¢cagdasi olmasina
ragmen Islam’a girmemis, nebilik heve-
sine kapilmistir (fA, XI11,100-101). Erbab

b. Riadb’in, Resil-i Ekrem’in gelisinden
énce Isa dini Gizere oldugu nakledilir (ibn
Kuteybe, s. 58; Mahm{d Siikri el-Als?,
11, 258). Siiveyd b. Amir el-Mustalaki Ha-
nif dinindendi. Siirlerinden onun muvah-
hid oldugu, ibrahim’in dinine meyletti-
gi anlasiimaktadir (a.g.e., I, 259). EbQ
Kerb Es‘ad el-Himyeri, Hz. Muhammed’-
den cok 6nce onun gelecedini bildirmis
ve ona inanmugtir. Veki‘ b. Seleme b. Zi-
heyr el-lyadi'nin Ciirhiim’den sonra bir
donem Kabe'nin ydnetimini tstlendigi,
Mekke'nin asag: tarafinda bir kule yap-
tirdigi, Arap alimlerinin onu “siddik” ola-
rak bildikleri nakledilmekle beraber inan-
ciyla ilgili malumat yoktur (a.g.e., I, 460-
461). Umeyr b. Cindeb el-Ciiheni de Cahi-
liye déneminde Allah'in birligine inanan-
lardand; islam’dan énce vefat etmistir
(a.g.e., 1, 261-262). Adi b. Zeyd el-ibadi
Céhiliye dénemi sairlerindendi ve hiris-
tiyandi. Eb( Kays Sirme b. Ebl Enes Be-
ni Neccar'a mensuptu. Putlardan uzak-
lasip Hiristiyanliga yoneldi ve rahip oldu.
Daha sonra bu dini birakti; bir evi mescid
edinerek ibrahim’in rabbine ibadet et-
tigini sdyledi. Hz. Peygamber Medine'ye
gidince de musliman oldu. Seyf b. Z0-
yezen Res(l-i Ekrem’in gelecegini mj-
delemis, onun peygamberligine yetisirse
Medine'ye gidecegini bildirmisti. Varaka
b. Nevfel, putlara tapmay: kétii géren ve
cok kitap okuyan bilgili bir kisiydi. Yahu-
dilik ve Hiristiyanligiincelemis, ikincisini
benimsemisti. Hz. Hatice'ye, Hz. Muham-
med’in M(sa ve {s&'nin miijdeledigi pey-
gamber oldugunu bildirmisti (a.g.e., II,
269-275; IA, XIII, 206-208). Amir b. Zarb
el-Udvéani Arap hakim ve hatiplerinden-
di. Inanciyla ilgili fazla bilgi yoktur. Ab-
diittabiha b. Sa‘leb ve ilaf b. Sihab et-
Temimi'ye ait beyitlerden onlarin Al-
lah’a, ahirete ve Adem’in yaratildigina
inandiklarr anlagilmaktadir. Mitelemmis
b. Umeyye ile Ziiheyr b. EbQ Siilma da her
seyi bilen, bltin iléhlardan daha Ustin
bir Allah’in mevcudiyetine inanmislar-
dir. Halid b. Sinén el-Absi, Allah'm birligi-
ni kabul edip Hanif dinine tabi olan salih
bir kisiydi (Mahmd Siikri el-Aldst, I,
271).

Bu kisilerin ortak 6zelliklerini su sekil-
de siralamak mimkundur: Putlari ve her
tarla sirki reddetmek, mensubu bulun-
duklart kavmin yanlis adet ve inanclarina
karsi cikmak, cehaletin ortadan kaldiril-
masi icin faaliyette bulunmak, kavimleri-
nin baskilarindan kurtulmak icin onlar-
dan uzaklasarak inzivaya cekilmek ve ya-
ratictyt disiinmek. Tarihgiler haniflerin
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kutsal kitaplari, sayfalari ve Zeb(r'u oku-
duklarini, bazilarinin Hz. ibrahim'in seri-
at1 Uzere yasadiklarini, diger bir kisminin
da onun “kelimeler”ini aradiklarini, bu
ugurda cesitli sikintilara katlandiklarmni,
yolculuk yaptiklarini, rahip ve hahamlar-
la géristp onlara sorular sorduklarini,
ancak aradiklarini bulamadiklari icin Ya-
hudilige ve Hiristiyanliga girmediklerini,
ibrahim’in dinine inanmis olarak dldik-
lerini bildirmektedirler (Cevad Ali, VI,
507-510).
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Osmanl alimi.
[ _

Hanif mahlastyla anilan ti¢ Osmanli ali-
minin en meshurudur. Babasi bir siire
Bagdat defterdarhigi yapmis olan Uskiip-
1G Mustafa Efendi’dir. Hanif Efendi tah-
silini istanbul'da yapti. Devrinin meshur
hattatlarindan Katibzade Mehmed Refi'
Efendi'den slis, nesih ve ta'lik yazilari-
ni1 megketti. el-La’lii’l-musaffa adli ese-
rinin bir niishasinda bulunan bir kayittan
(Siileymaniye Ktp., Haci Mahmud Efen-
di, nr. 3841/2, vr. 532) istanbul'un Balat
semtinde ikamet ettigi anlasiimaktadir.
Abaci Hiiseyin Efendi'nin damadi olmast
sebebiyle 6nce Bostanci Ocadi katibi oldu;
daha sonra Koca Mustafa Paga evkafi ka-
tipligine tayin edildi (Mistakimzade, Tuh-
fe. s. 638). )

Tasavvufta zikr-i hafi tarikini Tatar Ah-
med Efendi'den aldigi kaydedilen Hanif
Efendi(a.g.e., s. 638), gencliginden itiba-
ren daha cok hadis ve siyer konularinda
calismalar yapti. 1 Cemaziyelevvel 1147'-
de (29 Eylil 1734) hari¢ medresesi mi-
derrisi oldu. Sonraki Gi¢ y1l icinde ilmi kud-
retini ortaya koyan bes eser yazdi. Tef-
tis goreviyle gittigi Haremeyn'de tanin-
mis pek cok alimle goriustu ve ilmi calig-
malarda bulundu. Mekke'de iken telif et-
tigi ed-Diirrii’s-semin adli kirk hadis
serhini orada ikamet eden Misirli muhad-
dis Abdllvehhab b. Ahmed Berekat el-
Ahmedi et-Tantavi'ye sundu. Eseri cok
bedenen Tantavi kitaba bir takriz yazdi
ve Hanif Efendi’ye Sahih-i Buhariokut-
ma icazeti verdi (bu icAzetndmenin bir
niishasi icin bk. iU Ktp., AY, nr. 3454/10,
vr. 133%).

Hanif Efendi 21 Rebiilahir 1166'da (25
Subat 1753) sahn muderrisi oldu. Ertesi
yil Mimar Kasim Medresesi'ne nakledildi.
Bir middet sonra da Sileymaniye Med-
resesi’ne miderris tayin edildi. Onun bu
godreve ne zaman basladigi bilinmemek-
teyse de Muhtasarti’l-A'dad adli eseri-
nin bir niishasina arkadagi Mustafa Asir
Efendi tarafindan disilen bir nottan (Sii-
leymaniye Ktp., Asir Efendi, nr. 418/3, vr.
1862), bu eseri tamamladigi 1177 yilinin
Cemaziyeldhirinde (Aralik 1763) Siilleyma-
niye Medresesi'ndeki gérevine devam et-
tigi anlasiimaktadir. 1177 yii Ramazan
ayi basinda (4 Mart 1764) Galata, 1185
yili Zilkade ayinda (Subat 1772) Bursa ka-
disi olan Hanif ibrahim Efendi Bursa ka-
diligindan emekli olarak istanbul’a dén-
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