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HAROT ve MARUT
(g5l g Sgyla)
Kur’én-1 Kerim'de adlari gegen
ve insanlara
sihir Ggrettiklerine inanilan

iki melek.
L. |

Arapca asilli olmayan Hardt ve Méarat
kelimeleri (Mevh(b b. Ahmed el-Cevali-
ki, s. 629) Kur'an’da bir ayette gecer (el-
Bakara 2/102). Bazi hadislerde nakledilen,
tarih ve tefsir kitaplarinda ayrintili bicim-
de yer alan Harat-Marat kissasi farki
isimlerle islam’dan énceki dinlerde de
goralar.

Harat ve Marit kelimelerinin mense-
iyle ilgili cesitli gérigler vardir. Bazi aras-
tirmacilar Harat ve Mardat'y, ilk defa Zer-
dustiligin dini metinlerinde gecen Haur-
vatat ve Ameretat ile ayni saymaktadir
(Jeffery, s. 283). Avesta’da disi varliklar
olarak kabul edilen Haurvatat sularin,
Ameretat ise bitkilerin koruyucusudur
(ERE, 1, 796; Elr., 1,998). Avesta'daki Ame-

retat ismi Pehlevice’de Amurdad, Pers-

ce’de Amordad ve Mordad, Haurvatat ise
Hordad ve Kordéad sekline dénlismiistir.
Bunlarin ilki Ahura Mazda'nin miikem-
mellik, ikincisi 6limsizlik sifatini temsil
etmektedir (ERE, I, 384-385; EIr,, 1, 934),
Ermeni dini terminolojisinde iki cicek ila-
hinin adi olan Hawrot ve Mawrot da Ha-
urvatat ve Ameretat’la ilgili kabul edil-
migtir. Amesa Spenta’daki iki melek adi-
nin orta dénem Persce’sine Mwrd’-hrwd’
seklinde, Sogdca'ya Mrwwt ve Hrwwt
olarak gectigi, Kur'an'da ise Har(t ve Ma-
rit seklinde yer aldigi belirtilmektedir
(a.g.e., 1, 998). Bu iki ismin Zerdustilik'-
teki Haurvatat ve Ameretat’a baglan-
masi fikri genelde kabul edilmekte (Jef-
fery, s. 283; EI? [Ing.], 111, 236-237), fakat
bu iligki kelime benzerliginden &teye gec-
memektedir. Hinduizm'in en eski kutsal
kitabi olan Veda’'da firtina ilahlari kabul
edilen Maratlar'dan séz edilmekle birlik-
te bunlarla Kur'an'daki Mar(t arasinda
bir miinasebet kurmak zordur. Avesta’-
da 6limsizlagi temsil eden Ameretat'in
Hint mitolojisindeki karsiligi muhteme-
len Amrita, Haurvatat'in karsiligi ise “ka-
dim su” anlamindaki Saraswati’'dir (Dow-
son, s. 284; E? [ing.], IV, 12; ERE, XIII, 71).
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Diger taraftan Enoch’un kitabinin Slavca
niishasinda (14/5; 33/11; 69/28) Elchim'in,
Enoch’un kitabim korumalari icin gorev-
lendirdidi iki melek olan Ariuk ve Mariuk,
Harit ve Mar(t'un bir versiyonu olarak
disinilmektedir. Ariuk adi Kitab-1 Mu-
kaddes’in Tekvin (14/1, 9) ve Daniel (2/
14) bélimlerinde melekten ziyade kisi
adi olarak gecen Ariukki'ye kadar cikari-
lir. Mariuk ise Ariuk kelimesine yakistiri-
lan ve yahudi literatiirinde sik¢a yapilan
kelime oyunlarindan baska bir sey degil-
dir. Ayrica yahudi literatiiriindeki Ariuk
ve Mariuk hikayeleriyle Hardt - Marit kis-
sasi arasinda hicbir benzerlik yoktur.
islami literattirde Harat ve Marat hak-
kinda nakledilen rivayetlerin cogu, az fark-
la ge¢ bir yahudi tefsir kitabi olan Mid-
ras Avkirde de bulunur. Buradaki riva-
yet kisaca séyledir: TGfandan sonra put-
perestligin hala siirmesi Elohim'i kizdi-
rir. Semhazai (bazi kaynaklarda Azza ve-

Danya azabini tercih eden Hardt ile MarGtu Babil'de ku-
yuda bas asadi asii gésteren bir minyatUr (Servet Ukka-
se, Tarihu’l-fen VI: et-tasvirit'l-Farist ve't-Tiirki, Beyrut
1983, s. 213) T
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ya Uzza) ve Azael adinda iki melek Tanri’-
ya insani yaratmasinin kéti oldugunu
sdylerler; clink{ insanlar yeryliziinde boz-
gunculuk yapmuslardir. Bu iki melek, yer-
yiziine indiklerinde insanlar arasinda
Tanri'nin hilkkmiinii yayacaklarini vaad
edince Tanri onlari yeryliziine génderir.
Diinyaya indikten sonra Semhazai, Ester
(istar; bazi versiyonlarda Naamah) adin-
da glizel bir kiza rastlar ve ona asik olur.
Ester, kendisini semaya cikaracak olan
Tanr'nin adim zikretmeyi 6gretinceye ka-
dar Semhazai’a teslim olmayacagini soy-
ler. Bunun iizerine Semhazai, Tanri’nin
adinin nasil zikredilecegini ona gésterir
ve Ester bu ismi zikrederek semaya ylk-
selmeyi basarir. Tanri, kendisine ulasmak
icin caba sarfeden Ester’i miibarek ki-
lar ve onu yildiz haline getirir. Semhazai
ve Azael ise “insan kizlar1” ile evienirler.
Enoch’ta anlatildig: sekliyle hikayenin ge-
ri kalan kismina bakilirsa bu melekler in-
sanlara sihir dgretirler. Kékeni cok daha
eski rivayetlere uzanan Midras gelene-
gindeki bu hikaye, sliphesiz Tekvin'deki
(6/2-4) Tanri ogullarinin insan kizlariyla
olan evliliklerini aciklamaya yoneliktir. Bu
konuyu isleyen diger yahudi rivayetlerin-
de anlatimlar ayni clmakla birlikte sahis

"~ isimleri degisebilmektedir (Davidson, s.

63, 203). Zohar’da cin olarak takdim edi-
len bu ¢ figir Azael, Aza ve Naamah
adlarini tasimaktadir (1, 55%).

“Tobit Kitabi” (3/8) ve “Siileyman’in Ah-
di” adl apokrif yahudi metinlerinde Tan-
ri'nin denemek icin génderdigi melek As-
modaios (Asmodeus) adini tasir. Semha-
zai adinin da tiredigi Asmodeus kelime-
si Zerdustilik'teki k6ti cinlerden biri olan
Aesmo daeva'dan gelir (IDB, I, 259; Da-
vidson, s. 9, 108; EJd., l1l, 754; EIr, 1, 480).
Zerdistilik'te insanlara kotiliugu telkin
eden bu cin, “Sileyman’in Ahdi"nde Kur-
"ani ifadeyi cagristiracak sekilde kari ve
kocanin arasini agmak icin insanlara bii-
yii 6greten kétd bir varlik pozisyonunda-
dir (EJd., 111, 754). Ote yandan yahudi tef-
sir kitaplarinda (Hagadik metinler) As-
modeus, sihir 6greten bir cin olarak olum-
suz une sahipse de zaman zaman Hz. SG-
leyman’a sihirleriyle yardim eden bir hi-
viyete de biiriinir. Bunun en giizel yan-
simasi Talmud’'da goérilir (Talmud, Git-
tin 68?).

Yahudi literatiiriinde Hz. Siileyman’la
ilgili olarak gelistirilen rivayetlerin bir kis-
mi Iran cevresindeki yahudiler arasinda
ortaya ¢ikmistir (EJd., XV, 108). ilk Dias-
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pora sonucu iran’a giden yahudilerin ken-
di melek telakkilerini kurarken Zerdisti-
lik'ten etkilendikleri bilinmektedir. Bu et-
kilenme butiin apokrif metinlerde ve son
zamanlarda Oliideniz yazmalarinda gé-
rulebilir. Her ne kadar yahudi rivayetle-
rinde gunahkar meleklerin adi genellikle
Sembhazai ve Azael olarak veriliyorsa da
[slam cografyasindaki yahudiler Diaspo-
ra'da, iran'dan getirdikleri hatiralar can-
li tutarak Aesmo daeva’'dan bozulmus As-
modeus veya Semhazai yerine bilinme-
yen bir sebepten dolayi, Ahura Mazda’-
nin Amesa Spentalari’'ndan olan Haurva-
tat ve Maurvatat'in kaynaklik ettigi Ha-
rat ve Mar(t adini kullanmuslardir. islam
éncesi Arabistan yahudilerinin Iran gele-
negini koruduklarina yénelik bir baska
énemli delil de bazi islami kaynaklarda
“bastan cikaran kadin"in adi olarak Ena-
hid'in gosterilmesidir. Zerdustiligin 6nem-
li ruhi varliklarindan (yazata) biri olan
Enahid giizel bir disi olarak distinilmus
ve Grek yazarlari onu Afrodit ve Istar’la
Ozdeslestirmistir (EIr., I, 1006, 1007-1008).
Bdylece Midras Avkir'de yansidigi Uze-
re, bastan cikaran kadin icin kuzeydeki
yahudiler Istar’dan bozulmus Ester adini
kullanirken Yesrib ve Yemen gibi Arabis-
tan cevresine yerlesen giiney yahudi-
leri Enahid adini korumus olmalidirlar.
Kur’an'in s6z konusu ayetle hitap etmis
oldugu yahudiler de herhalde ilk Diaspo-
ra'da iran’i gérmiis olan bu yahudilerin
devamiydi. Ayrica Vehb b. Miinebbih'in
(6. 114/732) aslen iran kékenli bir yahudi
olmasi, erken dénemlerden itibaren Ye-
men’e énemli bir iran gégliniin olduguna
isaret eder.

Yahudi kaynaklarindaki Semhazai ve
Azael efsanesinin bagka kaynaklarda da
gectigine dair bir ipucu veren bilgi Pano-
polisli Zosimus'tan (m.s. VI. yiizyil) gelir.
Zosimus, Hz. Slleyman’in Membres adi
verilen varliklardan 6grendigi bilyiilerden
bahseder (MW, XVIII/1, s. 73-74). Fakat
Harat ve Marat motifiyle Membres ara-
sinda dogrudan bir aléka oldugunu séy-
lemek gigtiir.

Yeni Ahid kiilliyatinda Petrus’un II.
Mektubu (2-4) ve Yahuda'nin Mektu-
bu’'nda (6) “dismis melekler”e atif var-
sa da sarkiyatgilarca ileri suruldigi gibi
bunlarin HariGt ve MarGt'u ima etmesi
zayif bir ihtimaldir. Buradaki ifadeler, da-
ha cok Tekvin’deki (6/1-4) “Tanri'nin ogul-
lar1” olarak adlandirilan ve yahudi litera-
tirinde melek olarak kabul edilen var-
liklara aittir. Ayrica Enoch (14/5; 69/28)
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ve Jubile’de (5/6) gecen melekler de yine
bu tir meleklerden olup Harit ve Ma-
rat’la iligkili degildir.

Kur’an-1 Kerim'de Harat ve Marat'un
zikredildigi ayet, Hz. Sileyman’a atilan
iftiralarla Harat ve Mar(t'un sihir 6greti-
si hakkinda iki ana konuya ait bilgi verir.
Miifessirler, bu ayetin sihir 6gretmenin
ve 6grenmenin sakincalarini vurguladigi
konusunda ittifak etmislerdir. Har(t ve
Marat'la ilgili ayette yer alan yegane bil-
gi, onlarin Babil'de bulunduklar ve gi-
nah oldugu konusunda uyarida buluna-
rak insanlara sihir égrettikleri seklinde-
dir. Bununla birlikte tarih ve tefsir kitap-
lart ézellikle Israiliyat'in etkisiyle konuyu
ayrintill bicimde anlatmaktadir. Halbuki
Harat ve Marat konusunda sahih hicbir
hadis yoktur.

Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned’inde
(11, 134) Abdullah b. Omer’den nakledi-
len bir hadise gére Hz. Adem Allah tara-
findan yeryizine indirildiginde melekler
Allah’a, “Bizler hamdinle seni tesbih ve
takdis edip dururken yeryiziinde fesat
cikaracak, orada kan dékecek insani mit
halife kiliyorsun” derler. Allah da onlara,
“Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bi-
lirim” der (el-Bakara 2/30). Melekler, ken-
dilerinin &demoglundan daha itaatkar
olduklarini sdyleyince de Allah yeryiiziine
gondermek iizere aralarindan iki melek
secmelerini ister. HarGt ve Marat secile-
rek yeryuziine indirilir. Zihre cok giizel
bir kadin stretinde karsilarina ¢ikinca
melekler ona sahip olmak isterler. Kadin
da Allah’a ortak kosmalar gartiyla tek-
liflerini kabul eder. Melekler bunu redde-
derler. Bunun zerine kadin bir cocuk ge-
tirir ve onu dldirmelerini ister; melekler
bunu da kabul etmez. Daha sonra kadin
icki getirir ve bunu icerlerse tekliflerini
kabul edecegini sdyler. Melekler ickiyi icip
sarhos olunca kadinla zina edip cocugu
oldirirler. Ayildiklarinda kadin, daha 6n-
ce kabul etmedikleri her seyi sarhos olun-
ca yaptiklarini onlara hatirlatir. Melekler-
den diinya veya ahiret azabindan birini
secmeleri istenince diinya azabini secer-
ler. ibn Kesir, sened zincirindeki Masa b.
Ciibeyr sebebiyle bu hadisin “garib” ol-
dugunu ve Abdullah b. Omer’in bu riva-
yeti Ka'b el-Ahbar'dan naklettigini belir-
tir (Tefsirii’l-Kur’an, 1, 198-199). Hz. Ali’-
nin Resdlullah'tan rivayet ettigi nakledi-
len, “Allah Zihre'ye lanet etti; ¢linki Zih-
re, Har(t ve Marat adli iki melegi fitneye
sevketti” hadisi de sahih degildir (a.g.e.,
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I, 200). Yine Hz. Ali'ye isnat edilen bir riva-
yette, iki meledin imtihanina vesile olan
kadina Araplar’in Ziihre, Acemler’in Ena-
hid dedikleri, kadinin onlara semaya ci-
kip yeryiziine inmelerinin sirrini sordu-
gu, bdylece ism-i a’zam duasini 6grenip
semaya ciktigi ve yildiza déniistigi nak-
ledilir (Siiydtf, s. 58). ibn Abbas'tan gelen
benzer bir rivayette de denenmek lizere
yeryuziine génderilen iki melekten bah-
sedilir. Bu iki melek Enahid adli cok gui-
zel bir kadin tarafindan bastan cikarilir
ve melekler bu denemede basarisiz olur-
lar. Kadin Zihre yildizina déntstaralir.
Daha sonra Hz. Sileyman iki melegi diin-
ya veya ahiret azabini segcmekte serbest
birakir, onlar da diinya azabini secerler
(ibn Kesir, I, 202; Siiydtf, s. 59).

ibn Kesir, bu rivayetlerin hepsinin uy-
durma oldugunu ve gercekte K&'b el-Ah-
bar’'dan kaynaklandigini belirtir. Sened
yoniinden degerlendirilen bu rivayetler
zayif bulunmustur (iyade b. Eyylb el-Ke-
bist, XXVII/3, s. 12-28). Ebii'l-Ferec ibnii'l-
Cevzi de gerek Hz. Muhammed'e gerek-
se Hz. Ali'ye atfedilen rivayetlerin tama-
men uydurma oldugunu ifade eder. ibn
Cerir et-Taberi, Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubi, Fahreddin er-Razi, Kadi iyaz,
ibn Hazm, Ebd Bekir ibnii'l-Arabi gibi
6nde gelen miifessirler, ayrica Ebi Ca‘fer
et-Tasi, Tabersi gibi Sif alimleri de bu riva-
yetleri siipheli bulur.

Ote yandan kiraat alimleri arasinda,
ayette gecen ve mutevatir kiraatlerde
“melekeyn” (iki melek) seklinde okunan
kelimeyi farkli telaffuz edenler de vardir.
ibn Abbas, Hasan-1 Basri, Ebii'l-Esved
ed-Dieli ve Dahhak b. Miizahim kelimeyi
“melikeyn” (iki melik, iki kral) seklinde
okuyarak Harat ve MarGt'u insan kabul
etmiglerdir. ibn Hazm ise bunlarin melek
degil iki seytan veya cinden iki kabile ol-
dugunu sdyleyerek farkli bir yorum yap-
mugtir. Eb( Bekir el-Esamm’a gore onlar
kiiciik gtinah iglemislerdir (DIA, XI, 354).

Ozellikle tefsir kitaplari Harat ve Ma-
rat'un Kisiliklerine dair Isréiliyat'a daya-
nan pek cok rivayet aktarir. Bu rivayetle-
rin bazilarina gére Harat ve Marat Irak’-
ta, Diinbavend Babili'nde, Demavend da-
ginda, Garp'ta bir yerde oturmaktadirlar;
idris peygamber zamaninda yasamislar-
dir. Kiyamete kadar saclarindan asiima
cezasina carptiriimis veya baslari kanat-
larinin altina kistirilmis ya da bag asadi
asilarak cezalandiriimiglardir. Ancak mu-
fessirlerin cogu bu rivayetlerin asilsiz ol-
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dugunu kabul etmektedir. Muhaddisler
de Harat ve Mardt'la ilgili hadisleri tahlil
edip ayni sonuca ulasmiglardir. Bununla
birlikte Gazzali'nin Thyd’i uliimi’d-din’i
gibi bazi ahlak kitaplarinin sihirle ilgili ba-
“hislerinde konu herhangi bir yorum ya-
pilmadan ele alinmigtir (I, 204). Orta As-
ya Turkleri’nin kisas-1 enbiya tirinden az
sayidaki eserlerinde iran-yahudi gelene-
ginin etkisini yansitan anlatimlar vardir.
Nitekim Nasiriiddin RabgQzi (XIII-XIV.
yiizy1l), Har(t ve MarGt bahsinde iki me-
ledin adi olarak Azaya ve Aza’y1 kullanmis-
tir. Rabgdzi'nin eserindeki ifadelerden
anlasildigi kadariyla Turkler’in Ester icin
kullandidi isim ise Sakit'tir (Kisasti’l-en-
biya, 1, 43, 44).

Harat ve Marat’'la ilgili rivayetler kla-
sik Tirk edebiyatina da yansimig, sairler
ozellikle Harat adini anarak Kur'an-1 Ke-
rim’de yer alan kissanin disinda ve tama-
men israili rivayetlere dayanarak konuyu
islemisler, cesitli telmihlerde bulunmus-
lardir. Bu vesile ile Babil (¢ah-1 Babil), Ha-
rat ve Mar@t ile bunlarin 6grettigi byl
etrafinda bircok mazmun meydana ge-
tirmiglerdir. Divan siirinde sevgilinin goz-
leri, gamzesi ve saclari sihir hususunda
Harat ve Marat'un Ustadi sayilir. Ahmed
Pasa’nin, “Ey melek-rd &b u gilden ¢ik-
madan Adem heniiz / Gah-1 Babil'de gé-
ziin HarGt'a sihr-amaz idi” beytiyle Arif
Hikmet'in, “Menba-1 mekr U fisun ¢esm-i
fitne- zadin idi / Mesk-i sihr eylemeden
gamze-i Har(t henlz” beyti bu anlayist
aksettirir. Sevgilinin cene cukuru (¢ah-1
zenahdan) Babil'deki kuyudan (¢ah-1 Ba-
bil), Har(t da (veya Méarf(t) o kuyuda asili
bulundugu icin sevgilinin ziliflerinden
kinayedir. Clinkl sevgilinin zulufleri cene
cukuruna dogru uzanir ve Harat ile Ma-
rat da o kuyuda saclarindan asimis ola-
rak beklemektedirler. Sihir 6gretmek ve
bulytculigin piri olmak itibariyle Harat
ve ondan kinaye olarak sevgili (gozleri, ¢ce-
ne cukuru, saclan veya gamzesi dolayi-
siyla) bir cadi (cadi) seklinde tasvir edilir.
Bu durumda sehhar sevgilinin asiklarini
buytler ve onlarin géniillerini ya zulfu-
niin ucuna asar yahut ¢ene ¢ukurunun
zindanina atar: “Sihr ta'lim eylemekte
gamze-i cad-y1 dost / Cah-1 Babil'de eder
Har(t-1 fettan ile bahs” (Ahmed Pasa).
Sevgili ile asiklar1 arasindaki bu macera
tam bir fitne halidir. Dolayisiyla Har(t ile
sevgili fitne ¢cikarmakta da birbirlerine
benzerler. Nedim'in, “Gamze-i fettamni
koydun ki yikti1 dlemi / Bahse dalmigken
ceh-i Babil'de cadilarla sen” beytiyle, “O
fitne kim onu Harat uyard: Babil'de / Si-
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yah goézlerinin hab-1 dremidesidir” beyti
bunu ifade eder.
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-
HARZEMSAH E

(bk. HARIZM; HARIZMSAHLAR).

= 5 &
HARZENCI
(bk. BUSTI).
|
-
HAS 2
(ptt)

Tek bir vaz* ile bir tek manayi
ifade etmek iizere konulmus
lafiz anlaminda fikih usulii terimi.

Has kelimesi sozliikte “tek kalmak, ay-
rilmak; temyiz etmek, tahsis etmek, bi-
rini digerinden tstin tutmak” gibi ma-
nalara gelen hass (husiis) kékiinden tu-
remis bir isimdir. Usdl-i fikih terimi ola-
rak tek bir vaz' ile bir tek méanaya veya si-
nirh sayidaki fertlere delélet etmek lze-
re konulmus lafzi ifade eder. Bu kékin
cesitli tirevleri Kur’an-1 Kerim’'de (el-Ba-
kara 2/105; Al-i Imran 3/74; el-Enfal 8/
25; el-Hasr 59/9) ve hadislerde (bk. Wen-
sinck, el-Mu‘cem, “hss” md.) sozlik an-
lamlarinda kullanilmigtir.

islam hukukunun asli kaynaklari olan
Kur'an ve hadisler Arapca oldugundan,
bu dilin kurallarina gére lafizlarin gesit-
lerini ve ména ile iligkilerini bilmeden s6z
konusu metinleri dogru bir sekilde anla-
mak ve onlardan isabetli hikimler cikar-
mak mimkun degildir. Bu bakimdan fi-
kih usulintin énemli bir kismint tegkil
eden kaynaklardan hukim c¢ikarma (is-
tinbat) metotlarinin bilinmesi amaciyla la-
fizlar méana ile iliskilerine gore birtakim
ayrimlara tabi tutulmustur. Bunlardan
biri de lafzin vazolundugu ména yéniiyle
yapilan ayirimdir. Bir lafzin vaz'i, onun
bizzat bir ménay ifade etmek icin tayin
edilmesi veya bir mananin onun karsiligi-
na konulmasi demektir. Vaz' ile bir keli-
me bir veya daha fazla anlam karsihigin-
da kullanilabilecegi gibi muhtelif vaz‘lar-
la cesitli ménalar icin de konulabilir. Vaz*
islemindeki bu genis imkan ve secenek-
ler sebebiyle Ebl Zeyd ed-Debuisi, Fah-
ri'l-islam el-Pezdevi ve Semsiileimme
es-Serahsi gibi Hanefi usulciileri, keli-
melerin vazolundugu mana bakimindan
taksimini “lafizlarin, nazmin veya hitabin
ifade ettigi fertleri (misemmeyat) kapsa-
mast” basligi altinda incelemisler ve kap-
sam bakimindan lafizlari has, am, mis-
terek ve milevvel kisimlarina ayirmislar-
drr.



