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Surenin kendisinden énceki iki sdre ile
yakin iligkisi oldugu gérilmektedir. M-
cadile sresi, “Haberiniz olsun, Allah’in
taraftarlari mutlaka galip gelecektir”
seklinde bir majdeyle son bulmaktadir.
Hasr siresinde bu galibiyetlerden birinin
nasil gerceklestigi anlatilir. Mimtehine
sdresinde ise Allah’a ve miiminlere duis-
man olanlarla dostluk kurmamak gerek-
tigini bildiren ayetlerden sonra izlenecek
tutum belirlenir. Hasr stresindeki genel
uyarilar Mimtehine siiresinde ayrintilart
ile aciklanir.

Hasr s(resinin faziletiyle ilgili olarak
kaynaklarda bazi bilgiler yer almaktadir.
Strenin dzellikle son ¢ ayeti, Allah’in yi-
celigini dile getiren isim ve sifatlardan
meydana geldigi icin isldm imaninin te-
melini olusturur. Bir¢ok hadis mecmu-
asinda (mesela bk. Miisned, V, 26: Darimj,
“Fez&ili'l-Kur’an”, 22; Tirmizi, “Seva-
bii’l-Kuran”, 22; ) kaydedilen bir hadise
gbre, sabahleyin li¢ defa, “E(z( billahi's-
semii’l-alimi mine's-gseytani'r-racim” de-
dikten sonra Hagsr sdresinin sonundaki
Uc ayeti okuyan kimse icin Allah Teala
70.000 melek géreviendirir, bu melekler
aksama kadar ona dua ederler. Bu kim-
se eger o glin &liirse sehid olarak can ver-
mis olur. Hadiste ayni mijde ayetleri ak-
samleyin okuyanlar icin de tekrar edilmis-
tir. Ancak Tirmizi bu hadisi “garib” olarak
nitelendirmis, baska bir senedinin bilin-
medigini sdylemistir. Diger taraftan ha-
disin senedinde yer alan révilerden Halid
b. Tahméan icin kaynaklarda, “Zayiftir;
élimiinden énceki son on yilda hadisleri
birbirine karistiriyordu ve her getirileni
rivayet ediyordu” gibi degerlendirmeler
yapilmustir (Mizzi, VIII, 94-96; Zehebf, I,
232). Bununla birlikte sabah namazla-
rindan sonra Hasr slresinin son U¢ aye-
tinin okunmasi bir gelenek haline gel-
migtir. Deylemi, Abdullah b. Abbas’tan ge-
len su rivayete yer verir: “Allah’in ism-i
a‘zami Hasr’'in sonundaki alt1 ayettedir”
(el-Firdeus, 1, 416). Ancak ism-i a‘zami
baska sdrelerde gésteren rivayetler de
vardir (Hakim, I, 504-506).

Ingiliz sarkiyatgisi Richard Bell'in, Hagr
suresiyle ilgili bir makalesinde (bk. bibl.)
sredeki bazi dyetlerin yerlerinin uygun
olmadigini ileri siirerek kendince farkii
bir tertip diisiinmesi, sarkiyatcilarin Kur-
‘an’in vahye dayanmadigi seklindeki ba-
kis acisinin ve bazi 6nde gelen Batili aras-
tirmacilar tarafindan da tenkit edilen
Kur’an’in tertibiyle ilgili mesnetsiz iddia-
larinin (DIA, V, 423-424) bir sonucu ola-
rak degerlendirilmelidir.
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HASSASIN
(bk. HASISIYYE). E
r .
HASVIYYE
(ajptoulr)

Dini konularda
akil yiiriitmeyi reddeden,
naslarin zahirine bagh kalmak suretiyle
tegbih ve tecsime kadar varan
telakkileri benimseyenlere verilen ad.

Sozliikte “yastik ve benzeri esyanin ici-
ni dolduran nesne; lizumsuz ve gereksiz
séz” anlamlarma gelen hasv kelimesine
nisbet ekinin ildvesiyle olugturulan has-
viyye, genellikle birtakim méanasiz dini
telakkilere sahip bilgisiz kimseler icin
kullanilir. Farkli gérisler bulunmakla bir-
likte hasviyye daha cok, “dini konularda
akil yiiritmeyi reddedip sadece nakle iti-
bar eden ve dzellikle ulGhiyyet meselele-
rinde naslar arasinda baglanti kurama-
yarak tesbih ve tecsime kadar varan te-
lakkileri benimseyen kimseler” seklinde
tarif edilmigstir.

Hasviyye tabirinin ortaya cikist I1. (VIII.)
ylizyihn baglarina kadar uzanir. Cahiz,
Omer b. Abdiilaziz’in hagiv kelimesini
“avam” anlaminda kullandigini nakleder
(Nefyti’t-tesbih, 1, 283). Bu tabirin ortaya
cikisini, Hasan-1 Basri'nin, birtakim sac-
ma ve lizumsuz konusmalarla kendisini
usandiran bazi kimselerin meclisinin di-
sina (hasa) atilmasim emretmesi olayi ile
irtibatlandiranlar da vardir. Bu gorisu
benimseyenlere gore hasviyye, hasa keli-
mesine nisbetle haseviyye seklinde okun-
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malidir (Tehanevi, I, 397). ibn Teymiy-
ye'ye gore hagviyye tabirini ilk defa, Ab-
dullah b. Omer’in “hasvi” oldugunu iddia
eden Amr b. Ubeyd (6. 144/761) kullan-
mistir (Minhécii’s-siinne, 11, 520-521). Di-
rar b. Amr’in (6. 200/815 [?]) Kitdbii'r-
Red ‘ale’r-Réfiza ve'l-hagviyye adli bir
eser yazmasi (ibnii'n-Nedim, s. 215; ay-
rica bk. Ess, Isl., XLIV [1968), s. 18) bu ke-
limenin hicri II. yiizyilda ortaya ciktigimni
gostermektedir. Cahiz, ibn Sazén en-Ni-
sabiirf, ibn Kuteybe ve Nasi el-Ekber gibi
erken devir alimlerinin eserlerinde has-
viyyeden séz etmeleri de bu hususu dog-
rulamaktadir (er-Red ‘ale’n-Nasara, 111,
351; el-lzah, s. 36, 42; el-Ihtilaf fi'l-lafz, s.
69-70; Mes&’ilii’l-imame, s. 19-21).

Daha ¢ok Kur’an ve Siinnet’e dayali olan
yaygin uldhiyyet anlayisina aykiri cesitli
inang ve telakkileri benimseyenler hak-
kinda kullanilan hasviyye tabiri, tarihi st-
rec icinde “Allah’a sifat nisbet etmekte
asirihida diisenler, bu konuyla ilgili dinf
metinleri tesbih ve tecsim anlayistyla yo-
rumlayanlar” seklinde bir anlam kazan-
mistir. Kullanildigi déneme ve cevreye,
ayrica yoneltildigi ve yerilmesi amacla-
nan karsit gruba gére kendisine yiikle-
nen bazi sibjektif degerlendirmeler se-
bebiyle bu tabir tarih boyunca farkl se-
killerde tanimlanmistir. Bu sebeple has-
viyye olarak nitelenen bir grubun kimli-
gini her zaman tam anlamiyla belirleyip
tanimlamak oldukga gtictiir. Bununla bir-
likte hasviyyenin temel gorisleri ve tem-
silcilerine dair kaynaklarda yer alan fark-
li bilgiler séylece ézetlenebilir: 1. Genel-
likle hasviyyenin temel gérisuniin, bag-
ta Allah’in varhgi ve sifatlari olmak tizere
biitlin dini konularda naslarin zahirf ma-
nalarina bagh kalip akil ytiritmeyi kesin-
likle terketmek, itikadi, ameli ve ahlaki
konularda Hz. Peygamber’e atfedilen bii-
tln rivayetleri kabul etmekten ibaret ol-
dugu kaydedilir. Buna gére, naslarda yer
alan bilgileri hicbir yoruma tabi tutma-
dan benimseyip uygulamak ve akli ilke-
ler 1s1§inda herhangi bir ayirima gitme-
den biitin rivayetleri dikkate almak ge-
rekir. Bu durumda naslarda Allah’a nis-
bet edilen yiiz, gdz, el, ayak gibi organla-
r1 aynen kabul etmenin ve O’'nu cismani
bir varlik olarak diigiinmenin bir sakin-
cas! yoktur. Séz konusu gérisleri temsil
edenlerin, Ahmed b. Hanbel'e uyduklari-
ni-iddia ederek kendilerini “ashabi’l-ha-
dis” veya “ehl-i hadis” olarak adlandiran
bir kisim Selefiyye, Sia’ya mensup bazi
firkalarla Miisebbihe ve Micessime’den
olustugu kaydedilir. Hasviyyeyi bu sekil-
de aciklayanlar arasinda Ebi’'l-Muin en-
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Nesefi, Nareddin es-Sabani, M. Zahid
Kevserd, ibn Riigd, ibn Asékir, Siibki, ibn
Sazan en-Nisabiri, Nevbahti, ibni'l-Mu-
tahhar el-Hilli gibi degisik ekollere men-
sup pek cok alim bulunmaktadir (bk.
bibl.). Naslarda Allah’a nisbet edilen ve
ilk bakista tesbih izlenimi uyandiran ha-
beri sifatlarin uygun manalarla te'vil edil-
mesi gerektigini savunan Ehl-i siinnet
kelamcilart da hasviyyeyi, tesbih ve tec-
simi megrilastirma gayesiyle kendi yan-
lis telakkilerini Selef goriisi olarak tak-
dim eden bir grup olarak nitelemistir.
Nitekim Gazzalinin Ilcémii’l-‘avam’ini,
Fahreddin er-Razi'nin Esdsii’t-takdis’ini
bu endise ile kaleme aldidi bilinmektedir
(DIA, X1, 358; a.e., XIII, 508). 2. Bagka bir
goriise gore hasviyye “ilahi sifatlari ispat
edip Kur’an’in ezeli oldugunu savunan-
lar, kullara ait fiillerin Allah tarafindan
yaratildigina inananlar ve ahad hadislere
dayanarak itikadi konularda hilkim ve-
renler” seklinde tanimlanabilir. Cahiz,
Ebi’l-Hiseyin el-Hayyat, Kadi Abdulceb-
bar gibi Mu‘tezile alimleri ashabi'l-hadi-
sin yani sira, bu gruplara mensup kelam-
cilarin yani Ehl-i siinnet kelamcilarinin
da hagviyyeyi temsil ettigi gérisiindedir
(Cahiz, Fi halki’l-Kur’an, 111, 289; Hayyat,
s. 59, 96; Kadi Abdiilcebbar, Miitesabi-
hit’l-Kur’an, s. 231, 273, 454; krs. ibn Tey-
miyye, Minhacii’s-siinne, 11, 521). 3. ibn
Teymiyye'ye gére hagviyye, belli bir goéri-
sii ve temsilcileri bulunan bir itikadi zim-
reyi ifade etmekten cok karalama veya
kiicimseme amaciyla “avam ve cahiller”
manasinda kullanilmistir (a.g.e., II, 520-
521). 4. Genellikle Sii alimleri hagviyye-
yi, “Hz. Peygamber’in kendi yerine gege-
cek olan bir halife tayin etmedigini iddia
edenlerin distncelerini benimseyenler,
Muaviye b. Eba Siifyan’in bayragi altinda
toplanip onun yénetimini tasvip edenler”
seklinde tanimlarlar (N&sf el-Ekber, s. 19;
Nevbahtf, s. 7; Ali Sami en-Nessér, [, 287).

Hasviyyenin tanimi ve esas fikirleri hak-
kinda ileri sirilen bu farkli gérislerden
birincisinin daha isabetli oldugunu sdyle-
mek mumkindir. Zira bu yaklasim, hasv
kelimesinin sézlik ve terim anlamlarina
daha uygun bir aciklama getirmektedir.
Nitekim Cahiz'in, hagviyye ile bu grubun
kelamcilari arasinda bir ayirim yapmak
suretiyle hasviyyenin rivayetlere dayana-
rak akil yirGitmeyi haram saydigimi belirt-
mesi (Fi halki’l-Kur’an, 111, 289; a.mlf.,
Kitabii’l-Kiyan, 11, 154), ayrica Ehl-i siin-
net kelamcilarinin da hagviyyeyi kendile-
ri disinda bir ziimre olarak gorip tenki-
de tabi tutmalar, hasviyyenin, sahih olup
olmadigina bakmadan Hz. Peygamber’e

atfedilen biitlin rivayetleri hadis olarak
kabul eden ve bu rivayetlerin z&hirinden
hareketle dini bir anlayls benimseyen bir
kisim ehl-i hadis ile, tesbih ve tecsim
inancini savunan gruplardan tesekkil et-
tigini g6sterir mahiyettedir. Bu sebeple
Israiliyat’a veya diger din ve kltirlere
dayanan pek ¢ok asilsiz rivayetin hagviy-
ye anlayisinin kaynaklari arasinda énemli
bir yer tuttugu kabul edilmektedir.
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HAT

HASYET
(Cuis)
Kulun isledigi giinahlar sebebiyle
veva Allah’in celal sifatlarinin

kendinde tecelli edecegi diisiincesiyle
kalbinde duydugu endise

(bk. HAVEF).
L |
-
HAT L
(EBsu1)

Arap harflerinden dogarak
islam medeniyetinde miistakil
ve olagan iistii bir mevki kazanan
giizel yaz1 sanati.

IR _

Tarihge. “Yazmak, ¢cizmek; kazmak; ala-
met koymak” anlamlarindaki Arapca hatt
masdarindan tlreyen ve “yazi, ¢izgi; ¢I-
gir, yol” gibi manalara gelen hat kelimesi
(cogulu hutdt ve ahtat), terim olarak
“Arap yazisini estetik olciilere bagh kalip
giizel bir sekilde yazma sanat1 (hisni’l-
hat, hiisn-i hat)” anlaminda kullanilmistir.
Kaynaklarda genellikle “cismani aletlerle
meydana getirilen ruhani bir hendese-
dir” seklinde tarif edilen hat sanati, bu
tarife uygun bir estetik anlayis ¢erceve-
sinde yuzyillar boyunca geliserek siire-
gelmistir.

islam dinini kabul eden hemen hemen
bitin kavimlerin dini bir gayretle benim-
sedigi Arap yazisi, hicretten birkac asir
sonra islam immetinin ortak degeri ha-
line gelmis, asli ve baslangici icin dogru
olan “Arap hatti” sézii zamanla “islam
hatti” vasfini kazanmigstir. Arap yazi sis-
teminde harflerin cogu kelimenin basina,
ortasina ve sonuna gelisine gére yapi de-
gisikligine ugrar. Harflerin birbirleriyle
bitistiklerinde kazandiklari gériiniis zen-
ginligi, ayni kelime veya cimlenin cegitli
kompozisyonlarla yazilabilme imkani, sa-
natta aranilan sonsuzluk ve yenilik kapi-
sini acik tutmustur.

Sarkiyatcilarin, Suriye ve Sina yarima-
dasinda Islamiyet'ten énceki asirlara ait
Arapca kitébeler Gzerinde yaptiklari aras-
tirmalar, Arap yazi sisteminin (hurGfi’l-
hicd) aslen Fenike yazisina baglanan biti-
sik Nabat yazisinin bir devami oldugunu
ortaya koymustur (bk. ARAP [Yazi]). Ku-
zey Arabistan’dan Hicaz bélgesine inti-
kal eden Nabat yazisinin farkli karakter-
de iki Uislibu oldugu bilinmektedir. Cahi-
liye devrinde “cezm” ve “mesk” diye ad-
landirldigi rivayet olunan bu yazilar, Isla-
miyet'ten sonra hicreti takip eden bir
asIr icinde buyik gelismeler kaydetmis
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