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ma ve her tirli murada nail olma ama-
ciyla en fazla okunup hatmedilen hadis
kitabinin Sahih-i Buhdri oldugu bilin-
mektedir. Misirli tarihgi ibn Iyas, 1505
yilinda Misir sultanina ait sarayin bahce-
sinde kurulan biyuk bir cadirda Sahih-i
Buhdri hatmi yapildigint: haber vermek-
te, daha 6nceki tarihlerde eserin saray-
da okundugunu, hatim merasiminin bi-
yik sarayda yapildigini, bu esnada ka-
dilara ve ileri gelen alimiere hil‘atler giy-
dirilip bahsisler verildigini, fakat sonra-
lar1 hatmin Kale Camii’'nde okunup sul-
tanin huzurunda yapilan kisa bir me-
rasimle bitirildigini sGylemektedir (Be-
da&’i‘u’z-zithar, 1V, 88). Sahih-i Buhdri'-
nin 1798 yilinda Kahire’de Ezher Camii'n-
de Napolyon Bonapart'in sehre girme-
mesi dilegiyle, 12 Eyltl 1902'de yine ayni
yerde kolera tehlikesi sebebiyle hatme-
dildigi belirtilmekte, Turkiye'de Birinci
Bliyik Millet Meclisi acilacagi zaman Ul-
kenin her yerinde Sahih-i Buhdari hatim-
leri yapildig1 bilinmektedir (genis bilgi
icin bk. DIA, V11, 118).

Hadis hatmi merasimlerinde okunmak
Uzere bazi eserlerin kaleme alindigr gé-
rilmektedir. Bunlar arasinda, Muham-
med b. Abdurrahman es-Sehavi'nin Kii-
tiib-i Sitte’nin her biri icin telif ettigi ri-
sélelerden su ikisi zikredilebilir: ‘Umde-
tii’l-kari’> ve's-sami® fi hatmi’s-Sahi-
hi'l-cami®, Gunyetii'l-muhtéc fi hatmi
Sahihi Miislim b. el-Haccdc (Dari'l-
kiitiibi'l-Misriyye, Hadis, nr. 2569, 26 va-
rak). Bu tir eserlerde bir hadis kitabinin
son hadisi genis bir sekilde serhedilmis
veya hatmi yapilan eserin ve musannifi-
nin dederine ve benzeri hususlara dair
rivayetler bir araya getirilmistir. “Bu tir-
de yazilan eserler arasinda ibni'l-Ce-
zerinin el-Mas%dii’'l-ahmed fi hatmi
Miisnedi’l-imam Ahmed’i (nst. Ahmed
Muhammed S&kir, Kahire, ts., Mektebe-
tii't-tiirasi’l-Islami, Tald’iu’l-Miisned ile
beraber, s. 12-40) ve ibn Zahire diye ta-
ninan Eb( Hamid el-Kudsi’'nin Tuhfe-
ti’l-kari inde hatmi’l-Buhari’si (DTCF
Ktp., ismail Saib Sencer, nr. 3732; diger
niishalar icin bk. Sezgin, 1, 129-130) ani-
labilir. Sehavi, hadisle dolayl olarak ilgili
bulunan bagka énemli eserler i¢in de su
hatim kitaplarini kaleme almistir: el-
Kavlii'l-miirtaki fi hatmi Del&ili'n-nii-
biivve li'l-Beyhaki, el-Intihéz fi hat-
mi’s-Sif&> 1i'l-‘Iyaz, er-Riyaz fi hai-
mi’s-Sita@> 1i'l-“lyéz, el-Ilimém fi hat-
mi’s-Sireti'n-nebeviyye li'bni Hisam
ve Ref‘u'l-ilbds an hatmi Sireti Ibni
Seyyidi'n-nds.
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Eb Abdirrahman Hatim
b. Unvéan el-Esamm

el-Belhi el-Horasani
(6. 237/851)

ik dénem
Horasan siifilerinden.

I, |

Belh'te dogdu. Kendisinden “a‘cemi bir
Kisi” olarak s6z eden rivayetten (Eba Nu-
aym, VIII, 92; Hatib, VIII, 242) ve Mlisen-
na b. Yahya el-Muharibi'nin (6. 223/838)
mevlas! olduguna dair kayitlardan (Siile-
mi, s. 91; EbG Nuaym, VIII, 83) Arap asilli
olmadigi anlasilmaktadir. “Esam” (sagir)
lakabini, kendisine bir soru sorarken yel-
leniveren bir kadini mahcubiyetten kur-
tarmak amaciyla, “Duymuyorum, sesini
yukselt” diyerek sagir taklidi yaptidi icin
aldig: bildirilir.

Birkag yolculugu disinda hayatini Ho-
rasan ve Méaveraiinnehir bélgesinde ge-
ciren Hatim Horasan sehirlerinde tahsil
gérmus, seyhi Sakik-i Belhi'den tasavvuf
terbiyesini aldiktan sonra Maveraiinne-
hir’e gecerek uzlete cekilmis ve muridle-
rinin eg@itimiyle ilgilenmistir. Bu sebeple
onun, Horasan'daki tevekkul agirlikli ta-
savvuf anlayisini Maverainnehir’e tasi-
yan Kisilerden biri oldugu sdylenebilir.

Tasavvuf kaynaklarinda Hatim'in hadis
ilmiyle de mesgul oldugu ve bazi tabiiler-
den hadis rivayet ettigi kaydedilmekte-
dir (Stilemfi, s. 91-92; Eb{i Nuaym, VIII,
83; Ibnii'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 1V, 163).
Hadis ricali kaynaklarinda yer alan ve bu
alandaki Ustatlariyla talebelerini géste-
ren bir listeye gére Sakik b. Ibrahim el-
Belhi ve Seddad b. Hakim el-Belhi’den,
Maveratnnehirli Abdullah ve Reca b. Mik-
dam (Muhammed) es-Sagani kardesler-
den ve Mervli Said b. Abdullah el-Mahi-
yani'den hadis okumus; kendisinden de
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Ahmed b. Hadraveyh el-Belhi, Hamdan
b. Zinnan el-Belhi, Muhammed b. Faris
el-Belhi, EbQ Abdullah el-Havvas, EbQ
Ca'fer el-Herevi, Abdullah b. Sehl er-Ré&-
zi, EbQ Turab en-Nahsebi, Eb( Osman
Said b. Abbas es-Safi, Ebd Ali Hasan b.
Said es-Sekka gibi bir grup alim rivayet-
te bulunmustur (ibn Eb Hatim, 111, 260;
Hatib, VIII, 242; Sem‘ant, I, 181; ibn Hal-
likan, 11, 26; Zehebl, A‘lamii’n-niibeld’,
X1, 485). Sika bir ravi olmakla birlikte ri-
vayetleri tasavvuf cevreleriyle sinirl kal-
mus, hadis alimleri tarafindan kendisine
bagvurulmamigtir.

Héatim, Horasan seyhleri icinde tevek-
kille dayanan tasavvuf anlayisiyla tani-
nan Sakik b. ibrahim el-Belhi'nin miiridi
ve Ahmed b. Hadraveyh el-Belhi'nin sey-
hidir. Maveratnnehir'’de Turkler'e karsi
savagslarda silah arkadashigi yaptigi Sa-
kiK'le (Kuseyri, s. 91; Attar, s. 268-269:
Kitubi, 11, 106) otuz g yil sohbet ettigi-
ne ve tasavvufi hayati ondan dgrendigi-
ne dair bilgiler (ibnii'l-Cevzi, Sifatil’s-saf-
ve, IV, 161) Hatim'in SakiK'in fikirlerini ge-
listirerek devam ettirdigini géstermek-
tedir.

Seyhinin vefatindan sonra (194/810)
otuz yil uzlet hayati yasayarak ménevi
yénuni gelistiren Hatim daha sonra 320
muridiyle birlikte hacca gitti (Zehebf,
Atlamii’n-niibeld’, XI, 486). Belh Emiri
Is&m b. Yasuf ile yakin iligkisi diginda, dé-
nemin meghur ilim ve siyaset adamlariy-
la yaptigi gérismeleri anlatan haberlerin
hemen hepsi bu gériismelerin hac yolcu-
lugu sirasinda gerceklestigi kaydini tasi-
maktadir. Rey’de sehrin kadist Muham-
med b. Mukatil, Kazvin'de Tané&fisi ve Me-
dine’de sehrin valisiyle yaptigi gériisme-
lerde onlarin yasayisindaki liikks ve refahi
tenkit etmis (EbG Nuaym, VIII, 80-83),
Bagdat'ta Ahmed b. Hanbel'e de begeri
miinasebetler konusunda tavsiyelerde
bulunmustur (a.g.e., VIII, 82; Hatib, VIII,
242; ibn Hallikan, 11, 26-27; Zehebi, Ala-
mii’n-niibeld’, X1, 486-487). Uzlet yillarin-
da sorularini cevaplandirmast disinda in-
sanlarla konugsmamis, herhangi bir ihti-
yaci i¢in onlara bagvurmamis, bu sebep-
le bazi cevrelerde adi deliye cikmisti. Ha-
life Haranirresid, Hatim’in durumunu
tahkik icin aralarinda Imam Muhammed
el-Bakir, Kiséai ve Cahiz'in de bulundugu
bir heyeti gérevlendirmis, bu heyet onun
“zamanin en akillis1” olduguna karar ver-
misti (EbQ Nuaym, VIII, 74). Clneyd-i
Bagdadi de ondan, “Zamanimizin siddiki
Hatim el-Esam’dir” diyerek 6vgiyle bah-
seder (Hicvir, s. 214; Attar, s. 328).
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Hacdan sonra Méaveraiinnehir'e dénen
ve son yillarint burada geciren Hatim,
Ceyhun nehri tzerinde kicuk bir sehir
olan Vasecird'in guneyindeki bir dagda
bulunan evinde vefat etti ve buraya def-
nedildi. Onun burada yetistirdigi murid-
lerinin en meshuru, Maverainnehir'in ta-
ninmig sUfilerinden EbG Tirab en-Nah-
sebi'dir.

Ziihd, riyazet, sabir, havf, hiizlin, ve-
ra, takva, marifet, edeb, taat, ihlas, sidk,
infak, tevekkil gibi devrindeki tasavvuf
dusulncesinin temel konulari Gizerinde du-
ran Hatim, zihd ve tevekkiile dayanan
sade bir tasavvuf anlayisina sahiptir. Ni-
tekim Zehebi, onun zihd hayatinin esas-
lartyla ilgili bazi goruslerini naklettikten
sonra bunlari, “Ariflerin niikteleri ve isa-
retleri iste bdyle olur” diye 6vmis, daha
sonraki sifilerce ortaya atilan fena-be-
ka, mahv-isbat, cem*-fark, huldl, itti-
had, vahdet-i viicid gibi géruslerin onda
bulunmadigina igaret etmistir (A‘lamii’n-
ntibeld’, X1, 487). Zehebi'nin bu degerlen-
dirmesinden, Hatim'’in tasavvuf anlayisi-
nin Selefiyye'nin kabul ettigi cercevenin
disina cikmadigi anlagilmaktadir.

“Ummetin Lokmani” diye taninan Ha-
tim’in tasavvuf anlayisini tic esasa dayan-
dirdig sdylenebilir: insan-diinya iliskile-
rinde istikrarli bir ziihd, insan-toplum
iliskilerinde iyi niyete dayanan bir davra-
nig bicimi, insan - Allah iliskisinde ihlas ve
samimiyete dayanan bir ibadet.

Héatim’e gore yeme, icme, barinma, gi-
yinme, konusma ve bakma nefsin belli
bagl isteKleridir. Bu isteklerin sinirlandi-
riimamasi insani doyumsuzluga sevke-
der ve insan olma onurunu kaybettirir;
cinki bunlar bir yandan kisiyi diinyaya
baglayip maddeci bir hale getirirken 6te
yandan kétiliklere iterek Allah'tan uzak-
lastirir. Bu sebeple onlarin fikri telkinler
ve fiill kisitlamalarla kontrol altina alin-
mast sarttir. Ziihd, bu tehlikeli arzulart
kontrol altina alarak diinya ve ahiretteki
gercek mutlulugu saglayan diinyevi ve
dini bir disiplindir. Bundan dolayi nefsani
arzularin yol acacag: tehlikeler, bunlara
kargi alinmasi gereken tedbirler ve bu se-
kilde elde edilecek méanevi basarilar, Ha-
tim’in zUhd hayatiyla ilgili olarak sistema-
tik bir bicimde ele aldidi belli bagh konu-
lardir. Onun bu sistematik cabasi bir s6-
ziindeki Uclemelerinde acik¢a gériilebi-
lir. Bu sézinde Hatim yeme, konusma
ve bakma arzularini nefsi azdiran ve in-
sani kotilige surikleyen baglica tutku-
lar olarak saymus, tevekkiil, sidk ve ibreti
onlar1 engelleyecek ve islah edecek ta-
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savvufi degderler olarak géstermis, arzu-
larin bu degerlerle terbiye edilmesi ha-
linde artik helal rizik, zikir ve migsahede-
nin sureklilik kazanacagini séylemigtir
(Stilemi, s. 96; Eb( Nuaym, VIII, 83).
Yeme icme, giyim kusam ve mesken
konularindaki tutkulari, “Olimii tadaca-
gim, kefeni giyecegim, mezari mesken
edinecegim” diyerek yenmeyi prensip
edinen Hatim, insanin Allah’a teslimiye-
tini bu tutkulari tesirsiz kilan en iyi for-
mul olarak belirler. Ona gore nefsani ar-
zular ve tabii ihtiyaclar konusunda izlen-
mesi gereken en gercekgi yol Allah’a tam
bir gliven ve teslimiyettir. Bu yaklagimi-
nin bir geregi olarak Hatim rizik konu-
sunda tevekkiil Gizerinde 1srarla durur.
Tevekkiil, onun tasavvuf anlayisinin en
temel ve muhtevali kavrami olarak dik-
kati ceker. Hatim, riziK icin caba sarfet-
meyi degil hicbir azigi olmadidi halde Al-
lah’a glivenmeyi gercek tefviz ve tevek-
kil kabul eder. Bundan dolay! ne yiyip ic-
tigini ve nasil gecindigini soranlara, “Riz-
kiniz semadadir” (ez-Zariyat 51/22); “Yer-
lerin ve goklerin hazineleri Allah'indir; fa-
kat munafiklar bunlari kavrayamazlar”
(el-Miinafikain 63/7) mealindeki ayetleri
okuyarak cevap verirdi (Hatib, VIII, 244).
Hatim, Allah’in takdiri olan rizik icin ku-
lun tedbir pesinde kogmasini anlamsiz
bulmus, bu konuda Allah’a karsi tam bir
guven icinde olmay! 6gutlemis, bu give-
ni de darliga tziilmemek, bolluga sevin-
memek, fakir veya zengin olduguna al-
dirmamak seklinde tanimlamistir (Siile-
mi, s. 94). Allah’a karsgt titiz bir kullugu,
seytana karsi da amansiz bir diismanligi
savunurken Hatim cihad kavramina bas-
vurmugtur. Cinki ona gére miminin,
bozguna ugratincaya kadar icindeki sey-
tanla yapacagi gizli cihad, farzlari iste-
nen sekliyle yerine getirinceye kadar ya-
pacagd acik cihad ve Allah diismanlariyla
yapacagi cihad (Silemf, s. 95-96) seklin-
de Ug turla cihadr vardir. Bu son anlam-
daki cihad konusunda yasadigi bir olay
onun teslimiyet ve tevekkilinin canl
bir érnegdini teskil eder. Katildig: bir sa-
vasta diisman askerinin kendisini kiskiv-
rak yakalayip hanceri bogazina dayadigi-
ni, fakat buna ragmen kalbini hi¢ bozma-
digini, “Ya rabbi! Ben senin milkinim,
hikmiin bdyleyse basim gézim ustiine!”
diye diginurken bir mucahidin attig
okun diismanin girtlagina saplandigini
ve kendisinin ayni hancerle onu 6éldirdi-
gund anlatir (Kuseyri, s. 96; Attar, s. 325).

Guizel giyinmeyi bedenin, cok konusma-
yi dilin, her yere ve her seye bakmayi go-
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zin tutkusu olarak niteleyen Hatim, sag-
Ikl bir zihd hayati icin bu arzularin mut-
laka denetlenmesi gerektigini sdyler. Ya-
mali aba giymeyi ziihd hayatina girisin
temel sartlarindan biri olarak goérir. An-
cak Hatim, génliinde beg paralik elbise
giyme arzusu varken iki paralik aba giy-
menin kisiyi zahid yapmayacagini (Stile-
mi, s. 97), bu kisinin énce giyim tutku-
sundan kurtulmasi, bunun icin de zen-
ginlik dustincesinden siyrilmasi gerekti-
§i kanaatindedir. Gercek zahid nefsinden
once kesesini, zahid gecinen ise kesesin-
den 6nce nefsini eritmeye calisir (Kusey-
i, s. 215).

Héatim'in insan-toplum iliskileri konu-
sundaki dusinceleri temelde, ziihd ha-
yatini islerken tizerinde durdugu nefis
terbiyesi kavramina dayanir. Ona goére in-
san begeri minasebetlerinde kendisine
karsi kati ve acimasiz, bagkalarina karsi
ise sabirli ve hosgérili olmay: prensip
edinmelidir (Kuseyrf, s. 351; Attar, s. 336).
Bu prensip ona hem kendisinin istika-
met sahibi olmasini, hem de ona baska-
larina istikameti tavsiye etme hakkini
saglar. insan, kendisi istikamet sahibi ol-
madan baskalarina istikameti tavsiye
edemeyecegdine gore iyilikleri emretme
ve kotullkleri yasaklama ilkesini énce
kendi sahsinda uygulamalidir (Siilemf, s.
95). Nitekim ziyaretine gittigi Rey Kadisi
Muhammed b. Mukatil'in hizmetcilerle
dolu bir konakta ltks icinde yasadigini
gorunce durumu ¢ok yadirgamisg, bunun
Hz. Peygamber’e ve ashabina degil Fira-
vun ve Nemrut'a tabi olma anlamina ge-
len bir hayat tarzi oldugunu, ilim adam-
larinin dinyaya diskinliglinutn kot or-
nek teskil edecegini anlatmig, abdest alir-
ken bir organi dért kere yikamayi su is-
rafindan dolayt mekruh sayan fukahanin
bdylesine liiks bir yasantiyi kendilerine
mekruh gérmemelerindeki celiskiye dik-
kat cekmis, bu ince niktesi, Muhammed
b. Mukatil'in evini barkini terkedip ta-
savvuf yolunu tutmasina vesile olmustu
(Sa'rant, I, 80-81).

Ahmed b. Hanbel, Bagdat'taki evinde
kendisini ziyarete gelen Hatim'le dertle-
sirken ona mihne* olaylarinda maruz
kaldig! baski ve iskenceleri anlatmis ve
insanlardan kurtulup huzuriu bir hayat
yasamanin mimkin olup olmadigini sor-
mustu. Hatim de malini insanlara ver-
mesini, fakat onlardan bir sey almama-
sini, insanlara haklarini 6demesini, fakat
onlardan kendi hakkini 6demelerini bek-
lememesini, insanlarin baskilarina kat-
lanmasini, fakat onlarin hicbirine hicbir

471



TORKIYE

DIYANET

axer | S BN | ANSIKLOPEDISI

HATIM el-ESAM

konuda baski yapmamasini tavsiye et-
mis, Ahmed b. Hanbel bunlarin ¢cok dog-
ru, ancak uygulamasinin ¢ok zor oldugu-
nu séyleyince Hatim ona, “Keske bunlari
yapabilseydin” demisti (Eb( Nuaym, VIII,
82; Hatib, VIII, 242; ibn Hallikan, 11, 27;
Zehebi, A‘lamii’n-niibeld, XI, 487).
Héatim insan- Allah iliskisinin menfi sek-
lini mésiyet, musbet seklini taat olarak
degerlendirir ve bu iki tavri bazan ayri ay-
r1, bazan da beraberce ele alarak zengin
bir zithd kilturd icinde yorumlar. Biitiin
glinahlarin maddi ihtiraslar, nefsani ar-
zular, ahlaki zaaflar gibi sebeplerden do-
layt meydana geldigini, buna karsilik bu-
tln taatlerin de Allah korkusu, Allah sev-
gisi, cehennem kaygisi, cennet arzusu gi-
bi diinya atmosferini asan daha yice de-
derlere bagl olarak gerceklestigini sdy-
ler. Ona gére taatin ash havf, recé ve ha-
seb (umulan ecir), masiyetin ash da kibir,
hirs ve hasettir (Silemf, s. 95; Eb{ Nu-
aym, VIII, 78-79). Masiyetle taat birbirine
ne kadar zitsa nefis ile Allah, dinya ile
ahiret arzulari da birbirine o kadar zittir;
sadece nefsi ve dinyayi gozeterek igle-
nen her fiil méasiyeti, sadece Allah’l ve
ahireti gozeterek islenen her fiil de taati
meydana getirir. Zihdi sihhatli bir ame-
1i hayatin temeli olarak géren Hatim'in
insan-Allah iliskisi konusundaki gérugle-
ri daima zihd hayatiyla ilgili motifler ta-
sir. Ona gére dinya malini hirsla topla-
yan, bunu fakirlige disme korkusuyla
elinde tutan, sarfederken de riyakéarca
harcayan kimse ancak miinafik olabilir.
Cinki mimin diinyadan aldigini korka-
rak alir, elinde istemeden tutar ve sadece
taat maksadiyla Allah icin harcar. Fakirli-
gi sevmeden Hz. Peygamber sevgisinden,
mall taat amaciyla harcamadan cennet
arzusundan, haramlardan dikkatle kagin-
madan Allah sevgisinden veya Allah kor-
kusundan bahsetmek kuru birer yalan-
dan ibarettir (Stlemf, s. 97; Eb( Nuaym,
VIlI, 75). Muradi Allah olan muridin bi-
tilin cabasi da Allah icin olmalidir. Ona gé-
re tovbe giinahkarin bu noktadaki gafle-
tinden uyanmasi, Allah’tan utanmasi ve
memeden ¢ikan stt misali bir daha gu-
nahlara geri donmemesidir. Hatim, bdy-
le bir tdvbe ile masiyetten kurtulan mu-
min icin daima bagl kalmasi gereken
dort esas belirler: Rizkinin bir baskasina
verilmeyecedini bilerek Allah’a tevekkiil
etmek, Allah'in gozetiminden bir an bile
uzak kalamayacagini bilerek glinah igle-
mekten haya etmek, kendisi adina bir
baskasinin yerine getiremeyecegini bile-
rek amelleri titizlikle eda etmek, ecelinin
pesinde oldugunu bilerek her an yakala-
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nacakmis gibi hazirlikli bulunmak (Eb
Nuaym, VIII, 73-74; Hatib, VIII, 243). In-
san amel islerken bu ameline Allah’in na-
zartyla bakmalidir; béylece ondaki kusur-
lar1 kendisi de gorip islah edebilir (Zehe-
bi, A‘lamii’n-nibeld’, X1, 485).

Hatim'in bazi sézleri erken donemler-
de derlenmig, daha sonraki tasavvuf kla-
siklerine kaynak tegkil eden bu derleme-
lerden bir kismi gliniimiize kadar gelmis-
tir. Seyhi Sakik-i Belhi'ye sordugu sekiz
meseleyi ve onun cevaplarini ihtiva eden
bir metin Sileymaniye Kutiiphanesi'nde
(Fatih, nr. 4492/2, vr. 544-56%), bazi veciz
sozlerini ve hakkinda ilging bilgiler ihtiva
eden bir metin de Sam’da Zahiriyye Ku-
tiphanesi'nde kayitli el-Fev@’id ve'l-ah-
bdr ve'l-hikayat ‘ani’s-Safi‘i ve Hatim
el-Esam ve Mda‘rif el-Kerhi ve gayri-
him adli mecmuada (nr. 9613, vr. 156°-
169®) yer almaktadir (Sezgin, I, 639).
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HATIM et-TAI
(S wil>)
Ebi Seffane (Ebt Adi) Hatim
b. Abdillah b. Sa‘d et-Tai el-Kahtani
(6. 578 [?])

Cahilive doneminin
comertligiyle tinlii sairi.
L q1y! $ N
Tay kabilesinin reisidir. Babasi Abdul-
lah o henuiz cocukken 8lmis, kendisini
zengin ve cémert bir kadin olan annesi
Guneyye (Inebe) bint Afif yetistirmigtir.

16. CILT

Hatim'in cémertligi, asir1 harcamalarini
engellemek icin kardegleri tarafindan
hapsedilecek kadar iyilik sever olan an-
nesinden gelir.

Hatim, ¢ocuk yaslarindan itibaren cé-
mertligi ve misafirperverligiyle taninarak
“Cevad” (Ecved) lakabiyla anilmigstir. Bir
siirinde, bu husustaki asiriligi yiziinden
yaninda kaldigi dedesi Sa‘d’'in kizarak
kendisini terkettigini bildirmektedir (Dt
van [nsr. Miifid M. Kumeyha], nésirin gi-
risi, 5. 67). Hatim menkibelerde {slami-
yet'ten dnceki mert ve comert Arap tipi-
nin ideal érnegini olusturur. Bu menki-
belerden birine gére hentiz cocukken bir
gln develeri giitmeye génderilen Hatim,
ikramda bulunacagi birini ararken bazi
stvariler yanina gelerek misafir icin ye-
medi olup olmadigini sorarlar; o da, “De-
veleri gérdiigliniiz halde hala misafir icin
yemek mi soruyorsunuz?” der ve onlara
¢ deve ikram eder. Bu stvariler, Hire Hi-
kiimdart Nu‘mén b. Minzir'e gitmekte
olan zamanin ileri gelen sairlerinden Abid
b. Ebras, Bisr b. EbG Hazim ve Nabiga
ez-Zibyani olup séyledikleri siirlerle Ha-
tim'i methederler. Bunun iizerine Hatim
develerin tamamini aralarinda bolusti-
rur; ¢ sairin her birine doksan dokuz de-
ve diger.

Canhiliye devrinde yasayan Ug Unll cé-
mertten biri olan Hatim'in (diger ikisi
Ka'b b. Mame ve Herim b. Sin4n) bu 6zel-
ligi darbimesel haline gelmistir. Bugiin
dahi birinin cémertligi éviliirken “Ha-
tim’'den daha cdmert” (ecved min Hatim)
denilmektedir. Hatta éliimiinden sonra,
hayatini gecirdigi Hail vadisinin Tiinega
yoresinde bulunan Uvariz dagindaki me-
zarini ziyarete giden yolculari agirladigi
yolunda efsaneler anlatilr. '

Ozellikle kendi divaninda yer alan siir-
lerde, ayrica Zlbeyr b. Bekkar'in el-Ah-
barii'l-Muvaffakryyat, ibn Kuteybe'-
nin es-Si‘r ve's-gu‘ard’si ve Ebl'l-Ferec
el-Isfahani'nin el-Egani’si gibi cesitli
eserlerde Hatim'in hayatina ve menki-
bevi sahsiyetine dair bilgiler bulunmak-
tadir. Bu kaynaklarda Tay kabilesiyle di-
der kabileler arasindaki miicadelelere,
Héatim'in Hire ve Gasséani hiikiimdarlari
Amr b. Hind, Nu‘méan b. Miinzir, Haris b.
Amr ile, ayrica K&'b b. Mame, Evs b. Ha-
rise, Nabiga ez-Zibyani, Bisr b. Eba Ha-
zim, Abid b. Ebras, Zeyd el-Hayl gibi bazi
taninmus Kisi ve gairlerle olan iligkilerine
dair kayrt ve rivayetlere yer verilmistir.
Bu kaynaklardan onun cdmertlik, hosgé-
ru, tevazu, sadakat, iffet ve vefakarlik gi-
bi erdemlerle temayiiz etmis bir insan
oldugu, sarap icmeyi ve sefahati haram



