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HAVASSU‘I-KUR’AN

r HAVASSU’I-KUR’AN

(oT@r eoles)
Esma-i hiisna ile bazi siire
ve ayetlerin dileklerin kabuliindeki
tesirlerini ifade eden bir tabir

ve bu konuda yazilan eserlerin

L ortak adi. N

Havas kelimesi, “bir seyde bulunup
baskasinda bulunmayan hal, kuvvet, te-
sir, 6zellik” gibi anlamlara gelen hassa-
nin ¢coguludur. Havassi’'l-Kur'an terkibi
Kur’an’dan bazi kelime, ayet ve siirelerin
belli bir tertibe gére okunmasi veya ya-
zilmasi halinde niyet ve maksada uygun
sonuclar veren tesir ve 6zelliklerinden
bahseden bir disiplini ve bunun literati-
rind ifade eder.

Bazi miifessirler, Kur'an-1 Kerim'in gon-
derilis amacinin sadece lafizlarin zahirin-
den anlasilan ménalardan ibaret olmayip
bunun dtesinde maksatlarin gozetildigini
distinmusler, zahirf bakimdan miphem
veya mutesabih olan ifadelerin batini an-
lamlar tasidigini, ézellikle bazi srelerin
basindaki hurGf-1 mukattaanin yalniz bi-
rer ses sembolii olarak degil anlam biri-
mi olarak da algilanmasi gerektigini, bu
sebeple Kur’an-1 Kerim'in hurifilik ve eb-
ced hesabi gercevesinde de tefsir edilme-
sine ihtiyac bulundugunu ileri sirmus-
lerdir. Bu yaklagim onlari, ilk dénemler-
den itibaren komsu kiltirlerde bulduk-
lar1 benzer ilimlerle ve bilhassa Babil, Mi-

Bistami'nin, Kur‘an-1 Kerim'deki mukataa harflerinin ma-

kerrerlerini ¢cikardiktan sonra artakalan harflerle Magribli- -

ler'in hesabina gore hazirladigi besli bir vefk (Yafi, s. 28)
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sir, Yunan, Hint, yahudi, hiristiyan kultir-
leriyle ilgilenmeye sevketmistir (bk. HA-
VAS iLMi).

Muahhar devir alimleri havas ilminin
ve dzellikle havassi’'l-Kur’an meselesinin
[slam Kiiltiiriine sonradan girdigini sa-
vunmaktadir. Nitekim ibn Hald(n kira-
at, hat, tefsir gibi bélimlere ayirdigi Kur-
‘an ilimleri icinde (Mukaddime, 111, 1028-
1032) havassu’l-Kur'an'a yer vermemis-
tir. Mutesabih naslardan séz ederken hu-
raf-1 mukattaanin mitesabih oldugunu,
bunlarin ména ve maksadinin beger ta-
rafindan bilinemeyecegini, lugavi lafizlar-
dan sadece Araplar tarafindan vazedilen
manalarin anlasildigini, dolayistyla bir ha-
beri ona konu olan geye isnad imkansiz
oldugunda s6z konusu ifadenin anlasila-
mayacagini, bu ifade Allah katindan gel-
misse onun hakiki méanasinin Allah’a ha-
vale edilmesi gerektigini séylemekte; Hz.
Peygamber’den sahih bir rivayet gelmis-
se huraf-1 mukattaaya hece harfleri ol-
manin disinda bir anlam verilebilecegini,
ancak bdyle bir rivayetin mevcut olmadi-
gint kaydetmektedir (a.e., 11, 1085-1086).
[bn Hald(n'un ifadelerinden, bedevi Arap-
lar'in bu tur lafizlari hakiki manalari ile
anladiklari ve tefsir etmedikleri, bunlari
yorumlama iginin sehirlilere (hadari) ait
oldugu anlagiimaktadir. ibn Haldan, ilm-i
hurdftan séz ederken bu ilmin baglangic-
ta mislimanlarda bulunmadidini, asiri-
Iiga kacan mutasavviflarin ortaya cikip
ruhun beden ve maddi alemle olan bag-
larini ¢dzerek ylice alemlere ulasmaya
kalkismalarindan sonra gérildigund,
bunlarin, kendilerinden olagan Gsti hal-
ler zuhur ettigini ve maddi lem Uzerin-
de tasarruf sahibi bulunduklarint anlatan
eserler yazdiklarini, bu eserlerinde ilm-i
hur@fun yardimiyla harfleri biittn sirlari
taslyan esma-i hiisna ve bazi ilahi kelime-
lerle ruhlarin tabiat aleminde tasarrufu-
nun saglanacagini iddia ettiklerini sdyle-
migtir (a.g.e., IlI, 1159).

Kur’an-1 Kerim'in sire ve ayetlerinin
kendilerine 6zgi havassinin bulundugu-
nu ileri stiren mufessirler, bu gérisleri-
ne delil olarak onun sifa oldugunu bildi-
ren ayetleri gdstermektedirler. Bazi ayet-
lerde Kur’'an'in bir sifa oldugu bildirilirse
de bu ayetlerde sifa kelimesinin iman,
mev'iza, rahmet ve hidayet kelimeleriyle
birlikte kullaniimasi (bk. Ylinus 10/57; el-
[sra 17/82; Fussilet 41/44), dzellikle YQ-
nus sdresinin 57. ayetinde “génillerde-
kine sifa” aciklamasinin yer almasi, Kur-
*an-1 Kerim'in ahlaki ve manevi hastalik-
lari tedavi edici roliinli gdstermekte, ay-
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rica cismani hastaliklar iyilegtirici bir te-
sire sahip olduguna dair bir ayet bulun-
mamaktadir.

Hadis literatiiriinde ise Kur’an’in ha-
vassina dair rivayetlere yer verilmistir. Bu
rivayetlerde Kur’an’in sifa oldugu (ibn
Méce, “Tib", 7, 28; Styftt, 11, 1153), na-
zara kargl okunmasinin gifa saglayacagi
(Buhari, “Fezd’li'l-Kuran”, 10, 14; “Tib",
32, 34-35, 39, 41), Hz. Peygamber’in go-
gUs ve bogaz agrisindan sikayet eden bi-
rine Kur'an okumasini tavsiye ettigi (St-
yati, II, 1153), Ml'min sdresinin bagin-
dan (g ayeti ve Ayetii’l-kiirsi'yi sabahle-
yin okuyan kimsenin aksama kadar, ak-
sam okuyanin sabaha kadar korunacagi
(Darimi, “Fez@’ili’'l-Kuran”, 14; Tirmiz1,
“Feza’li’l-Kur’an”, 2), aksamleyin Baka-
ra sdresinin son iki ayetini okuyanin sa-
baha kadar her turli afet ve seytan ser-
rinden emin olacagi (Buharf, “Feza’lii’'l-
Kur’an”, 10) bildirilir. Hz. Aise, Resil-i Ek-
rem hastalandiginda ihlas, Felak ve Nas
sQrelerini okuyup kendi kendine fledi-
gini, hastaliji siddetlendiginde ise ken-
disinin okuyup onun elleriyle meshettigi-
ni belirtmistir (Buhari, “Feza’ili’l-Kur-
’an”, 14; “Tib", 32, 34, 39, 41).

Havassi'l-Kur’an hakkinda sahabe ve
tébiinden ¢ok sayida rivayet nakledilmis-
tir (ibn Kayyim el-Cevziyye, 1V, 356-359).
Sty(ti bu rivayetlerden bazisini siraladik-
tan sonra, “Bunlar benim, havas konu-
sunda uydurma denilemeyecek hadisler-
le sahabe ve tabiinin mevkuf ve makta
haberlerinden tesbit ettiklerimdir. Bu
hususta anlatilan olaylara gelince bunla-
rin dogru olup olmadigini en iyi Allah bi-
lir” diyerek kendi gérusunu aciklamak-
tan kaginmustir (el-itkan, 11, 1160).

Yukaridaki bilgilerden, Hz. Peygam-
ber’in sifa niyetiyle Kur’an’dan bazi siire
ve ayetleri okudugu ve okunmasini tav-
siye ettigi anlasiimaktadir. Bu rivayete-
rin isnad yoninden sihhat durumlari ise
incelenmeye muhtactir. Bir kisminin sa-
hih oldugu tesbit edilse bile bu islemi dua
ve niyaz manasinda telakki edip onun
dtesinde bir anlama yormamak gerekir.
islam inancina gére samimiyet ve ihlasla
yapilan dua Allah katinda kabul gérr.
Zerkesi, bu konudaki bazi rivayetleri nak-
lettikten sonra Kur'an-1 Kerim'in fazilet
ve havassindan faydalanmak isteyen ki-
sinin samimiyetle Allah’a yénelip O'na ya-
karmasi, O'nun kitabi Gizerinde iyice du-
stinerek kalbini glzellestirmesi, gece
gindiz Kur'an’la mesgul olup onunla
amel etmesi ve ona baglanmasi halinde
maksadina ulasabilecegdini sdylemekte-
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dir (el-Burhén, 1, 436-437). Hastaliktan
mustarip olan bir miminin, tibbi tedavi
imkaninin bulunmadigi durumlarda bazi
ayetleri dua niyetiyle okuyarak Allah’tan
sifa dile§inde bulunmasi Islami inang ve
edebe uygun oldugu gibi, bdyle bir tutu-
mun insana kazandiracagi yiiksek moral
ve Umit sayesinde bazi fizyolojik ve ruhi
hastaliklarin tedavisinin mimkiin olabi-
lecegi ¢cagdas tibbin ve psikolojinin de ka-
bul ettigi bir husustur (bk. DUA). Ancak
tilsimcilarla efsuncularin cinleri istihdam
etmek veya daha bagska yollara bagvur-
mak suretiyle hastalari iyilestirdikleri, di-
lekleri karsiladiklarit seklindeki iddialar
dinen gegersizdir. Nitekim bu iglerle ug-
rasanlar, Kur'an-1 Kerim'de serlerinden
Allah’a siginilmas! gereken kimseler ara-
sinda sayilmis ve “digumlere Gfiirip bi-
yu yapan ufurakcuiler” diye tavsif edile-
rek (el-Felak 113/4) kinanmugtir (ibnii'l-
Esir, en-Nihaye, “rky” md.; Ibn Teymiye
Killiyaty, 1, 258; Ayni, XVII, 400; Tecrid
Tercemesi, XII, 90; Taskdprizade, I, 366;
ayrica bk. RUKYE).

Kur’an’in havassi ile ilgili rivayetlerin
muteber hadis mecmualarinda genellik-
le cesitli bagliklar altinda toplandigr gé-
rilmektedir. Buhari'nin “Tefsir”, “Fez&’i-
10'l-Kuran” ve “Tib”; Mslim'in “Salati’l-
musafirin ve kasriha”; Tirmizi'nin “Tib”
ve “Sevabu’l-Kur’an (Fez&ili'l-Kur’an)”;
Eb( David ve ibn Mace’nin “Tib” ve Ha-
kim'in el-Miistedrek’indeki “Fez&ilu’l-
Kur’an” ile “Tefsiri’l-Kur’an” baghgini ta-
styan bélimler érnek olarak zikredilebi-
lir. UldmQ’l-Kur’an’a dair eserlerden Zer-
kesi'nin el-Burhan fi ‘ultmi’l-Kur’dn’t
ile (I, 432-433, 434-448) Slyati'nin el-It-

kan fi ‘ulimi’l-Kur’an’'inda (11, 1113-

1152, 1153-1161) fezaili’'l-Kur’an ve ha-
vassi'l-Kur’an birbirini takip eden iki
ayri bélum halinde ele alinmis, bunlar-
la ilgili olarak cesitli kaynaklardan der-
lenen rivayetlere yer verilmistir. ibn Kay-
yim el-Cevziyye, Zadii’l-me‘dd adli bes
ciltlik eserinin IV. cildini tibb-1 nebevi ko-
nusuna ayirmig, burada havassi’l-Kur-
'an meselesini ve ilgili rivayetleri ele al-
migtir (meseld bk. s. 13-17, 162-211, 347,
352, 356-359). ilk asirlardan itibaren bu
konuda mistakil eserler de yazilmistir.
Ca'fer es-Sadik’a (6. 148/765) isnat edi-
len Havdssii'l-Kur’dni’l-‘azim (Darii'l-
kiittibi'z-Zahiriyye, nr. 7365, 9594; Siiley-
maniye Ktp., Tahir Aga Tekkesi, nr. 1363),
Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed et-
Temimi’'nin (6. 370/980 [?]) Havdssii'l-
Kur’an' (Silleymaniye Ktp., Pertev Pa-
sa, nr. 54; Esad Efendi, nr. 18; Refsiilkiit-

tédb Mustafa Efendi, nr. 1163/7), Gazzali’-
ye nisbet edilen Havdssti’'l-Kur’dn (Sii-
leymaniye Ktp., Refsiilkiittdb Mustafa
Efendi, nr. 1163/6) veya ez-Zehebii'l-
ibriz fi havdssi Kitdbilldhi'l-‘aziz (Da-
rli’l-kiitiibi’'z-Zahiriyye, nr. 8063) adli
eser, ibnii'l-Cevzi (Siileymaniye Ktp., Am-
cazdde Hiiseyin Pasa, nr. 70) ve Beyzavi'-
nin (Stileymaniye Ktp., Halet Efendi, nr.
800/58) Havdssii'l-Kur’dan’lar ile Ibni’l-
Hagsab'in ed-Diirrii’n-nazim fi fez@’i-
li'l-(havéassi’l-)Kur’ani’l-‘azim’i (Siiley-
maniye Ktp., Damad Ibrdhim Pasa, nr.
231, Ayasofya, nr. 1870, 0.384, Hafid Efen-
di, nr. 15, Hasan Hisni Pasa, nr. 85, Yaz-
ma Bagislar, nr. 18; Nuruosmaniye Ktp.,
nr. 576, 577, 578) bunlara érnek olarak
gosterilebilir. Son eser, Kur’dn-1 Kerim'in
Havas ve Esrari adiyla Hami Erin tara-
findan Turkge’ye cevrilmistir (Iistanbul
1989).

Ahmed b. Ali el-Blni, havassa dair yaz-
digi Semsti’l-ma‘drifi’l-kiibrd (Beyrut,
ts.) adl eserinde harflerle kozmos ara-
sindaki miinasebetten, felek ve burclarin
havassindan s6z ettikten sonra besme-
le, hurdf-1 mukattaa, Kur'an'in fazileti ve
s(relerin havassi konularina temas et-
mekte, Magribliler'in siralamasini esas
alarak yirmi dokuz harf ve doksan dokuz
esma-i hiisnanin havassini ayri ayri acik-
lamaktadir. Son bélimde ise kabul edil-
diklerinin tecribelerle sabit oldugunu
sdyledigi bazi dualara yer vermektedir.
Muellif bu bélimde ayrica, devrinin ge-
lenegine uyarak kendilerinden ilim aldigi
alimlerin silsilesini de kaydetmektedir.
Bunlar arasinda Hz. Ali, Ca‘fer es-Sadik,
Muasa Kézim gibi Sia’nin on iki imamdan
saydig kisiler; EbG Medyen el-Endelisi,
David el-Cili, Ma‘raf-i Kerhi, Seri es-Sa-
kati, Cineyd-i Bagdadi, Gazzali, Ebl'n-
Necib es-Suhreverdi, Celéleddin Abdul-
lah el-Bistami, Eba Abdullah Semseddin
el-Isfahani, Muhyiddin ibni’l-Arabi gibi
mutasavviflar bulunmaktadir (Semsii’l-
ma‘arifi’l-kiibra, s. 530-531). Eser, Sela-
hattin Alpay tarafindan Turkce'ye cevri-
lerek Semsti'l-madrif adiyla yayimlan-
mustir (istanbul 1995). Yine Magribli olan
ibnii'l-Hac el-Abderi, genel havas konu-
larni ele aldigi Stimiisii'l-envdr ve kii-
niizii'l-esrari’l-kiibréd adli eserinde ha-
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vassU'l-Kur'an’t da islemistir.

Havassi'l-Kur’an konusunda meshur
olmus eserlerden biri de Ebd Muham-
med Abdullah b. Es‘ad el-Yafii'nin ed-
Diirrii'n-nazim fi havassi’l-Kur>ani’l-
‘azim'idir (Kahire 1321). Maellif bu ese-
ri, EbQ Bekir el-Gassani'nin Kitdbii'l -
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Berki'l-lami® ve’l-gaysi’l-hami® adli
eseriyle Gazzali'ye nisbet edilen Havds-
si’l-Kur’an’1 bir araya getirerek olug-
turmustur. Risélenin bag tarafinda Kur-
"an’in ve besmelenin fazileti anlatildiktan
sonra Fatiha'dan baglayarak Nas sresi-
ne kadar sirastyla bitiin sirelerin fazilet
ve havassi hakkinda bilgi verilmektedir.
Ayni konuda bir bagka eser de Seyyid Su-
leyman el-Hiseyni'nin Tirkge olarak ka-
leme aldigi Kenzii'l-havas ve Keyfiy-
yet-i Celb ve Teshir adli kitaptir (istan-
bul 1332, 1992).
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i MunaMMED EROGLU

HAVATIR .

(sblgsetl )
insanin iradesi disinda zihnine gelen

veva kalpte hissedilen duygu
ve diisiinceler anlaminda bir terim.

“Aklina gelmek, hatirlamak, icine dog-
mak” anlamindaki hutiir kékinden tiire-
yen hatir kelimesinin cogulu olup insa-
nin iradesi disinda zihnine gelen iyi veya

- kot dustnceleri ifade eder.

O KELAM. Havatir kelimesi Kur’an-i
Kerim’de yer almamakta, hadislerde ise
sadece turedigi fiil kallbinda gegmekte-
dir. Bazi rivayetlerde, sélih kullar icin in-

523



