TURKIYE
S ISTLAM

HAVER

beylerin ¢ikardigini séyler. Ayrica ilk sayi-
da Nevrekoplu Mahmud Hamid Hoca'nin
tahrir heyeti reisligini kabul ettigi belir-
tilmistir.

Devrinin hemen butin dergileri gibi
baslik kenarinda “siyasiyattan méada
her seyden bahs edecegi” ifade edilmek-
le beraber Hdver'de belli konularin yo-
dgunluk kazandigi gériilmektedir. Dergi-
nin edebi muhtevasi Menemenlizade Ta-
hir'in yedi, Muallim Néaci'nin dort, Nazi-
miulhikem lakabiyla meshur Ahmed Ham-
di’nin bir siiriyle yine Menemenlizade'nin
“Siir ve Sair” baglikli makalesinden iba-
rettir. Siirler eski tarzin devami olan ka-
side ve gazellerle sekil ve muhteva baki-
mindan degisik yeni tarz manzumeler-
dir. Dénemin hemen bitin gazete ve
dergilerinde gériilen, cogu Bati diinya-
sindaki icat ve kesifleri, saglikla ilgili ha-
berleri veren fenni yazilar Besim Omer
(Akalin), kardesi Mustafa Azmi, egitimci
Huiseyin Avni gibi yazarlar tarafindan ka-
leme alinmistir.

Besir Fuad'in Haver’deki yazilari, ken-
di pozitivist diinya gériisi dogrultusun-
daki ilk kalem tecriibeleri arasinda yer
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alir. Edebiyata ve metafizige karsilik po-
zitif ilimlerin savunucusu olan Besir Fuad
musahede, tecribe ve ispat edilemeyen
hicbir seyin gercek olamayacagini telkin
icin kaleme aldigi makalelerinde akla ve
tecriibeye ilgisiz kalan, hatta karsi ¢ikan
dinf davranislart hedef almistir. Tenkitle-
rinde de hiristiyanlarin ve 6zellikle Kato-
lik Kilisesinin engizisyonu, ilim adamlari-
na yapilan zulimleri (“Tarih-i Felsefeden
Bir Katre: Geordano Bruno”, nr. 1, s. 22-
26), batil inanclari, aziz olarak bilinen din
adamlarinin cehalete, menfaate daya-
nan maceralarini, onlarin ahlak digi ha-
yatlarini (“Saint Trofem’in Dizkapag1”,
nr. 2, s. 58-61; “Katoliklerin ki Velisi”, nr.
3, 5. 92-95; “Ignace de Loyola ve Isa Sir-
keti”, nr. 4, s. 115-118) konu alir. {lkel bir
materyalist gériise dayanan “kuvvetin
beka ve adem-i imhasi"ndan sz eden
makaleler tercime eder (“Hararet ve
Hayat”, nr. 1, s. 13-17). Hayer'in meka-
nik ilmiyle ilgili konularini da yine devrin
6nemli yazar ve muallimlerinden Meh-
med Nadir yazmistir.

Bu makalelerin ortak ozellikleri dikka-
te alindijinda Ubeydullah Efendi’nin “Al-
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lame-i ZQ -fiindn Abdurrahman ibn Hal-
ddn” (nr. 2, s. 53-58) baslikli yazisiyla Nev-
rekoplu Mahmud Hamid Hoca'nin yazila-
r1 derginin en aykiri konularmni tegkil et-
mektedir. Fatih dersidémlarindan olan
Mahmud Hamid'in Hdver'de Kimyd-y1
Sa‘adet’ten bazi bahisleri cevirdigi, fela-
sifenin alemin kidemi konusundaki ka-
naatlerine reddiye gibi birtakim kelam
bahisleri hakkinda makaleler yazdigi gé-
rilmektedir. Bu yazilarindan birinde (Ha-
ver, nr. 3, s. 65-69) “eb‘adin adem-i tena-
hisini burhan-1 tatbiki ve burhan-1 siille-
myi ile ispatlamak”tan bahsetmesi lzeri-
ne devrin basininda tartisma ¢ikmis, én-
ce Ahmed Midhat Efendi Terciimd@n-i
Hakikat'te buna itiraz etmis, Cevdet Pa-
sa da Tarik gazetesinde “Tarik'in kitib-i
riyaziyye minekkidi” imzasiyla hem Ah-
med Midhat't hem de Mahmud Hamid'i
tenkit etmistir. Yazarlari arasinda cikan
ihtilaftan dolayt Haver kapandiktan bir
sire sonra Besir Fuad'in, imtiyazt kendi
Uzerinde olarak cikardigi Giines dergi-
sinde Mahmud Hamid Hoca digindaki he-
men butin kadroyu muhafaza etmesi,
s6z konusu ihtilafin kaynaginin bu gibi
yazilar oldugunu disiindirmektedir.

Haver, 2. sayisindan itibaren sekizer
sayfalik ilavelerle Seyh Galib’in Hiisn ii
Ask mesnevisini yayimlamaya baglamis-
sa da derginin kapanmasi sebebiyle ese-
rin ancak doértte birini verebilmistir.

Haver'in tam bir koleksiyonu istanbul
Belediyesi Atatlrk Kitapligi'nda bulun-
maktadir.

BIBLIYOGRAFYA :

Halid Ziya Usakligil, Kirk Yll,'istanbul 1936, 1,
166; Orhan Okay, Besir Fuad, Istanbul 1969,. s.
48-50, ayrica bk. tir.yer.; a.mlf., “Glines”, DIA,
XIV, 296-297; Mu;‘taza Korlaelgi, Pozitivizmin
Tirkiye’ye Girigi, Istanbul 1986, s. 229; Hasan
Duman, Katalog, s. 147; Necat Birinci, Mene-
menlizade Mehmed Tahir, Ankara 1988, tur.yer.;
Ahmet Turan Alkan, Ubeydullah Efendi’nin
Amerika Hatiralar, Istanbul 1989, s. 10, 22;
Hiseyin Sem'f, "‘Nevrekoblu Mahmud Efendi”,
Mihrab, sy. 8, Istanbul 1340, s. 254; “Haver”,

TDEA, 1V, 165.
[ﬂﬂ M. OrRHAN OxAY

E HAVE L

(Bgzul)
insanin Allah katindaki
durumu hakkinda hissettigi

korku ve kaygilar ifade etmek tizere
kullanilan bir terim

L ’ |

Sézlikte “korkmak, kaygilanmak, en-
dise duymak” gibi anlamlara gelen havf
kelimesi, genellikle “hoslaniimayan bir
durumun basa gelmesinden veya arzu-
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lanan bir seyin elde edilememesinden
duyulan kaygi ve korku” seklinde tanim-
lanmistir (et-Ta‘rifat, “havf” md.; krs.
Gazzalf, IV, 155, 158). Ragib el-isfahani
havft, “insanin tahmin ettigi veya acikca
bildigi bir emareye dayanarak basina ko-
ti bir hal geleceginden kaygilanmasi” ola-
rak tarif etmistir (el-Mtifredat, “hvf” md.).
GazzalT'nin, “ileride kétl bir durumla kar-
silasilacagr beklentisinin insanin ruhun-
da sebep oldugu elem ve huzursuzluk”
seklindeki tanimi ise havfa psikoloji aci-
sindan bakan bir yaklasimin sonucudur.
Tasavvufi eserlerde bu tanimlar daha da
Ozellestirilerek havf kelimesinin, bilhas-
sa Allah korkusu ve ahiret hayatiyla ilgili
agdir endiseler icin kullanilan bir terim ha-
line getirildigi gérilmektedir (as. bk.). Ni-
tekim Tehanevi, havfin tasavvuftaki an-
lamini “isyanlardan ve ginahlardan do-
lay1 haya ve elem duymak” seklinde 6zet-
ler (Kessaf, 1, 444).

Kur’'an-1 Kerim'de havf kdkiinden ge-
len veya ayni anlamdaki diger masdarlar-
dan tureyen fiil ve isimler 124 yerde ge¢-
mekte; bunlarin yarisina yakint diinyevi
korku ve kaygilari, digerleri ise Allah kor-
kusu, azap korkusu, ahiret kaygisi, gii-
nah isleme endisesi gibi dini kaygilari
ifade etmektedir. Bu ayetlerin birinde
Allah Teala, “Iste o seytan yalniz kendi
dostlarint korkutabilir. Su halde onlar-
dan korkmayin, benden korkun" buyu-
rur (Al-i imran 3/175). Hz. Adem'in, ara-
larinda anlagsmazlik cikan iki oglundan
biri digerine kendisini éldirmeye kalkis-
sa bile yine de ona el kaldirmayacagini be-
lirterek, “Cinki ben alemlerin rabbi olan
Allah'tan korkarim” der (el-Maide 5/28).
En‘am s(resinin (6/15) Hz. Peygamber’e
hitap eden, “De ki: Ben rabbime isyan
edersem kesinlikle blyuk bir glinlin aza-
bina ugrayacagimdan korkarim” mealin-
deki ayette havf hem glinah isleme en-
disesini hem de uhrevi ceza korkusunu
anlatmaktadir. Hz. ibrahim de inkarcilik-
ta 1srar eden babasi Azer’i, “Babacigim!
Senin Allah’in azabina ¢arpilmandan ve
sonucta seytanin yakint olmandan korku-
yorum” diyerek uyarmistir (Meryem 19/
45). Ayetlerde, kisinin sadece kendisi adi-
na degil baskasi adina duydugu korku ve
kaygilarin da havf kelimesiyle ifade edil-
digi gorilmektedir (mesela bk. Had 11/
26, 84; Gafir 40/26). Bazi ayetlerde, in-
sanin mutlaka “rabbinin makami”nda
durup hesap verecegini bilerek bundan
korkmasi ve ona gore davranmasi gerek-
tigi (mesela bk. Had 11/103; ibrahim 14/
14; er-Rahman 55/46); diger ayetlerde de

“Allah’in hidayetine uyan” (el-Bakara 2/
38), “iyi bir mimin olarak kendini Allah’a
teslim eden” (el-Bakara 2/112), “iman
edip iyilik ve barig yolunda c¢aba harca-
yan” (el-En‘am 6/48), “iman ettikten son-
ra istikamet Ulzere olan” (el-Ahkaf 46/13)
kimselerle “Allah dostlar1” (Y(inus 10/62)
icin ahirette korkulacak (havf) ve uzille-
cek (hiizn) bir durum olmadigi bildirilir.
Bir kisim dyetlerde havf timit ve yakarig-
la birlikte dua, zikir ve tesbihin adabi ara-
sinda gosterilir (el-A'raf 7/56, 205; er-Ra‘'d
13/13; es-Secde 32/16).

Havfin diinyevi korku ve kaygilarla il-
gili olarak kullanildigr ayetlerin 6nemli
bir kisminda da herhangi bir dini konuy-
la iliskisinin kuruldugu gérilir. Mesela
Allah’t seven ve O’'nun sevgisini kazanmig
olan dindarlarin ytiksek niteliklerinden
soz edilirken dolayli olarak haksiz kinama
ve elestirilerden korkulmasi din duygu-
sundaki zayifliga baglanir (el-Méaide 5/
54). Bagka bir ayette aclik, mal ve can
kaybi1 gibi musibetler yaninda diinyevi
Korkular da Allah’in insanlari imtihan et-
mek lizere bu diinyada onlart maruz bi-
raktigt sikintilar arasinda zikredilmistir
(el-Bakara 2/155).

Havf kelimesi hadislerde de yukaridaki
anlamlariyla sikca gegcmektedir. Hz. Pey-
gamber Ummeti icin birer tehlike olarak
gérdugu sirk, fitne, deccal, diinya tutku-
su, zenginlik gibi manevi tehlikelerle ilgi-
li korku ve kaygilarini havf kelimesiyle ifa-
de etmistir (mesela bk. Mtisned, 1V, 124,
126; Buhari, “Cen&%z", 73; “Rikak", 7;
Muslim, “Fiten”, 110; EbQ Dav(d, “Ni-
kah", 12). Bu hadislerin birinde, “Umme-
tim adina yoldan cikarict yoneticilerden
endise ederim” denilmektedir (Ebl Da-

viid, “Fiten”, 1; Tirmizi, “Fiten", 51).
Gerek Kur'an-1 Kerim'’de gerekse hadis-
lerde hasyet, takva, isfak, vecel ve reh-
bet kelimeleri veya tirevleri havf ile ayni
ya da yakin anlamlari ifade eden kavram-
lar olarak gecmektedir. Saygiyla karisik
bir korku olan hagyet, Fatir sresinin 28.
ayetindeki kullanimindan da anlasilacagt
Uzere daha ziyade kendisine saygi duyu-
lan varlik hakkindaki bilginin bir Grinu
olarak ortaya cikar (el-Miifredat, “hsy”
md.). Nitekim, “Ben Allah hakkinda siz-
den daha cok bilgiye sahibim ve benim
hasgyetim sizinkinden daha fazladir” an-
lamindaki hadisle (Buhéari, “Edeb”, 72;
Mislim, “Fez&’1", 127, 128), Allah’in kul-
lar1 arasinda O'nu en iyi bilenlerin O’'ndan
en ¢cok hasyet duyanlar oldugunu ifade
eden hadis-i kudside (Darimi, “Mukad-
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dime”, 34) hasyetle bilgi arasindaki bu
iliski 6zellikle vurgulanmigtir. Sézlikte
“kisinin kendini korktugu seyden koru-
masi” anlamina gelen takva, terim ola-
rak “insanin haramlarla birlikte bazi mu-
bahlari da terkedecek derecede titiz dav-
ranarak kendini giinah islemeye sevke-
den seylerden korumasi” seklinde tarif
edilmistir (el-Miifredat, “vky” md.; ayri-
ca bk. TAKVA). Isfak kelimesi Kur'an'da
havf anlaminda kullanildigi gibi (el-Mea-
ric 70/27) biraz daha farkli olarak “kaygi
verici bir durumla karsilasmaktan kork-
mak, cekinmek, rpermek” manasinda
da gecmektedir (meselé bk. el-Enbiya 21/
49; es-Siira 42/18, 22). ibn Kayyim el-Cev-
ziyye, isfédkin hem korku hem de imit
icerdigini belirtir (Medaricii’s-salikin, 1,
555). Ragib el-isfahani’ye gére vecel kor-
Ku hissetme durumunu (el-Miifredat,
“vcl” md.), rehbet siddetli veya telaslh kor-
kuyu (a.g.e., “rhb” md.) ifade eder. Ancak
cesitli ayetlerde bu son kelimenin de
havf ve takva ile ayni anlamda kullanildi-
g1 gérulmektedir (meseld bk. en-Nahl 16/
51-52; el-Hasr 59/13). Asir1 dini korku ve
kaygidan dolayi bir hiicreye kapanip ken-
dini ibadete veren hiristiyan kesislere es-
ki Araplar’ca “rehbet” kdkiinden gelen
rahib ismi verilmistir. Bu kelime cogul
sekliyle (ruhbén) Kur'an-1 Kerim'de geg-
mekte (el-Maide 5/82; et-Tevbe 9/31, 34),
ayrica bir ayette (el-Hadid 57/27) rahba-
niyye kelimesi yer almaktadir (bk. RAG-
BET ve REHBET).

insanin Allah katindaki durumu, 8lim
ve 6limden sonraki hayati, uhrevi sorum-
lugu, cehennem azabi gibi hususlarla il-
gili &yet ve hadisler, ilk dénemlerden iti-
baren &zellikle dini hassasiyeti gelismis
muslimanlar lzerinde derin etkiler bi-
rakmis; Ebl’'d-Derd&, EbG Zer el-Gifari,
Abdullah b. Mes‘(d, Eb( Misa el-Es‘ari,
Huzeyfe b. Yeméan gibi sahabiler; basta
Hasan-i Basri olmak izere Amir b. Ab-
dullah, Herim b. Hayyan, Uveys el-Karani
gibi tabiin ileri gelenleri hayatlarini, Allah
korkusuyla ahiret kaygisinin ruhlarinda
meydana getirdigi derin tesirlerle sekil-
lendirmeye calismislardir. Bilhassa Ha-
san-1 Basri ve zamanla onun etrafinda
toplanan abid ve zahidler, korku ve hi-
zun halini dini hayatlarinin temel belir-
leyicisi olarak algilamiglardir.

Abdullah b. Mes'(d, Kur’an ehlinin hi-
zUnll olmasi ve géz yas! dokmesi gerek-
tigini séyluyor (Eb( Nuaym, I, 130); EbQ
Zer el-Gifari, “Allah’in haklarini yerine ge-
tirme yolundaki cabalarim etrafimda
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dost, hesap guniinden duydugum korku
bedenimde et birakmadi” diyordu. EbG
Musa el-Es‘ari vali olarak gittigi Basra’-
da halka yaptigi bir konugmada, “Uziicii
sikintilardan ve ayak sesleri duyulan fit-
neden bagka diinyadan ne beklenebilir!”
diyor, ahiret azabindan bahsediyor ve
muslimanlardan aglamalarini istiyordu
(a.g.e, 1, 263). Bdylece cehennemden
korkup géz yasi dékmek kullugun ve zih-
din alameti olarak gériliyordu. Korku
ve Uizlintliye dayali dindarlik anlayist son-
raki dénemlerde de devam etmistir. He-
rim b. Hayyan, “Dehsetli kiyametten kor-
kuyorum” diye sizlantyor (a.g.e., 11, 120),
Amir b. Kays'in ziihdi cehennem atesin-
den korkmakla bagsliyordu (Ali SAmf en-
Nessér, 1lI, 111-112). Cahiz'in bildirdigi-
ne goére bu dénemde abidlerin en énemli
takarrib yolu ve korkanlarin merhamet
dileme vasitasi aglamakti (el-Buhald’, s.
5-6).

Zihd anlayisinin tasavvufa dénusme-
sinden sonra da havf, hiiziin ve aglama-
ya blylik 6nem verilmis, hemen bitin
taninmis sifiler havf konusunda degisik
yorumlar yapmislardir. EbQ Talib el-Mek-
ki esasen Allah’a inanan her insanin O'n-
dan korktugunu, fakat bu korkunun de-
recesinin Allah’a yakinlik derecesine goére
degdistigini séyler (Kati'l-kulab, 1, 226-
227). EbQ Nasr es-Serrac, “Onlardan de-
gil benden korkun” (Al-i imran 3/175) me-
alindeki ayetin irfan sahiplerine, “Rabbi-
nin huzurunda durmaktan korkan kim-
selere iki cennet vardir” (er-Rahman 55/
46) manasindaki ayetin ortada olanlara,
“Onlar kalplerin ve gézlerin allak bullak
oldugu bir giinden korkarlar” (en-Nr
24/37) mealindeki ayetin de avam diize-
yinde bulunanlarin korku anlayisina isa-
ret ettigini sdyler (el-Lima®, s. 89). Buna
gore havfin en yiiksek derecesi dogrudan
dogruya Allah’tan korkmaktir; ikinci ayet-
te isaret edilen havf, dogrudan Allah’tan
korkmaktan ziyade hesap vermekten
korkma anlami tasidig icin derecesi ilkine
gére biraz daha dusuktir. Ugtincii ayet-
te ise asil korkulan gsey ahiret dehseti ol-
dugu, Allah korkusu biraz daha geri plan-
da kaldigi icin havfin bu dizeyi en alt
mertebe olarak gérilmustur. Bu tcli de-
recelendirmenin bir benzeri Herevi'nin
Mendzilii's-s@’irin'inde tekrar edilmis-
tir.

Ebi Talib el-Mekki tasavvufi faziletler
icinde tovbe, sabir, stkir ve rec&dan son-
ra ele aldig1 havfin, buitiin korku makam-
larint kapsayan bir terim oldugunu belirt-
tikten sonra bu makamlari séyle sirala-
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migtir: 1. Takva. Mittakiler, salihler ve
amillerin makamidir. 2. Hazer. Z&hidler,
vera’ ehli ve husi sahiplerinin makami-
dir. 3. Hagyet. Alimler, abidler ve muh-
sinlerin makamudir. 4. Vecel. Zikreden-
lerin, Allah’a boyun egdenlerin ve ariflerin
makamudir. 5. Isfak. Siddiklar, sehidler
ve asiklarin makamudir (Kati’'l-kulab, |,
241).

Tasavvufi eserlerde dini korku ve kay-
gilari ifade eden bu kavramlar tzerinde
onemle durulmus, bunlarin anlamlari ve
iligkileri konusunda birbirinden az ¢ok
farkli daha bagka aciklamalar da yapil-
misti. Mesela Abdulkerim el-Kuseyri'-
nin mursidi EbQ Ali ed-Dekkak ayetlerde
gecen havf, hasyet ve heybet kelimele-
rinden hareketle havfi imanin, hagyeti il-
min, heybeti ise marifetin sarti olarak
gérmusgtir. Ebi'l-Kasim el-Hakim, havfi
hagyet ve rehbet diye ikiye ayirdiktan
sonra rehbet sahibinin kagmaya, hagyet
sahibinin ise Allah’a sigindigini ifade et-
migstir (el-Risale, s. 264). Diger bir anlayi-
sa gore havf genel olarak biitiin mimin-
lerin, hagyet alim ve ariflerin, heybet mu-
habbet ehlinin, iclal de mukarrebinin vas-
fidir (Ibn Kayyim el-Cevziyye, [, 550). Eb(
Télib el-Mekki, havf ile vera‘ arasindaki
iliski Gizerinde durarak vera‘in havftan
kaynaklanan bir hal oldugunu ve bu ha-
lin, hug( ve teslimiyet icerisinde haram-
larla birlikte haram olup olmadig: siphe-
li olan davranislardan, hatta helallerin
ihtiyac fazlasi olanlarindan bile uzak dur-
mak anlamina geldigini belirtir (Katii'l-
kulab, 1, 226).

[lk dénemlerden itibaren basta Ha-
san-1 Basri olmak tizere hemen biitin za-
hid ve sifiler havf ile hiizlin arasindaki
iliski Uzerinde 6nemle durmuslardir. Ha-
san-1 Basri'nin etrafinda Basra’'da olusup
yayilan ziihd mektebinin temel 6zelligi
huzin, havf ve buka (aglama) kelimele-
riyle ézetlenir. Ebl Nuaym el-isfahant,
Hasan-1 Basri'yi “havf ve hizinle dost
olmus, kaygi ve kederle kaynasmis, uyku
ve istirahati yitirmis” diye niteler ( Hilye,
II, 131-132). Sah b. Stcé’ hiznd havfin
alameti olarak gérmds; Zunnan el-Misri
bu diisiinceyi, “Ask konusturur, haya sus-
turur, havf hiizlinlendirir” seklinde ifade
etmistir. Abdullah b. Hubeyk, en faydali
korkunun gaflet icinde gecen yillara hi-
zUnlenmeyi ve geri kalan zaman Uzerin-
de distinmeyi saglayan korku oldugunu
séylemistir (Attar, s. 449). Fudayl b. iyaz
ve Ahmed b. Seyyid, havf sahibini biitiin
yaratiklarin kendisinden korktugu insan
olarak gérmis, ibnii'l-Cella ise konuya

farkli bir acidan bakarak Allah'tan kor-
kan Kisiyi “bUtiin mahldkatin kendisin-
den emin oldugu kimse” diye tarif etmis-
tir (Kelabézi, s. 147). Abdullah b. Hubeyk,
ancak zorlayici bir havf ve rahatsiz edici
bir sevkin Kkalpleri sehevi arzulardan kur-
tarabilecegi kanaatindedir (Hiicvirf, s.
229).

Ebd Hafs el-Haddad havfi bir mesale
olarak tasavvur etmekte, kalpte bulunan
hayir ve serrin bu mesalenin yardimiyla
gérilip ayirt edilebilecedini diisiinmek-
tedir. EbQ Sitileyman ed-Déarani, bir kal-
bin harap olmasini havf duygusunun yok
olmasina baglarken Hatim el-Esam havf
ile ibadet arasindaki miinasebete dikkat
¢cekmis ve onu ibadetin slsti olarak gor-
mustdr. Haris el-Muhasibi Allah’tan kork-
may! ahiretteki sorumluluk esasiyla irti-
batlandirmig, Abdullah b. Mibérek havfi
murakabenin neticesi olarak aciklamig-
tir.

Safiler, havf halinin strekliligi konu-
sunda farkl gérusler ileri sirmislerdir.
Muéz b. Cebel, sirat képrisi geride kal-
madikca korkunun devam edecegini sdy-
ler. Buna karsilik Ebd Osman el-Hiri'ye
gore korkan Kisinin korku ile tinsiyet kur-
masi ve onu bir tur aliskanlik haline ge-
tirmesi onun butin dini-ahlaki hassasi-
yetini yok edebilir. Cinki havf, kisiyi gii-
nah ve hata isieme konusunda sirekKli
tedbirli ve ihtiyatl kilan bir suur halidir;
halbuki aliskanlikta suur ve iradenin can-
liig1 ve etkinligi kaybolur. Fudayl b. iyaz,
korku halini yasayan bir insani en iyi se-
kilde yine bu hali yasayan insanlarin an-
layabilecegini su benzetme ile agiklamis-
tir: Evladi élen bir anne, yaninda eviadini
kaybeden bir anne gérmek ister.

Havf konusuna genis yer veren ve onu
sistematik olarak inceleyen ilk sifi mi-
ellif Eb( Talib el-Mekki'dir. Daha sonra
Gazzali [hy@’ii ‘ulimi’d-din’de, énemli
o6lctide EbQ Talib el-Mekki'nin Kiitii'l-ku-
Iiib adh eserinden faydalanarak kendin-
den énceki sifilerin tariflerine yeni bo-
yutlar getirmigstir. Ona gére havfin sebe-
bi ilim ve marifettir. Marifet kisiye hem
kendi kusurlarini hem de Allah’in celal ve
Kudretini gosterir. Havfin neticesinde ise
iffet, vera‘ ve takva erdemlerine ulagilir.
Bu erdemler bir taraftan insanin kalbine
nifuz ederek diinya, madde ve menfaa-
te karsi bir ilgisizlik meydana getirirken
diger taraftan onun bedeni davranisla-
rina tesir ederek giinahlardan uzak dur-
masini ve edep kaidelerine uymasini sag-
lar.
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Gazzali, miminin havf halini ilim ve méa-
rifetle yasamasi gerektigini sdyler. Clin-
kit marifetten korku, korkudan ziihd, sa-
bir, tévbe ve ihlas dogar. Buna glicli yet-
meyenler bu hali yasayanlarla sohbet et-
meli, buna da imkan bulamayanlar séz
konusu halle ilgili olaylari takip ederek
bunlardan ders cikarmali, ayrica konuyla
ilgili kitaplar1 okumalidir. Gazzali'ye gére
havf hali nefsani arzularin éniine gecer-
se iffet, haramlardan sakindirirsa vera’,
slipheli seylerden uzak tutarsa takva, Al-
lah'a ménen yaklastirmayan seylere en-
gel olursa sidk adini alir (fhya’, IV, 156).
Gercek mutluluk, muhabbet ve méarifet-
le Allah’t sevmek ve O'nunla tinsiyet kur-
makla gerceklesir. Muhabbet marifetle,
marifet tefekkirle, insiyet sevgi ve zikir-
le meydana gelir. Zikir ve tefekkur din-
ya sevgisini gonilden cikarmakla, diinya
sevgisini gonilden ¢ikarmak zevk ve seh-
vetleri terketmekle, sehveti kirmak da
korku ategiyle mimkin olur (a.g.e., 1V,
160-161).

Safilerin dikkat cektigi bir konu da hav-
fin ifrat ve tefritinden sakinmaktir. EbQ
Talib el-Mekki, olumlu bir havf halinin te-
sirlerini “tutkulari dizginlemek, kétd alig-
kanliklari yok etmek, taskinliklar1 gider-
mek ve heva atesini sondirmek” seklin-
de ozetleyerek bu etkileri géstermeyen
bir havf halinin dengeli olmadigini belir-
tir. Zira havfin zayif olan derecesi belirti-
len sonuclari gerceklestirmeye yetmez,
asiri olani da arzu ve istekleri bisbutin
oldardr; akli, tabiati ve mizaci bozar; ki-
siyi Umitsizlige sevkeder (Katii’l-kulab,
[, 238). Gazzali de havfin ifrat, tefrit ve
itidal derecelerinin bulundugunu belir-
terek ifrat seklinin Gmitsizlik ve karam-
sarliga, hatta psikolojik rahatsizliklara
yol acacagini, tefrit seklinin ise gevseklik
ve laubalilik doguracagini, dolayisiyla bu
ikisinin ortasinin bulunmasi gerektigini
ifade eder. Gazzali, asiri korkunun tmit-
sizlige yol acan, akil ve beden saghgina
zarar veren ve mutlaka tedavi edilmesi
gereken bir hastalik oldugunu belirtir (/h-
ya&’, IV, 157-158, 166). Sifilerin havf do-
layisiyla Gzerinde durduklari bir bagka hu-
sus da s0-i hatimedir. Zira insanin 6lim
anindaki dini durumu onun ahiretteki
konumunun en son belirleyicisi olacaktir.
Bu ylizden sifiler en cok s(-i hatimeden
korkmusglardir. Cinku kisi yagadigt haya-
ta uygun olarak 6lecek ve 6limuindeki ha-
line uygun olarak hagredilecektir (a.g.e.,
IV, 178, 179; bk. HATIME).

[sra sOresinin 57. ayetindeki, “Allah’n
rahmetini umarlar, azabindan korkarlar”

ﬂ@ﬁ!mANsiKLOPEDisi 16. CILT

ifadesini dikkate alan sifiler havf ile reca
(imit) kelimelerini daima bir arada kullan-
muglardir. Yahya b. Muéaz, “Havf ve reca
imanin iki diregidir, bunlara sarilan sa-
pikliga dismez” der; Necmeddin-i Kiibra
da havfin recaya agir basmasinin insani
kara kis gibi soguk fikirlere siriikleyebi-
lecegine, aksi durumda da yoldan ¢ikma-
nin s6z konusu olabilecegine isaret eder
(Tasavvufi Hayat, s. 124). Ayni safi havf
ve recayl islam, kabz ve bast1 iman, hey-
bet ve linsi takva ve irfan makamiyla ir-
tibatlandirmis, havfin mikemmel sek-
line ilimle ulasilabilecegini séylemistir.
Hayr en-Nesséc Allah korkusunu bir kam-
¢1 olarak tasavvur etmis, terbiyesizligi
aliskanlik haline getiren nefsin onunla yo-
la getirilecegini belirtmis, EbG Bekir el-
Vasiti ise havf ve recayi kulun edebe ay-
kirt davraniglara sapmasini engelleyen

.bir geme benzetmistir (Kuseyri, s. 158).

Muhyiddin ibnii'l-Arabi miimini “havf ve
recasi esit olan kimse” seklinde tarif eder
(el-Fiitthat, V1, 87). Havf, reca ve muhab-
beti ibadetin birbirinden ayrilmaz Ug¢ sar-
t1 olarak géren Mekh(l en-Nesefi, “Al-
lah’a sadece havf ile ibadet eden hardri
(harici), reca ile kulluk eden muircii, mu-
habbetle ibadet eden zindik olur; her
Ucuyle birlikte kulluk eden ise tevhid eh-
lidir” demistir (Eba Talib el-Mekki, [, 242).
EbQ Talib el-Mekki'ye gére havf alimle-
rin, reca abidlerin halidir; alimin abide Us-
tinligl ise ayin yildizlara Gstinligu gi-
bidir (a.g.e., [, 236). Ancak Gazzali, “Havf
mi yoksa reca mi daha tGstindar?” sek-
lindeki soruyu, “Ekmek mi, su mu daha
onemlidir?” sorusu kadar sagma bulur
(fhy&’, IV, 164).

Kemal derecesine ulagan ve vuslati
gerceklestiren Allah dostlar gelecekle il-
gili endiseleri kalmadidi icin havf ve reca
ile mesgul olmazlar. Clnki bu haller ki-
sinin huzur ve stikiina kavusmasina en-
geldir. Nitekim Vasiti, “Havf kul ile Allah
arasinda bir perdedir. Hakkin tecelli etti-
gi gonilde havf ve recé soz konusu ol-
maz” demigtir. Zira gercek hedef Allah'in
sevgi ve rizasini kazanmaktir; korku bu
yolda kullanilan bir aletten ibarettir
(a.g.e., IV, 155).

Dini hayatin énemli bir unsuru olan
muhabbet ile havfin birbirine gére duru-
mu da tartisilmis, “Kullukta Allah korku-
su mu, Allah sevgisi mi esas olmalidir?”
sorusu ilk devirlerden itibaren sorulagel-
mistir. Dini tebligde havf ve reca, korku
ve sevgi dengesini bozarak korkuyu éne
cikaranlar zahid, vaiz, kaba sofu diye suc-
lanmigtir. Muini’nin, “Sirat ile bizi kor-
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kutma vaiz lutf-i Hak ¢oktur / Gezenler-
den isittik biz ki anda korkuluk yoktur”
beyti, havf taraftarlarina karst olanlarin
distncesine ilging bir érnektir (bk. MU-
HABBET; RECA).
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Tiirk misikisi usullerinden.

Arapca’da “ihtiva eden, iceren” anla-
mina gelen kelime, biinyesinde muhtelif
zamanli usullerin yer aldigi altmis dort
zamanli bir usuliin adidir. iki adet dért
zamandan sonra iki adet alt1 zamanin ve
ardindan yedi adet dért zamana bir nim-
hafif (dort tane dort zaman) usuliiniin ve-
ya diger bir ifadeyle basta iki sofyana iki
yiriik semai ve ardindan yedi sofyan ile
bunlara bir nim -hafifin (dort sofyan) ek-
lenmesinden meydana gelmistir. Usule
bagka bir gozle bakildiginda, degdisik se-
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