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Gazzali, miminin havf halini ilim ve méa-
rifetle yasamasi gerektigini sdyler. Clin-
kit marifetten korku, korkudan ziihd, sa-
bir, tévbe ve ihlas dogar. Buna glicli yet-
meyenler bu hali yasayanlarla sohbet et-
meli, buna da imkan bulamayanlar séz
konusu halle ilgili olaylari takip ederek
bunlardan ders cikarmali, ayrica konuyla
ilgili kitaplar1 okumalidir. Gazzali'ye gére
havf hali nefsani arzularin éniine gecer-
se iffet, haramlardan sakindirirsa vera’,
slipheli seylerden uzak tutarsa takva, Al-
lah'a ménen yaklastirmayan seylere en-
gel olursa sidk adini alir (fhya’, IV, 156).
Gercek mutluluk, muhabbet ve méarifet-
le Allah’t sevmek ve O'nunla tinsiyet kur-
makla gerceklesir. Muhabbet marifetle,
marifet tefekkirle, insiyet sevgi ve zikir-
le meydana gelir. Zikir ve tefekkur din-
ya sevgisini gonilden cikarmakla, diinya
sevgisini gonilden ¢ikarmak zevk ve seh-
vetleri terketmekle, sehveti kirmak da
korku ategiyle mimkin olur (a.g.e., 1V,
160-161).

Safilerin dikkat cektigi bir konu da hav-
fin ifrat ve tefritinden sakinmaktir. EbQ
Talib el-Mekki, olumlu bir havf halinin te-
sirlerini “tutkulari dizginlemek, kétd alig-
kanliklari yok etmek, taskinliklar1 gider-
mek ve heva atesini sondirmek” seklin-
de ozetleyerek bu etkileri géstermeyen
bir havf halinin dengeli olmadigini belir-
tir. Zira havfin zayif olan derecesi belirti-
len sonuclari gerceklestirmeye yetmez,
asiri olani da arzu ve istekleri bisbutin
oldardr; akli, tabiati ve mizaci bozar; ki-
siyi Umitsizlige sevkeder (Katii’l-kulab,
[, 238). Gazzali de havfin ifrat, tefrit ve
itidal derecelerinin bulundugunu belir-
terek ifrat seklinin Gmitsizlik ve karam-
sarliga, hatta psikolojik rahatsizliklara
yol acacagini, tefrit seklinin ise gevseklik
ve laubalilik doguracagini, dolayisiyla bu
ikisinin ortasinin bulunmasi gerektigini
ifade eder. Gazzali, asiri korkunun tmit-
sizlige yol acan, akil ve beden saghgina
zarar veren ve mutlaka tedavi edilmesi
gereken bir hastalik oldugunu belirtir (/h-
ya&’, IV, 157-158, 166). Sifilerin havf do-
layisiyla Gzerinde durduklari bir bagka hu-
sus da s0-i hatimedir. Zira insanin 6lim
anindaki dini durumu onun ahiretteki
konumunun en son belirleyicisi olacaktir.
Bu ylizden sifiler en cok s(-i hatimeden
korkmusglardir. Cinku kisi yagadigt haya-
ta uygun olarak 6lecek ve 6limuindeki ha-
line uygun olarak hagredilecektir (a.g.e.,
IV, 178, 179; bk. HATIME).

[sra sOresinin 57. ayetindeki, “Allah’n
rahmetini umarlar, azabindan korkarlar”
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ifadesini dikkate alan sifiler havf ile reca
(imit) kelimelerini daima bir arada kullan-
muglardir. Yahya b. Muéaz, “Havf ve reca
imanin iki diregidir, bunlara sarilan sa-
pikliga dismez” der; Necmeddin-i Kiibra
da havfin recaya agir basmasinin insani
kara kis gibi soguk fikirlere siriikleyebi-
lecegine, aksi durumda da yoldan ¢ikma-
nin s6z konusu olabilecegine isaret eder
(Tasavvufi Hayat, s. 124). Ayni safi havf
ve recayl islam, kabz ve bast1 iman, hey-
bet ve linsi takva ve irfan makamiyla ir-
tibatlandirmis, havfin mikemmel sek-
line ilimle ulasilabilecegini séylemistir.
Hayr en-Nesséc Allah korkusunu bir kam-
¢1 olarak tasavvur etmis, terbiyesizligi
aliskanlik haline getiren nefsin onunla yo-
la getirilecegini belirtmis, EbG Bekir el-
Vasiti ise havf ve recayi kulun edebe ay-
kirt davraniglara sapmasini engelleyen

.bir geme benzetmistir (Kuseyri, s. 158).

Muhyiddin ibnii'l-Arabi miimini “havf ve
recasi esit olan kimse” seklinde tarif eder
(el-Fiitthat, V1, 87). Havf, reca ve muhab-
beti ibadetin birbirinden ayrilmaz Ug¢ sar-
t1 olarak géren Mekh(l en-Nesefi, “Al-
lah’a sadece havf ile ibadet eden hardri
(harici), reca ile kulluk eden muircii, mu-
habbetle ibadet eden zindik olur; her
Ucuyle birlikte kulluk eden ise tevhid eh-
lidir” demistir (Eba Talib el-Mekki, [, 242).
EbQ Talib el-Mekki'ye gére havf alimle-
rin, reca abidlerin halidir; alimin abide Us-
tinligl ise ayin yildizlara Gstinligu gi-
bidir (a.g.e., [, 236). Ancak Gazzali, “Havf
mi yoksa reca mi daha tGstindar?” sek-
lindeki soruyu, “Ekmek mi, su mu daha
onemlidir?” sorusu kadar sagma bulur
(fhy&’, IV, 164).

Kemal derecesine ulagan ve vuslati
gerceklestiren Allah dostlar gelecekle il-
gili endiseleri kalmadidi icin havf ve reca
ile mesgul olmazlar. Clnki bu haller ki-
sinin huzur ve stikiina kavusmasina en-
geldir. Nitekim Vasiti, “Havf kul ile Allah
arasinda bir perdedir. Hakkin tecelli etti-
gi gonilde havf ve recé soz konusu ol-
maz” demigtir. Zira gercek hedef Allah'in
sevgi ve rizasini kazanmaktir; korku bu
yolda kullanilan bir aletten ibarettir
(a.g.e., IV, 155).

Dini hayatin énemli bir unsuru olan
muhabbet ile havfin birbirine gére duru-
mu da tartisilmis, “Kullukta Allah korku-
su mu, Allah sevgisi mi esas olmalidir?”
sorusu ilk devirlerden itibaren sorulagel-
mistir. Dini tebligde havf ve reca, korku
ve sevgi dengesini bozarak korkuyu éne
cikaranlar zahid, vaiz, kaba sofu diye suc-
lanmigtir. Muini’nin, “Sirat ile bizi kor-

HAVI

kutma vaiz lutf-i Hak ¢oktur / Gezenler-
den isittik biz ki anda korkuluk yoktur”
beyti, havf taraftarlarina karst olanlarin
distncesine ilging bir érnektir (bk. MU-
HABBET; RECA).
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Tiirk misikisi usullerinden.

1

Arapca’da “ihtiva eden, iceren” anla-
mina gelen kelime, biinyesinde muhtelif
zamanli usullerin yer aldigi altmis dort
zamanli bir usuliin adidir. iki adet dért
zamandan sonra iki adet alt1 zamanin ve
ardindan yedi adet dért zamana bir nim-
hafif (dort tane dort zaman) usuliiniin ve-
ya diger bir ifadeyle basta iki sofyana iki
yiriik semai ve ardindan yedi sofyan ile
bunlara bir nim -hafifin (dort sofyan) ek-
lenmesinden meydana gelmistir. Usule
bagka bir gozle bakildiginda, degdisik se-

531



TORKIYE
DIYANET
VAKFI

HAVI

diim2 te dimtedim diim2te te diim2te te

diim te dim dim2dim2 te te

64;+— |g+» g+— pa & = e g+ - s 4% * g«— ]z
9 +
i [ 4
kL tgk kpetek. ke ke [e ke tgk ke tek2 te ke
dim2  diim2 je dtim:2
—[ i sekil
r T r Eski gel 7
tek tek ke te
Fer’ usulii Nim hafif usulii
dim2 te dim dim te diim te dim te e diim diim diim diim diim te te
Jo - J | J Jele J ]
~ 6[a% = [4% = |5+ 4 [+ & lék/ —[4— T3 5 ~|a ¥ =
9l 2 + 2 = 2 [ 202 : |2 t 2 24 B
[ L T FT I [ [ T
ke tek ke tek te tahek ke ke tek tek2 tek tek2 tek ta hek ke ke
te te
J J
h Eski gekil

o tek2
Havi usuliiniin sematik gésterilisi

killerde siralanmis ilk otuz iki zamanin ar-
dindan bir fer* usulii ile bunu takip eden
bir nim-hafif usulinin birlesmesinden
olustugu goérulur. 64/4'lUk ikinci ve 64/
2’lik t¢cunct mertebeleri kullaniimistir.
Daha cok kullanilan 64/2'lik mertebesine
“agir havi” adi verilmistir. Usuliin eski ya-
pisi, ozellikle tictincti mertebede bazi vu-
ruslarin velvelelendirilmesiyle zaman icin-

de birtakim degisikliklere ugramistir.

Havi usulu pegrevlerde ve I. besteler-
de kullanilmigtir. Bu usul ile él¢ilmus 1.
bestelerin her hanesi birer usuldir. Ha-
nenin ilk otuz iki zamaninda misra, bunu
takip eden otuz iki zamanda, yani fer
usulinin basindan itibaren ise terenniim
kismi baglar. Terenniim sonunda misra
tekrari yoktur.
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el-HAVI
(sgleul)
Eba Bekir er-Razi’nin
(6. 313/925)
tibba dair eseri.
L _

Tam adi Kitabii’l-Havi fi't-tib'dir. Zen-
gin muhtevasiyla Razi’'nin bitin tibbi
tecriibe ve birikimini ihtiva ettigi icin mu-
ellifin olgunluk déneminin Urini oldugu
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kanaatini veren, nazari incelemeler ve Kli-
nik gézlemler hakkinda tutulmus, fakat
yeterince gézden gecirilip sistemlestiri-
lememis notlardan olusur. Bu sebeple
Klasik kaynaklarda, eserin Razi'nin 6lU-
minden sonra talebeleri tarafindan der-
lendigi kaydedilmektedir. Nitekim ibn
Eb( Usaybia, (inlii vezir Ebii’l-Fazl ibni’l-
Amid'in Razi'nin kiz kardesinden eserin
musveddelerini satin aldigini, miellifin
talebelerinden bir komisyon olusturarak
bu notlar tasnif ettirdigini belirtmekte-
dir (‘dyand’l-enbd’, s. 420).
ibnii'n-Nedim, el-Havi'nin el-Cami‘u’l-
hasir li-sind‘ati’t-tib adiyla da anildigi-
ni1, eserin on iki cilt (kisim) oldugunu kay-
detmekte ve planini vermektedir (el-Fih-
rist, s. 357; krs. Ibnii'l-Kiftf, s. 178, 180).
Razi'nin eserleri hakkinda bir katalog ha-
zirlamig olan BirGni, onun el-Camiu’l-
kebir adli eserinin el-Havi adiyla da ta-
nindigini, notlar halinde kaleme alinan
kitabin eksik oldugunu kaydetmektedir
(bk. Mahmid Necmabadt, s. 10). ibn Ebd
Usaybia ise el-Havi'yi Razi'nin en énem-
li ve en hacimli tip eseri olarak zikret-
mekte, bunun, kadim tip literatirinden
kendi zamanina kadar olusup gelisen tip
birikimini kapsadigini, ancak tamamlan-
masina muellifin 6mrinin kéafi gelme-
digini bildirmektedir. ibn Eb( Usaybia,
el-Havi'den baska Kitdbti'l-Cami® (Ha-
stru sind‘ati’t-tib) adiyla on iki ciltlik bir
eseri daha tanitmakta ve bunun el-Fih-
rist'tekine benzer bir planini vermekte-
dir. Onun vardigi sonuca gére el-Havi ile
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el-Cami® planlari ayni olmadigt, dolayi-
siyla iki farkli eser oldugu halde sonra-
dan Kkaristirilmistir (‘dyanii’l-enbd’, s.
421, 423-424). Muellifin kendisi ise yal-
nizca el-Cami‘u’l-kebir'den soz etmek-
te; o doneme kadar bdyle bir tip kitabi
yazilmadigini, bu eseri yazmak icin on beg
yil geceli giinduzlu calistigini, hatta bu
yuzden gézlerinin gérmez, ellerinin tut-
maz oldugunu sdylemektedir (Res&’il fel-
sefiyye, s. 109-110). Modern aragtirma-
cilar tarafindan da zaman zaman payla-
silan bu iki eserin ayni oldugu kanaatini
Rézi tibbinin uzmani olan E. Zeki isken-
der sarsmigtir. Iskender’e gére el-Cami*
on iki cilt olup glinimtze yalnizca iki cil-
di ulagsmistir (Oxford Bodleian Library,
Or, nr. 561). el-Havi ise Razi'nin bitire-
medigi, ancak élimiinden sonra talebe-
lerince derlenen ve yirmi bes ciltten olu-
san bir eserdir. Nitekim el-Havi'nin yir-
mi bes ciltlik Latince baskilar elimizde-
dir ve iki eserin muhtevalar! kesinlikle
birbirinden farklidir (el-Mesrik, XLIV
[1960], s. 475). Zeki iskender bu hiikkme,
Londra Wellcome Historical Medical Lib-
rary'deki yazmalar koleksiyonunda yer
alan (Or., nr. 123) bir Kitabii'l-Havi fi’t-
t1b yazmasinin hentiz nesredilmemis ilk
dért cildini inceledikten sonra varmustir.
Unvan sayfasinda adinin el-Havi oldugu
acikca belirtilen s6z konusu yazmanin I.
cildi “Fi Usdli't-tibbiyye”, 1I. cildi “el-Ed-
viyeti'l-miifrede”, Ill. cildi “el-Edviye-
tl’'l-muirekkebe”, IV. cildi ise “el-Emréaz
ve ilacatiha” basligini tasimaktadir (A
Catalogue of Arabic Manuscripts, s. 1-
2). Eserin Madrid Escurial Library'de bu-
lunan yazma nishasina (nr. 806) daya-
nilarak Haydarabad'da yapilan yegane
Arapca baskisinin 1. cildi dogrudan dog-
ruya “Fi Emréazi'r-re’s” baslgt ile basla-
makta ve bu cercevede beyinle ilgili fiz-
yolajik ve psikolgjik arazlar ele alinmak-
tadir (el-Havi fi't-tib, 1, 1-2). Haydarabad
nesrine esas olan niishanin Wellcome His-
torical Medical Library yazmasini takip
edip etmedidinin anlasilmasi yahut el-
Havi'nin genel planinin gikarilmasi,
ancak bitun dinya kitiphanelerindeki
Arapca ve Latince nushalarin karsilagtir-
mali bir negriyle mimkin olacaktir.

el-Havi'nin Islam tip tarihindeki en er-
ken degerlendirilisine, Ali b. Abbas el-Me-
clsi'nin (6. 384/994 [?)) Kamilii’s-sind‘a
(el-Kitabti’l-Melekit) adiyla meshur tip ki-
tabinin girisinde rastlanmaktadir. Bu de-

gerlendirmeye gore Razi'nin el-Havi'si
cesitli hastaliklara ve belirtilerine, ilagla



