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Hawvat b. Ciibeyr

b. en-Nu‘'man el-Ensari
(6. 40/660-61 [?])

Sahabi.
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Miladi 587 yili civarinda dogdugu anla-
siimaktadir. Uhud Gazvesi'nde Ayneyn te-
pesindeki okcularin kumandani olan Ab-
dullah b. Cuibeyr’in kardesidir. Evs kabi-
lesine mensup olmakla beraber bazi kay-
naklarda Beni Hazrec'e nisbet edilmek-
tedir. Havvat, Bedir Gazvesi'ne giderken
Ravha (Safrd) denilen yerde ayadi kirildi-
gindan Reslullah tarafindan Medine'ye
geri génderilmis, bununla beraber ken-
disine ganimetten pay ayrilmistir. Daha
sonra cereyan eden bitin gazvelere ka-
tilmistir.

Beni Kurayza Gazvesi'nden 6nce hentiz
Hendek Gazvesi devam ederken Havwvat,
Hz. Peygamber tarafindan Kurayzaogul-
lar1 hakkinda bilgi toplamakla gérevlen-
dirildi. Yahudilerin topraklarina girip ka-
lelerini gozetlemeye basladi. Fakat bir ak-
sam vakti yorulup uykuya daldigi sirada
bir yahudi onu ytiklenip kaleye gotiirdi.
Ancak bir musliman casusu yakaladigini
haber verdigi sirada Havvat onun belin-
deki baltay1 ¢cekip kendisini éldirdua. Ya-
kalanmadan Medine'ye déniince basin-
dan gecen olaylari Cebrail'in Resil-i Ek-
rem’e haber verdigini, mislimanlarin da
bitiln olup bitenleri 6grendigini gérdu
(Vakidi, 11, 460-461). Hz. Peygamber'in
onu Beni Kurayza yahudilerine barig tek-
lifiyle génderdigi, fakat onlarin buna ya-
nasmadiklar! da belirtilmekte (ibn Ha-
cer, el-Metalibii’l-“aliye, IV, 229), Havvat
ile birlikte Kurayzaogullar'na giden he-
yet arasinda Sa‘d b. Muaz, Sa‘d b. Ubade
ve Abdullah b. Revaha'nin da bulundugu
kaydedilmektedir.

Sahaébilerin Hz. Peygamber ile beraber
yaptiklari bir yolculuk sirasinda Merriz-
zahran'da mola verildigi esnada bir grup
kadin1 géren Havvat kilik degistirerek on-
larin arasina katildi. O sirada ¢adirindan
cikan Resul-i Ekrem kendisini farkedip
yanina ¢adirdi. Basina geleceklerden kor-
kan Havvat kaybolan devesini aradigini
s@yledi. Onun bu sdziine inanmig goru-
nen Res(lullah daha sonra ona rastladik-
c¢a, “Su kaybolan deveden ne haber?” di-
ye kendisine takilirdi. Bu imali s6zlerden
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cok utanan Havvét bir defasinda, musli-
man olall beri o devenin artik hi¢ kaybol-
madigini sdyleyince Hz. Peygamber ona
uc¢ defa, “Allah sana merhametiyle mua-
mele etsin!” diye dua etti (Heysemd, [X,
401).

Havvat'in glizel sesli bir sair oldugu bi-
linmektedir. Hz. Omer’le birlikte hacca
giderken aralarinda EbQ Ubeyde b. Cer-
rah ile Abdurrahman b. Avf gibi sahabile-
rin de bulundugu kafile icinde seher vak-
tine kadar kendi siirlerinden meydana
gelen sarkilar okudugu belirtilmektedir.
Onun Siffin Savasi'nda Hz. Ali'nin safla-
rinda yer aldigi rivayet edilir (ibn Hacer,
Tehzibli't-Tehzib, 111, 171).

Havvat Res(l-i Ekrem'den birkag hadis
rivayet etmis, kendisinden de Abdurrah-
man b. EbQ Leyla, Ata b. Yesar ve kendi
oglu Salih rivayette bulunmustur. Haya-
tinin son yillarinda gézlerini kaybeden
Havvat b. Cibeyr 40 (660-61) veya 42
(662-63) yilinda Medine’'de vefat etmis-
tir.
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(5515 pso)
Ahirette
Hz. Muhammed’in

iimmetiyle yaninda bulusacag

bildirilen havuz ve nehir.
L .

islami literatiirde havz, ahirette Re-
sdl-i Ekrem’e tahsis edilecegi bildirilen
cok bllyuk bir havuzu; sézlikte “cok, pek
cok” anlaminda bir sifat veya “irmak” ma-
nasinda bir isim olan kevser de yine Re-
sGlullah’a ayrilan, bitiin cennet iIrmakla-
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rinin kendisinden dogdugu biiylk bir su
kaynagini veya nehri ifade etmekte, Arap-
¢a'da ayri ayri kullanilan bu iki kelime
Tirkce'de havz-1 kevser seklinde bir tek
terime déniismus bulunmaktadir.

Kur'an'da havz kelimesi gegmemekte,
kevser ise ayni adla anilan sirede (el-
Kevser 108/1) bir defa zikredilmektedir.
Tefsirlerde hadislere dayanilarak (bk.
Wensinck, el-Mu‘cem, “hvz", “ksr” md.-
leri; Miftahu kiinazi’s-stinne, s. 165-166)
kevser kelimesine “Hz. Peygamber'e cen-
nette bahsedilen nehir” anlami verildigi
gibi daha yaygin olarak kelime Resulul-
lah’a lutfedilen nibuvvet, hikmet, ilim,
¢ok sayida tmmet, tevhid vb. méanevi ni-
metler seklinde de yorumlanmustir (Ta-
berf, XXX, 320-325). Kevser siresinin ni-
zGlayle ilgili olarak Enes b. MaliK'in riva-
yet ettigi bir hadiste Res(l-i Ekrem kev-
seri rabbinin kendisine vaad ettigi bir ne-
hir seklinde aciklamisg, bu nehrin tzerin-
de hayri cok olan bir havuz bulundugunu
ve kiyamet gininde immetinin oraya
gelecegini bildirmistir (Mislim, “Salat”,
53). Muhtelif rivayetlerde s6z konusu ne-
hir, etrafi incilerle érulmus kubbelerle
cevrili, suyu gumusten beyaz, miskten
daha hos kokulu, baldan tatl gibi 6zellik-
lerle tanitilir (mesela bk. Buharf, “Rikak”,
53). Bazi rivayetlerde ise havzin kevserin
bir uzantisi oldugu, bu sebeple de havza
kevser isminin verildigi, havz icin kayde-
dilen sifatlarin kevser icin de kullanildigi
belirtilir (Beyhaki, s. 92-94; [bn Hacer, X,
392). Hz. Peygamber mi‘racda veya uyku-
da iken ya da minberde konusurken ken-
disine havz ve kevserin gdsterildigine
dair farkll rivayetler vardir (Buhéari, “Ri-
kak”, 53, “Megazi”, 17, 27, “Cend’iz", 73;
Eb( Davld, “Siinnet”, 23; Tirmizi, “Tef-
sir”, 89).

Havzin cennette sadece Resilullah’a
tahsis edilmis bir yer oldugu kabul edil-
mekle birlikte kiyamet glniinde diger
peygamberlerin de havuzlarinin buluna-
cagini, onlarin havzin basina gelecek im-
metlerinin ¢oklugu ile éviineceklerini, Hz.
Peygamber’in de kendi havzina gelecek
ummetinin digerlerininkinden fazla ola-
cagini umit ettigini haber veren rivayet-
ler de bulunmaktadir (Tirmizi, “Sifatii’l-
kiyame”, 14; Taberani, VII, 212).

Her ne kadar Ebd Hireyre'den gelen
bir rivayette Resil-i Ekrem'’in evi ile min-
beri arasinda cennet bahcelerinden bir
bahcenin yer aldigi, minberinin havz Gze-
rinde bulundugu belirtiimekteyse de (Bu-
hari, “Rikak", 53, “Salat fi mescidi Mek-
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ke ve'l-Medine”, 5, “Fez&’ili’'l-Medine”,
12, “ItisAm”, 16; Baki b. Mahled, s. 81-
82) bunun, s6z konusu mahallin manevi
degerini ima eden ve Medine’'de oturma-
ya 6zendirme amaci tastyan bir agiklama
oldugu séylenmektedir (ibn Hacer, XI,
401-402).

Kare seklinde oldugu belirtilen havzin
(Miislim, “Fez&%1”, 27; ibn Ebl Asim, 1I,
334) kenar uzunlugu hakkinda mesela
Kabe ile Beytllmakdis, Haceriilesved ile
Kife, Medine ile San‘a, Cerba ile Ezruh,
Aden ile Umman, ayrica Eyle ile Aden,
San‘a, Cuhfe, Umman veya Mekke arasin-
daki mesafe kadar oldugu yéninde farkli
rivayetler mevcuttur. Bundan baska, ravi
tarafindan Cerbé ile Ezruh arasinda ya-
ya yuriyusuiyle ¢ gunliuk bir mesafenin
bulundugu belirtilirken bazi rivayetler-
de havz kenarinin bir aylik mesafe kadar
uzun oldugu kaydedilmektedir (Mislim,
“Fez@&il”, 27, 34; Tirmizi, “Sifatii'l-kiya-
me”, 15].

Havzin kenar uzunluguyla ilgili farkl
hadislerin bir sikinti meydana getirebile-
cegi disuncesine karsi Kurtubi, Hz. Pey-
gamber’in bu konuda ashabiyla bircok
defa konustugunu ve her defasinda hi-
tap ettigi toplumun havzin 6l¢tisiini ko-
layca algilayabilmesi icin onlarin bildigi
yerleri, mesela Samlilar i¢in Ezruh ile Cer-
ba’yl, Yemenliler icin San‘a ile Aden’i 6r-
nek gésterdigini, ayni sekilde kenar uzun-
lugu icin belirtilen zamanin bazan bir ay,
bazan da li¢ glin olarak zikredilmesinden
maksadin, ¢esitli seviyedeki dinleyicileri-
nin anlayis kabiliyetine gére onun buyuk-
160 hakkinda bir fikir vermek oldugunu
sdylemektedir (et-Tezkire ft ahvali’l-mev-
ta, s. 349-350). Kadi lyaz ve Nevevi gibi
alimler de benzer aciklamalar yapmakta-
dir (ibn Hacer, XI, 397-398). Ancak riva-
yetlerde havzin kenar uzunlugu icin or-
nek gésterilen farkli mekanlardan bir kis-
minin bazi raviler tarafindan hata yoluy-
la veya ifade arasina sokusturularak (id-
rac) nakledildigi, bu sebeple s6z konusu
rivayetlerin sthhat durumunun tartismali
oldugu da gézden uzak tutulmamaldir.
Mesela havzin kenar uzunlugunu anlat-
mak Ulzere olduk¢a uzak mesafeler gos-
teren rivayetler dikkate alindiginda bu
uzakhgin Cerba ile Ezruh arasi kadar ol-
dugunu bildiren rivayetin (Buhari, “Ri-
kak”, 53; Muslim, “Fez&’l", 34-35) izahi
glglesmektedir. Ozellikle bu son rivayet-
te Cerba ile Ezruh arasindaki mesafenin
yaya yurlyusiyle G¢ gln surdugl belir-
tilmis olup gergekte de bu iki mahal Sam

yoresinde birbirine yakin iki kéydur (La-
likat, 1ll, 1117; ibn Hacer, X1, 398). Klfe
ile Hacertllesved orneginde ise (Tirmizi,
“Sifatii’l-kiyame”, 15) Kafe'nin Hz. Pey-
gamber zamaninda heniiz kurulmadigi
gercedi g6z dnlne alindig! takdirde bu
haberin asilsiz oldugu ortaya cikar.

Hadislerde havzin suyunun sutten (ba-
z1 rivayetlerde glimiisten veya kardan; bk.
Mislim, “Feza%l"”, 27) beyaz, kardan so-
guk, koplkten (veya kaymaktan) yumu-
sak, kokusunun miskten guzel, altin ve
gumusten olan bardak sayisinin ise gok-
teki yildizlar kadar oldugu, altin ve gi-
musten kanallari bulundugu, su yollarin-
da inciler oldugu, turli tdrld meyveleri
olan altin dallt agacinin bulundugu ve su-
yundan icenin ebedi olarak susamayaca-
g1, yuzinin ebediyen kararmayacag: sek-
linde rivayetler yer almaktadir.

Havzin basina ilk gelecek Kisilerin nite-
likleri hakkinda farkl rivayetler mevcut-
tur. Bazilarina gére bunlar diinyada sikin-
tili bir hayat gecirmis olan fakir muhacir-
lerdir (Tirmizl, “Sifati'l-kiyame”, 15; ibn
Eb{i Asim, (I, 348; Kurtubi, s. 351). Diger
rivayetlere gore ise havzin basina ilk ge-
lecek insanlar ensar toplulugu ile (Buha-
1, “Fiten”, 2) Kur’an ve Sunnet’e bagh
olanlar (ibn Eba Asim, 11, 350-351; Ab-
dilkadir b. Muhammed Ata Saff, s. 137)
veya Ehl-i beyt'i sevenlerdir (ibn Ebi
Asim, 11, 348). Ancak Ehl-i beyt ile ilgili
rivayetin uydurma oldugu belirtilmis-
tir (a.y.).

Havz ve kevser hadislerinde Resl-i Ek-
rem'in bazi insanlari havzin bagindan
uzaklastiracagina dair bilgiler de yer alir.
Bu Kkisileri, Hz. Peygamber'i gérip de
onun “ashabim” veya “Ummetim” nitele-
mesine nail olmalarina ragmen vefatin-
dan sonra dinden donenler, Resil-i Ek-
rem’in ylzlerinde abdest nurlari gérup
havzin bagina ¢agirdigr halde kendisine,
“Onlarin senden sonra neler yaptiklarini
(dinden ciktiklarini) bilmiyorsun” deni-
lerek yaklagmalarina izin verilmeyecek
olanlar, toplumda fitne ve fesat ¢ikaran-
lar, Resdlullah’in stinnetinden yiiz cevirip
tovbe etmeden odlenler seklinde gruplan-
dirmak mumkindur. Bu gruplar icinde
Resdlullah’in “ashabim” veya “Ommetim”
dedigi insanlardan bahseden rivayetler
cogunlukta olup esasta manayi degistir-
meyecek farkl lafizlarla nakledilmekte-
dir. ilgili rivayetlerin bir arada degerlen-
dirilmesinden sdyle bir sonu¢ ¢ikmak-
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tadir: Hz. Peygamber, mahger giintinde
herkesten 6nce gelecedi havzin basinda
immetini beklerken diinyada tanidigi ve
sohbet ettigi bazi insanlarin cehenneme
dogru goéturuldiginu gérecek, onlari
“ashabim” veya “Ommetim” diyerek ya-
nina cagiracak, ancak gorevli bir melek
yaklasmalarina izin vermeyecek, Resil-i
Ekrem bunun sebebini sordugunda me-
lek veya bizzat Allah Teala ona, kendisi-
nin vefatindan sonra onlarin birtakim koé-
tuluklere saptiklarini, yikici faaliyetlere
giristiklerini, nihayet bu kisilerin irtidad
ettiklerini haber verecektir. Bunun tze-
rine Resulullah, “Aralarinda bulundugum
strece ben de onlarin Uzerine gozetleyici
idim; beni vefat ettirince artik onlarin
lUzerine gozetleyici yalniz sen oldun™ (el-
Méide 5/117) mealindeki ayeti okuyacak
ve bu Kisilerin havza yaklasmalarina izin
vermeyecektir (Buharf, “Fiten”, 1, “Ri-
kak", 45, 53, “Tefsir”, 5/14, 21/2, “Miisa-
kat”, 10, “Enbiya>”, 48; Mislim, “Taha-
re”, 37, 39, “salat”, 53, “Feza&’l", 26-29,
32, 38, 40; ibn Mace, “Zthd", 36, “Mena-
sik”, 76).

islam alimleri, bu rivayetlerde bilhas-
sa “ashabim” nitelemesiyle zikredilen ki-
silerin Kimler olabilecegine dair degisik
yorumlar getirmislerdir. Bu yorumlarda
onlarin Hz. Peygamber'in vefatindan son-
ra Ebl Bekir déneminde irtidad edenler,
miunafiklar, blyik ginah isleyenler, bid-
‘at ¢cikaranlar ve zalimler olabilecegi be-
lirtilmig, ancak irtidad etmedigi halde
blyulk glinah isleyenlerin daha sonra se-
faate nail olabilecekleri ifade edilmistir
(Kurtubf, s. 352-353; Kirmani, XXIV, 146;
ibn Hacer, XIII, 3; Aynf, XX, 59; Kastalla-
ni, X, 167-168). Hattabi, Hz. EbQ Bekir
déneminde irtidad edenlerin dinden ta-
mamiyla ¢ikanlar ve namazi kabul etmek-
le beraber zekéati reddedenler olmak tze-
re iki gruba ayrildigini (Me‘alimii’s-stinen,
II, 3-5), bunlar arasinda sahébeden hig
kimsenin bulunmadigini, esasen bu kisi-
lerin dinden nasibini alamamigs kaba ve
cahil bedevilerden olustugunu, dolayisty-
la bu hadislerden hareketle meshur sa-
habilerin tenkit edilmesinin dogru olma-
digini séylemektedir (Kirmani, XXIII, 36;
ibn Hacer, VIII, 230; XI, 324; Aynf, XIX,
68). Bazi alimler ise bu rivayetlerde sz
konusu edilen irtidadin islam’dan dén-
mek anlamina degil istikametten ayril-
mak, kot amel islemek manasina alina-
bileceg@ini ve bu tir ifadelerle isyankar
muminlerin kastedilmis olabilecegini ile-
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ri stirerler (Kirmant, XXIII, 36; ibn Hacer,
XI, 324; Kastallani, IX, 306). Bazi a¢iKla-
malara goére hadislerde gecen “usayhabi”
(ashapgigim) tabiri onlarin sayisinin azligi-
na (ibn Hacer, VIII, 230; X1, 324), “Gmme-
ti” (immetim) tabiri, kendilerine islam
teblig edildigi halde onu kabul etmeyen
bir topluluk olduKlarina (a.g.e., XI, 324;
Ayni, XIX, 68; Kastallanf, IX, 305), “sth-
kan siihkan” (uzaklasin uzaklasin) ifadesi
ise onlarin hallerinin Hz. Peygamber’e
gizli kaldigina delalet eder; zira bunlar
Islamiyet’i kabul eden topluluktan ol-
salardi Resil-i Ekrem hayatta iken hal-
lerini amellerinden anlayabilirdi. Ancak
Enes b. Malik ile EbQ Hireyre'den gelen
rivayetlerde yer alan, Hz. Peygamber'in,
“Ben onlari tanirim, onlar da beni tanir”
seklindeki beyani bu iddiay1 zayiflatmak-
tadir (Nevevi, 111, 137; ibn Hacer, X1, 324;
Ayni, XIX, 68; krs. ibn Kuteybe, s. 13,
217-219).

S0z konusu rivayette kendilerinden bah-
sedilen kisilerin ashaptan oldugunu be-
lirten ya da bu hususta géras bildirme-
nin isabetli olmayacagini disiinen alim-
ler de vardir. Mesela Safii, imam Malik'in
el-Muvatta® adli eserinin éneminden
bahsederken Malik'in, kitabinda ahba-
ra ve baskalarinin kitaplarinda yer almig
metrik hadislere yer vermedigini, bu-
na ragmen icinde sahéabenin zikredildigi
havz hadisini kitabina aldigint séylemis-
tir (ztirkand, 1, 65). $afii'nin bu degerlen-
dirmesinden, onun da hadiste s6z konu-
su edilen Kisileri sahabe olarak yorumla-
digi ve bu hadisi metrik kabul ettigi an-
lagilabilir (krs. M. Zekeriyya Kandehlevi,
I, 225-226). Hatta Imam MaliK'in bilinme-
yen bir sebepten dolay! bu hadisi el-Mu-
vatta’inda kaydetmek istemedigi de soy-
lenir (Ziirkani, I, 65; M. Zekeriyya Kandeh-
levi, I, 226). Nuaym b. Hammad da kul-
landigi bab bagliklari ve kaydettigi ha-
dislerde, bu rivayetlerde bahsedilen ki-
silerin siyasi fitneler esnasinda kitéle ka-
risan ashap oldugu gérisuni benimse-
digi izlenimini vermektedir (el-Fiten, s.
78-97).

Sii alimleri yukaridaki rivayetlerde “as-
hap” olarak ifade edilen kisileri, Hz. Pey-
gamber’den sonra imameti yegane hak
sahibi olan Hz. Ali'ye vermemek, ayrica
Cemel Vak‘asi ile birlikte ortaya ¢ikan ha-
diselerde ona karsi cephe almak suretiy-
le irtidad eden sahabe seklinde yorumla-
maktadirlar. Hatta bu tir hadislerin, Hz.
Muhammed'in 61imu halinde gerisin
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geri kifre dontilmemesini emreden Al-i
Imran sdresinin 144. ayetine de uygun
oldugunu sdylerler (mesela bk. ibn Sa-
zan en-Nisabdrd, s. 232-234; ibn Eb( Zey-
neb, Kitabii’l-Gaybe, s. 30; a.mlf., Gay-
bet-i Nu‘mani, s. 73-74). Ayrica bu riva-
yetlerin ménen mitevatir oldugunu, Ehl-i
siinnet’in hem bu tlr haberleri rivayet
edip hem de sahabenin tamamini “uddl”
kabul ederek celigkiye dusttklerini, bu-
nun icin de séz konusu rivayetleri ayrilik-
¢1 grup addettikleri R&fiziler aleyhine kul-
landiklarini kaydederler (Meclist, XXVIII,
36; Abdiilkadir b. Muhammed Ata Safi,
s. 24). Sii alimleri, Hz. Peygamber’in ve-
fatindan sonra ashabin énemli bir kismi-
nin irtidad edecegi yoniindeki iddialarini
Resilullah’a nisbet ettikleri bir riya ile
de desteklemeye calisirlar (Kiileynf, VIII,
345). Onlarin, bu rivayeti, birkaci disinda
ashabin tamamini tekfir etmek icin de-
lil olarak kullanmalarinin asiri derecede
bir tarafgirlik ve zoraki bir te'vil oldugu
aciktir. Bu tutumlar: ayrica bu alimlerin
ashap aleyhine asilsiz haberler uydur-
mus olabileceklerini de akla getirmek-
tedir.

Kendilerine “ashap” sifat! verilen bazi
kisilerin havzdan uzaklastirilacagina dair
rivayetler meshur itikadi islam mezhep-
leri tarafindan da ele alinarak Kur'an'a,
sahih hadislere ve tarihi olaylara uygun-
lugu gibi yénlerden metin tenkidine tabi
tutulmustur. Ancak séz konusu hadisin
metninde 6nemli bir celigski bulundugu
halde bitiin rivayetleriyle degerlendiril-
mesine ragmen bu celiskiye isaret eden
bir alime rastlanmamustir. $oyle ki hadis-
te, bir taraftan Hz. Peygamber’in havzin
basindan kovulacaklarin kendisinden son-
ra neler yaptiklarini bilmedigi ifade edi-
lirken diger taraftan onun kiyametten
once bu gruplarin irtidad edeceklerini
veya birtakim fitneler ¢ikaracaklarini sdy-
ledigi haber verilmektedir. Bu husus be-
lirtilen rivayetin sihhati konusunda ciddi
bir kusku dogurmaktadir (havz hadisiy-
le ilgili genis aciklama igin bk. Ertiirk, s.
223-291).

Cennetteki havz ve kevserin 6zellikle-
riyle ilgili ayrintil bilgilerin genellikle Ki-
tab-1 Mukaddes'ten alindigini ileri siren
WensincK'in delil olarak zikrettigi tek ér-
nek son derece muhtasar bir ifadeden
ibaret olup bu ifade ahiretin veya havzin
tasvirini degil sadece Hz. fs&'nin diinya-
daki hidayetini simgelemektedir (EI?
[Ing.], VII, 286).
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Kaynaklarda havz ve kevserle ilgili ha-
disleri, sayilari elli ile seksen arasinda de-
gisen sahabinin rivayet ettigi kaydedil-
mektedir (ibn Hacer, XI, 395; Siiy(tf, s.
297-298; Kettani, s. 151-154; Abdiilkadir
b. Muhammed At SGff, s. 11-14). Arala-
rinda iméamiyye Stast'nin da yer aldigi is-
lam alimlerinin biiylik cogunlugu havzin
gercek oldugunu ve bu konuyla ilgili ha-
dislerin mutevatir veya meshur kabul
edildigini, dolayisiyla varlidina inanmanin
gerekli bulundugunu belirtmistir (mese-
la bk. ibn Hazm, 1V, 66; Nevevi, XV, 53).
Buna ragmen Hariciler, Cehmiyye ve Dira-
riyye havzin mevcudiyetini kabul etmez-
ken Mu'tezile alimleriyle bazi $ii grupla-
r1, onun ‘mecazi bir ifade kabul edilip “Al-
lah’'in rizés1” olarak yorumlanmasi gerek-
tigini séylemislerdir. Bunun yaninda cen-
nete girecek bitiin miminlerin, havzin
suyundan icmek suretiyle dinyaya ait ko-
ti huylarindan arinmus olabileceklerini di-
siinmek de mimkindir. Bazi kaynaklar-
da, Muaviye b. Ebi Stifyan’in yegeni Ubey-
dullah b. Ziyad'in havzin varligint inkar et-
tigi, fakat yakin arkadasi EbQ Sebre b.
Seleme’nin Abdullah b. Amr'dan rivayet
ettigi havz hadisini duyunca bu gérasun-
den vazgectigi belirtiimektedir (Miisned,
11, 162, 199; 1V, 374, 419; Ma‘'mer b. Résid,
XlI, 405-406; Abdullah b. Mibéarek, Kita-
bii’z-Ziihd, s. 560-561; ibn Eba Asim, I,
322-324). Alimlerin bir kismi havzi inkar
edenin kiifre disecegini sdylerken (Bag-
dadi, el-Fark, s. 327; a.mlf., Usali’d-din,
s. 245-246) daha isabetli distnen bazi-
lar1 da bunun zardréat-1 diniyyeden olma-
digini, bu sebeple inkar edenin kiifre
diismeyip hata etmis olacagini belirt-
mislerdir. Kevsere gelince, ayni adi ta-
styan sdrede aciklandigi izere onun, ter-
cih edilen ména ve muhtevasiyla (yk. bk.)
Hz. Peygamber’e verilmis bulunduguna
inanmanin vacip oldugu hususunda itti-
fak vardir.

Havz ve kevser, islam akaidinin &hirete
taalluk eden inang¢ konularindan olup di-
ni literatiirde epeyce yer isgal etmigtir.
Kelam kitaplarinda &hiret hayatinin saf-
halar1 anlatilirken, tefsirlerde Kevser si-
resi aciklanirken havzdan soz edilmekte-
dir. Hadis literatiriinde ise konularina go-
re tasnif edilmis eserlerin kiyamet, es-
rat-1saat, fiten-melahim, tefsir, rikak ve
ziihd gibi bélimlerinde havz ve kevserle
ilgili rivayetler zikredilir. Ktittib-i Sitte di-
sinda ibn Ebd Asim'in Kitabii's-Siinne'-
sinde (11, 321-361), Beyhaki'nin el-Ba‘s
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ve'n-niigéirunda (s. 88-110), Kurtubi’'nin
et-Tezkire fi ahvdli’l-mevitdsinda (s.
347-355), ibn Kesir'in en-Nihdye'sinde
(s. 188-209) havz ve kevser 6zel basliklar
altinda kaydedilmistir.

Baki b. Mahled’in havz ve kevser konu-
sunda on U¢ sahabiden rivayet edilen ha-
disleri bir araya getirdigi Kitab fihi ma
ruviye fi'l-havz ve'l-kevser'i (Abdiilka-
dir b. Muhammed Ata Sff, Merviyyatii’s-
sahabe fi’l-havz ve’l-kevser adl1 eserin
icinde, s. 75-108), Ibn Begkiival'in on bes
sahébiden gelen rivayetlerle yaptigi ez-
Zeyl ‘ala Ciiz’i Baki b. Mahled fi'l-
havz ve'l-kevser adli zeyli ile (Merviy-
yatii’s-sahabeicinde, s. 109-126) Abdl-
kadir b. Muhammed Ata Sufi'nin el-
Miistedrek fi ehddisi’l-havz ve'l-kev-
ser (Merviyyatii’s-sahabe icinde, s. 127-
170) ve Ziyaeddin el-Makdisi'nin Ciiz’ fi-
hi turuku hadisi’l-havzi'n-nebevi (ibn
Hacer, XI, 398; R(dani, s. 211) adli kiigik
hacimli risaleleri ve clizleri de havz ve
kevser konusunda yapilan calismalardan-
dir. Mustafa Erturk’in hazirladigi Metin
Tenkidi Prensipleri A¢isindan Sahih-i
Buhdari’'deki Bazi Fiten Hadislerinin
Degerlendirilmesi adli doktora tezin-
de (bk. bibl.) fitenle baglantis! agisindan
havz hadisi tizerinde ayrintili olarak du-
rulmustur (s. 223-291).
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HAY
r 1
HAY
(1)
Allah’in isimlerinden
(esma-i hiisna) biri.
L _

Sozliikte “yasamak, diri ve canli olmak”
anlamina gelen hayat (hayevan) kokin-
den sifat olup “diri olan, yasayan” demek-
tir. Ragib el-isfahani, Kur'an-1 Kerim’'de
yer alan hayat kavramini alt1 grup icinde
miutalaa etmekte, bunlarin beginin haki-
kat veya mecaz méanalariyla bitkiler, hay-
vanlar ve insanlar yani faniler icin kulla-
nildigini séylemekte, Allah’a mahsus olan
hayatin ise “6limsizIUk” (beka) anlamina
geldigini belirtmektedir. Buna gére hay,
“hakkinda 6élim gecerli olmayan varlik”
demektir (el-Miifredat, “hyy” md.). Ebi'l-
Beka el-Kefevi de Allah’a izéfe edilen ha-
yat kavramina mecazi mana vermenin
gerekliligini vurgular ve bunun 6limsiiz-
likten ibaret oldugunu séyler (el-Kiilliy-
yat, s. 406-407).

Kur’an'da “yasatmak, diriltmek” anla-
mindaki ihya masdarindan fiil sigalariyla
tlreyen kelimeler kirk yedi ayette, yine
ayni kékten tlreyen muhyi (can veren)
ismi de iki yette Allah’a nisbet edilmek-
tedir (bk. M. F. Abdiilb&ki, el-Mu‘cem,
“hyy” md.). Bu ayetlerde daha cok Al-
lah’in yagmur yagdirmak suretiyle 6lu
toprag diriltip yesertmesi ve bu sayede
canlilar1 beslemesi dile getirilmekte, ayri-
ca O'nun iyi davraniglarda bulunan inang-
liinsanlara diinyada ve &hirette mutlu bir
hayat yasatacagi vurgulanmakta ve &hi-
rette 6lileri diriltecedi i1srarla tekrarlan-
maktadir. Cesitli yetlerde yasatanin da
6ldirenin de mutlak sekilde Allah oldu-
du, her seye O'nun varis bulundugu ve
herkesin eninde sonunda O’na varacagi
belirtilmektedir (mesela bk. Ylnus 10/
56; el-Hicr 15/23; Kaf 50/43). Her turll
canliy1 yasatip éldiiren, tekrar dirilten ve
hayat - 6lim cercevesinde kurdugu bir ni-
zamla tabiati idare eden bir varligin ken-
disinin ebedi hayatla hay olmasi, akil ve
realite acisindan benimsenmesi zaruri bir
gercektir. Hay ismi Kur’an-1 Kerim'’in beg
ayetinde Allah’a izafe edilmektedir. Bun-
larin Gi¢tinde Allah lafzinin veya bu lafzin
yerini tutan zamirin sifati durumunda
iken (el-Bakara 2/255; Al-i imrén 3/2; Ga-
fir 40/65) ikisinde dogrudan dogruya laf-
za-i celalin yerini tutmaktadir (Taha 20/
111; el-Furkan 25/58). Esma-i hiisna sa-
rihleriyle kelam alimleri, hay sifatinin zat-1
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