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islam felsefesi literatiiriinde ibn Sin&'-
nin baslattigi ve ibn Tufeyl, Sehabeddin
es-Suhreverdi gibi filozoflarin strdirdi-
gu hikaye turinde felsefi eser verme ge-
lenegi, sistematik felsefe 6gretilerinin
sembolik bir dille ifade edilerek daha iyi
kavranmasini temin maksadi tasir. So-
yut felsefi kavramlarin somut kisi, nes-
ne ve olaylarla temsil edildigi bu tur hi-
kayeler sayesinde bir taraftan somuttan
soyuta yonelerek disiinmeye alismis in-
san zihni i¢in bir anlama imkéani saglan-
makta, diger taraftan kavram diizeyin-
den imaj dizeyine indirilerek yeniden ifa-
de edilen felseft gorisler yeni bir te'vil is-
lemiyle yorumlanmaktadir. S6z konusu
yorumlayis surecinin, sistematik goris-
lerin daha derinden kavranmasi icin ge-
rekli yogunlasmay1 temin edecegi disu-
nilmis, boylece felsefenin soyut anlati-
mi edebi dilin imkanlariyla yeniden okun-
maya elverigli hale getirilmistir.

“Hay b. Yakzan” baghgiyla yazilmis ki-
taplardan hareketle kaleme alinan eser-
lerin ortak tarafi belli bir felsefi aydinlan-
ma 6gretisine dayanmalaridir. Bu égreti
esas itibariyle, gerekli nazari ve ameli
sartlari yerine getirmis insanin bilginin
meleki kaynagiyla temasa gecerek Tan-
ri-alem-insan minasebetlerine dair te-
mel felsefi hakikatlere ulasabilecedi ka-
buliine dayanir. Bu felsefi aydinlanmaya
bazan mistik tecriibe de eslik edebilir. So-
nucta bu tir eserlerde felsefi bilgi teo-
risi akil, mistik sezgi ve vahyin birbiriyle
uyum icinde oldugu seklindeki ana fikre
dayandiriimis olur.

ibn Sina’min Hay b. Yakzan'i. Filozofun
Risdletii’t-tayrile Selamdén ve Ebsal'in
de yer aldig1 (i¢ sembolik eserinden biri-
dir. ibn Sin&’nin, 414 (1023) yilinda He-
medan yakinlarindaki Ferdecén Kalesi'n-
de mahpus bulundugu dénemde yazdigi
Hay b. Yakzén, onun sistematik eserle-
rinde “faal akilla ittisal” 6gretisi cerceve-
sinde ele aldidi konulari sembolik hikaye
tarzinda islemektedir. Eserin ana tezi, in-
sanin felsefi aydinlanisina engel olan be-
deni ve nefsani gliclerini asarak bilginin

semavi kaynagiyla temas kurabilecegi ve
bdylece varlik mertebeleriyle kendisinin
bu mertebeler arasindaki yerini kavra-
yabilecegi fikridir. Bu amacla kullanilan
sembollerin metne has kindyelerden iba-
ret olmayip baslicalarina cesitli gnostik
geleneklerde de rastlanan remizler oldu-
gu anlastimaktadir (Corbin, Avicenna
and the Visionary Recital, s. 151 vd.).

Hay b. Yakzdn metnindeki sembolik
anlatim kisaca sdyledir: Hikdyenin kahra-
manlarindan olan filozof, kendi yurdun-
da oturdugu bir sirada arkadaslariyla bir-
likte civardaki bir yere gezintiye cikar.
Karsilarina olgun yasta, ding, gésterisli ve
bilge bir Kisi ¢ikar. Adi Hay b. Yakzan olan
bu kisi Beytilmakdis ydresinden oldugu-
nu soyler. Filozofla bilge Kisi ¢esitli ilmi
meseleler Uzerine sohbete dalarlar. S6z
feraset ilmine gelir. Hay, filozofa ahlak
ve psikoloji konulari cergevesinde insanin
erdem ve bilgi yolunda olgunlagsma im-
kanlarini anlatir. Bdyle bir imkani elde
etmenin en temel sarti, filozofun bu yol-
da kendisine ayak bagi olan arkadaslarin-
dan zamani gelince uzaklasmay! bilme-
sidir. Hay b. Yakzan daha sonra, stirekli
olarak ciktigl seyahatleri esnasinda ge-
zip gérdigl beldeleri filozofa anlatmaya
baglar. Bu beldeler dogu-bati arasinda,
bati istikametinde ve dogu istikametin-
de olmak lizere U¢ bdlgede yer almakta-
dir. Son iki bélgenin sinirlarinin étesine
gecmek siradan seyyahlarin isi degildir.
Otelere gitmek ancak “hayat pinar1” de-
nilen bir caglayandan icmek, orada yika-
nip arinmakla mumkindur. Bati istika-
metinin son ucunda “ayn hamie” denilen
buylk, kizgin bir deniz vardir. Burasi gu-
nesin battigi yerdir. Bu en uzak bati ile
filozofun yasadigi belde arasinda cesitli
olus ve bozuluslarin yurdu olan beldeler-
le bdyle degismelere maruz kalmayan is-
tikrarli, aydinlik, fakat 1s1gint bagka yer-
den alan beldeler bulunmaktadir. Bu ay-
dinlatilmis beldelerde oturanlar farkl
ilim, karakter, maharet ve sanatlara sa-
hiptir. Onlarin 6tesinde ise on iki bolgeye
ayrilmig genis bir tlke yer almaktadir. Da-
ha da dtesi insanlarin giremedigi ugcsuz
bucaksiz bir memleket olup burada ru-
hani varliklar oturmaktadir.

En uzak batidan doguya dogru olan is-
tikamet hattinda bulunan butiin belde-
ler dlemin sol cihetini tegkil eder. Bu hat
boyunca uzanan mesafeler katedildikce
cesitli madenlere, bitkilere, hayvanlara
ve nihayet insanlara rastlanacaktir. insan
tariinin yasadigi beldeden daha da do-
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duya ilerleyince “seytanin iki boynuzu
arasindan giinesin dogdugu” beldeye ula-
silir. Gerekli sartlari yerine getirip belirli
engelleri aganlar doguya ilerleme imkani
bulabilirler. ilerisi meleklerin beldesi olup
daha &telerde biitiin belde sakinlerinin
itaate memur oldugu “ulu padisah”in hu-
zuru bulunmaktadir. Hay bitlin bunlari
anlattiktan sonra filozofa, “Simdi ister-
sen benimle gel, seni ulu padisaha g6-
tireyim” der. Riséle de bu teklifle sona
erer.

Eserdeki sembollerin basinda gelen
Hay b. Yakzan, ibn Sina sisteminde faal
akli yahut Cebrail'i simgelemektedir. Hay
b. Yakzan semboliyle yalnizca faal aklin
meleki sahsiyeti 6ne ¢ikarilmis olmamak-
ta, bu bagsmelegin varligin bilgisine ulas-
ma yolunda filozofun mursidi oldugu da
vurgulanmaktadir. ikinci énemli sembol
dogu-bati kavramlariyla ortaya konmusg-
tur. Dogu sdretin, meleki ve ruhani var-
ik mertebelerinin semboll olarak koz-
mik dogudur ve kelimenin cografi anla-
miyla ilgisi yoktur. Glinesin dogdugu yer
olarak mesrik, hem varlik nurunu hem de
felsefi aydinlanmayi simgeler. Bati ise en
ucunda, Kur'an'da yer alan Zilkarneyn
kissasindaki glinesin battidi “ayn hamie”
ile (el-Kehf 18/86) simgelenen heytla
(ilk madde) olup batidan dogu istikame-
tinde ilerleyis heylladan itibaren unsur-
lar, madenler, bitkiler, hayvanlar, insan-
lar ve gok cisimleri seklindeki basitten
karmagiga dogru cismani varlik merte-
belerine ulasma anlamina gelir. Ancak
asil kozmik doguya ulasmak, seytanin iki
boynuzuyla simgelenen sehvet / gazap
ve mutehayyile glclerinin cismani bag-
lantilarindan kurtulmakla mamkindiir.
Bu sembolle ibn Sina, “Giines seytanin iki
boynuzu arasindan dogar” (Neséaf, “Me-
vakit”, 35, 40) mealindeki hadise atifta
bulunmaktadir. Ayrica ételere gecmek
icin 6n sart olarak zikredilen hayat pimnari
semboll marifet vasitasi olan mantik bil-
gisine karsiliktir. Kozmosun sagindaki do-
dgunun nihai mertebesi Tanri’'nin huzuru-
dur. Varligin mertebeleri ve nihai ilkesi
hakkindaki bilgiye ulasmak ise insan icin
sadece Cebréil'in kilavuzlugunda mim-
kiindur. Ancak hikdyenin basinda da be-
lirtildigi gibi insanin dinyevi yurdundaki
ikametini kozmosun bati cihetinde tu-
tan ve hikéyede filozofun arkadaslari ile
simgelenen duyu, sehvet, vehim gibi be-
deni ve psikolojik glgclerin varligi bu ay-
dinlanigt her zaman mimkiin kilmamak-
tadir. Bunlarin etkisinden siyrilip “tenez-
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ziih"e cikilan mistesna zamanlarda ise
Cebrail kilavuzluga hazirdir.

Hay b. Yakzdn’a G¢l Arapga, biri Fars-
ca dort serh yazilmigtir. Arapca serhler-
den ilki filozofun 6grencilerinden [sfa-
hanli ibn Zeyle, ikincisi Muhammed Ab-
darradf el-Minévi, i¢lincusi de (metin-
deki bazi sembollere miinhasir olmak
izere) Muhammed Bakir Daméd tarafin-
dan kaleme alinmigtir. Farsca serhin mi-
ellifinin yine filozofun talebesi Eb Ubeyd
Abdulvahid el-Cizcani oldugu tahmin
edilmektedir (Corbin, Avicenna and the
Visionary Recital, s. 125-129).

Eserin modern negri ilk defa A. F. Meh-
ren tarafindan yapimustir ( Traités mysti-
ques d’Avicenne, 1. Cliz, Leiden 1889).
Daha sonra M. Serefettin Yaltkaya bu
nesri de gbzden gecirerek eseri tercime-
siyle birlikte yayimlamis (bk. bibl.), ar-
dindan Ahmed Emin, ibn Tufeyl'in Hay
b. Yakzan't ve Sehabeddin es-Sithrever-
di'nin Kissatii’l-gurbeti’l-garbiyye'si ile
birlikte eseri nesretmistir (Kahire 1952).
Henry Corbin, Avicenna et la récit vi-
sionnaire (I-11, Tahran-Paris 1954) adli
eserinin ilk cildinde ibn Sin&'nin sembo-
lik hikayelerini incelerken Hay b. Yak-
zan icin ayirdigi bélimde metnin Fran-
sizca'sini, Il. cildinde eserin Arapga asli
ile CGzcani'ye nisbet ettigi Farsca bir ser-
hinin tenkitli metnini Fransizca terci-
mesiyle birlikte yayimlamugtir. Bu incele-
menin ilk cildi daha sonra W. R. Trask
tarafindan ingilizce'ye cevrilerek Avicen-
na and the Visionary Recital adiyla nes-
redilmistir (New York 1960; Dallas 1980).
Corbin'den sonra eser lizerinde en 6nem-

li inceleme ibn Sina uzmani A. M. Goic-

hon tarafindan yapilmistir. Goichon, Hay
b. Yakzan'i Fransizca'ya terciime edip
ibn Sina'nin 8teki eserleri igiginda yeni-
den yorumlamistir (Le récit de Hayy Ibn
Yaqzan commenté par de textes d’Avi-
cenne, Paris 1959). Metni yorumlarken
Corbin’in Farsca serhe, Yaltkaya'nin ise
ibn Zeyle serhine dayandigi gériilmekte-
dir. Bu arada Hasan Asi bilinen Hay b.
Yakzdn metninin baska bir versiyonunu
nesretmistir (et-Tefsirii’l-Kur’ant ve’l-lu-
gatii’s-stifiyye fi felsefeti ibn Sina, Bey-
rut 1403/1983, s. 323-335). Eserin Abra-
ham ibn Ezra'ya (6. 1167) nisbet edilen,
ancak ibn Zeyle serhiyle birlikte terciime-
sinden ibaret oldugu anlasilan Khay b.
Megqiz adli ibranice bir versiyonu mev-
cuttur (Corbin, Avicenna and the Visio-
nary Recital, s. 132).

ibn Tufeyl’'in Hay b. Yakzan's. Endiiliis
felsefe geleneginin ibn Bacce’den sonra
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en 6nemli temsilcisi olan ibn Tufeyl, sa-
raydaki mesguliyetleri sebebiyle fazla
eser verme firsati bulamamigsa da gii-
nimuze ulasan Hay b. Yakzdan adli ese-
ri filozofun sistemini olusturan ana fi-
kirleri vermektedir. Esrdrii’l-hikmeti’l-
mesrikiyye adiyla da taninan eser gini-
miizde “adasal” olarak nitelendirilen bir
felsefi hikaye olup sosyokiiltiirel sartlan-
dirmalardan uzak bir insanin tek basina
bir adada tecriibe ettigi felsefi gelisimi
anlatir. insan eli degmemis tabiatin bag-
rinda herhangi bir egitim gérmeden, yar-
dim alabilecedi sosyokiiltiirel muhitten
uzakta ve sadece fitri yahut tabii aklin
tecribi ve nazari ybnelisleri sayesinde
bir insanin entelektiiel olarak neyi baga-
rabilecedi hususu eserin baglica konusu-
nu olusturur. ibn Sind’'nin Hay b. Yak-
zan'indan farkli olarak ibn Tufeyl'in eser-
lerindeki Hay faal aklin bir semboli ol-
may1p bir beser olarak yasayan, dig diin-
ya ile temas kuran, hisseden, tecriibe
eden, disiinen ve bilen insani temsil et-
mektedir. insanin tabiatla miinasebeti-
nin tecriibi bilgiye dénlismesi, tecriibi se-
viyeden teorik seviyeye yikselmesi ve ni-
hayet insanin mistik bir aydinlanisla ger-
cegdi nefsinde tecriibe edisi Hayy'in fel-
sefi gelisiminin merhalelerini olugturur.
Eserin ele aldig1 bir baska husus da bo-
zulmamus fitri aklin yénelisleriyle ulasi-
lan hakikatin vahyedilmis gercek hakikat-
le miinasebetidir. ibn Tufeyl, selim bir ak-
Iin dogrulart ile sahih bir dinin dogrular!
arasinda hicbir tenakuz bulunmadigi yo-
lundaki fikrini Hay b. Yakzdn'da igle-
mektedir. Ancak Hayy'in sahsinda ger-
ceklesen felsefT gelisim ve mistik tecri-
benin sahih bir dinin sosyokiiltiirel mu-
hit icinde algilanis ve yorumlanis bicim-
leriyle her durumda uyusmayan sonug-
lara da ulagabilecedini vurgulayan filozof,
bu durumu vahyedilmis dinin 6ziindeki
derin hakikatin genis kitlelerce idrak edi-
lemeyisine baglamaktadir. ibn Tufeyl'in
kitlelere dnerisi, dinin zahiri mana ve se-
killerine siki sikiya baglanarak Allah’a iba-
dete devam etmeleri ve bununla yetin-
meleridir. Vahyedilmis mesajin derin an-
lamini kavrayan seckinlerin kaderi ise
kitlelerin itikadini sarsacak tartismalara
acikca girmekten kacinarak kendi mah-
rem maceralarini sirdiirmekten ibaret-
tir (bk. IBN TUFEYL).

ibn Tufeyl eserine, bu eseri ibn Sina'-
nin sézlni ettigi “megriki hikmet”in es-
rarini 6grenmek isteyen birine hitaben
yazdigini belirterek baglamaktadir. Boy-
le bir baslangi¢ noktasinin Hay b. Yak-
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zan'm girisinde ibn Tufeyl’e kadar gelen
felsefi birikimin kritigini yapma ihtiyaci
dogurdugu anlastimaktadir. Megriki hik-
meti bir tasavvufi felsefe yahut felsefi
tasavvuf seklinde kavrama egiliminde
olan ibn Tufeyl Farabi, ibn Sina, ibn Bac-
ce ve Gazzali'nin fikirlerini bu kavrayis bi-
cimine goére degerlendirmektedir. Eseri-
ni yazarken kendilerinden faydalandigi
anlasilan bu dustnurler hakkinda filozo-
fun ulastigi genel sonug, onlarin megriki
hikmetin 6ngérdigi hakikatleri ortaya
koymay! yeterince basaramadiklaridir.
Dolayistyla Hay b. Yakzdn onlarin eksik
biraktiklarini tamamlamak amaciyla ka-
leme alinmistir.

Eserin konusunu tegkil eden olaylar
birbirine yakin iki adada ge¢cmektedir.
Adalardan birinde tabiatla bagbasa ya-
sayan Hay b. Yakzan, digerinde ise kendi-
lerine has din, dil, 6rf ve adetleri olan bir
toplum ve bu toplumda temayiiz etmis
Seléaman ve Asal (Ebsal) adli iki kisi bulun-
maktadir. Selaman, halki idare etmek
Uzere Kendisini halk dinine uyduran ve
aklini pratik islerde kullanan bir kisiyi,
Asal ise tefekkire ve mistik hayata egili-
mi olan bir sahsi temsil etmektedir. Obir
adada yalniz basina yasayan Hayy'in do-
gumu konusunda iki nazariye mevcuttur.
Birincisine gére Hay sicaklik, sogukluk,
kuruluk ve yashgin dengeli bicimde olus-
tugdu bir ortamda mayalanmis ve organik
ozellikler kazanmis ¢camurun ruhla birle-
sip canlilik kazanmasiyla meydana gel-
mistir. ikinci nazariyeye gére ise Hay, ya-
kinlardaki diger bir adada hiikimdarin
kiz kardesinin Yakzén adinda biriyle yap-
tig1 gizli evlilikten dlinyaya gelmistir. An-
nesi tarafindan bir sandik icinde denize
birakilan cocuk dalgalarin siiriklemesiyle
bulundugu adaya ulasir. Eserinde bu iki
nazariyeden hangisini benimsedigini acik-
ca belirtmeyen ibn Tufeyl'e gére Hayy'in
maddi ve méanevi gelismesi sdyle olmus-
tur: Aclik hisseden ve bu yiizden adlayan
Hayy’in yardimina ilk kogan varlik yavru-
sunu kaybetmis bir ceylandir. Ceylan bir
slire onu emzirir ve gelismesini saglar.
Hay, énce cevresindeki varliklar ve olay-
larla ilgili birtakim fiziki kavramlara ula-
sir; daha sonra maddeyi siretten ayirt
etmeye baslar ve bunun sonucu olarak
cismani alemden ruhani aleme ylikselir.
Varliklar ve olaylar arasindaki miinase-
betlerin incelenmesi onu her hédisin bir
muhdisi oldugunu, yani her seyin yega-
ne esasi ve sebebi olan bir yaraticinin zo-
runlu varhgini kesfetmeye, O'nun birligi-
ni kavramaya ve nihayet O'nun her sey-
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de asikar oldugunu sezmeye sevkeder.
Bu noktada Hay, natiralist bakig acisiyla
sinirli bir tefekklr seviyesinin hudutlari-
ni agsmig ve mistik bir ruh yapisina ulas-
mistir. Bundan sonra Hay, mutlak varli-
din idrakine erismis biri olarak duyular
dinyasini ve onun bir parcasi olan kendi
bedenini kiigimsemek suretiyle mutlak
varlikta yok olmanin yollarini arastirir. Ne-
ticede O'nun varh@ina ulasmak icin his-
settigi kuvvetli arzuyu mistik bir tecri-
be ile gerceklestirir; nefsini arz ve sema-
nin Uzerinde derece derece yiikselterek
Allah’a ulagir. Bu mertebe akillarin idrak-
ten, hayal giiciinin tahayyilden, ifade
kabiliyetinin tasvirden aciz oldugu “fe-
na” halidir.

Hay bu durumda iken miinzevi bir ha-
yat yasamak arzusu ile adaya Asal gelir
ve Hay ile karsilasir. Bir siire sonra anlas-
ma imkani bulunca Asal kendi dilini ve
dininin esaslarint Hayy'e 6gretir; Hay'den
de bu mertebeye nasil ulastigini 6grenir.
Asal, Hayy'in sirf kendi akliyla ulastigi
gerceklerle kendi dininin gerceklerinin
tam bir uyum icinde oldugunu goriir.
Asal'den 6grendigi dinin esaslari ile ken-
di akliyla ulastigi mertebede misahede
ettikleri arasindaki uyumu goéren Hay de
bu esaslarin ilahi olduguna sahadet ede-
rek iman eder ve dinin 6ngérdigi ma-
kellefiyetleri yerine getirmeye baslar. Da-
ha sonra bu gercekleri anlatmak lizere
Asal'in dogup blyidigi adaya giderler.
Ancak dugtncelerini halka anlatmakta
bagarili olamazlar ve halkin, mevcut dinin
sinirlari icinde kalmasinin onlar i¢in daha
uygun olacadi kanaatine varirlar. Daha
sonra da olinceye kadar ibadet etmek
Uzere Hayy'in yetistigi adaya donerler.

‘Hay b. Yakzan, insanin tabiatla olan
pratik miinasebetlerinden baslayarak ka-
inattaki olay ve olgular1 gézlemekle ulas-
t1d1 akli sonuclarin onu nasil bir nizam ve
gaye fikrine géturdigini, buradan mut-
lak, zorunlu ve tek Tanri fikrine nasil ylk-
selebilecedini, nihayet insanin Tanri ile
nasil mistik bir miinasebete girebilecegi-
ni ortaya koymaya calismaktadir. Esas iti-
bariyle eserde, muellifin insan-kainat-
Tanr1 munasebetleri konusundaki felsefi
fikirleri islenmektedir. Sartlanmalardan
uzak selim insan aklinin neyi bilebilecedi,
bu bilgilerin vahyedilmis dinle nasil uyum
icinde oldugdu eserde yer alan temel bir
fikirdir. ibn Tufeyl, bir taraftan insanin
tabii ihtiyaclarini yine tabiatla uyum icin-
de kalarak karsilama giciinde oldugu
mesajini verirken diger taraftan kainat-
taki olgularin gézleminden hareketle saf
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aklin tek Tanr fikrine ulasabilecegini vur-
gulamaktadir. Bu bakimdan Hay b. Yak-
zdan genelde insan-tabiat, deney- akil,
din-felsefe, akil-mistik sezgi ve nihayet
mistik sezgi-din arasindaki iligkileri or-
taya koyan bir eserdir.

Eserdeki tiplemelerde miiellifin ibn
Sin&’nin sembolik hikayelerindeki kahra-
manlardan esinlendigi séylenebilirse de
Hay, Asal ve Selaman, ibn Sin&’nin onla-
ra yliklemis oldugu sembolik anlamlara
sahip degildir. ibn Tufeyl'in eserinde kah-
ramanlar birer insan tipini temsil eder-
ken ibn Sin&'nin eserlerinde birer soyut
kavramin sembolldtirler. Ayrica iki ese-
rin kurgulari arasinda da aléka yoktur.

Hay b. Yakzdan'in Yenicag Bati dinya-
sindaki etkileri Ortacag islam diinyasin-
dakinden daha fazla olmustur. islam kiil-
tlir muhitinde Ibnii'n-Nefis'in er-Risdle-
tii'l-kamiliyye fi's-sireti’n-nebeviyye
adl eseri genis dlcide Hay b. Yakzan'-
dan ilham alinarak yazilmistir (Kutluer,
s. 140-141). Eserin Bati'ya etkisi, [span-
yol yazari Gracian Baltasar'in el-Criticon
(Saragossa 1651) adl kitabi ile baglatil-
maktadir. Ozellikle bu eserin kahramani
Andrenio’nun hayat hikayesindeki ilk do-
nemlerin Hayy'inkine ¢cok benzemesi se-
bebiyle muhtemel etkiler Gizerinde uzun
sure tartisilmigtir. Ayrica Daniel de Foe'-
nun Robinson Crusoe’su ile “tarzan” tip-
lemelerinin Hay b. Yakzdn'dan milhem
oldugu ileri strilmustir. Eserin, Quaker-
lar adi verilen dini bir cemiyetin Gyeleri-
nin de dikkatini cektigi ve cemiyet men-
suplarindan George Keith'in eseri 1674'te
ingilizce'ye cevirdigi bilinmektedir (Sid-
diki, 11, 159-160). Unlii filozof Leibnitz de
Opera Divinia’da Hay b. Yakzan'daki
teolojik tefekkiir seviyesinin yliksekligin-
den hayranlikla bahsetmektedir (/A, V/2,
s. 830).

Cesitli zamanlarda bircok dile aktaril-
mis olan eserin baglica mutercimleri ara-
sinda Norbonnelu.Moses Ibn Jashua
(1349'da Ibranice’ye), Pico della Mirando-
la (XV. yiizyilda Latince’'ye), Edward Po-
cocke (Philosophus Autodidactus adiyla
ve Arapca negriyle birlikte 1671'de Latin-
ce'ye), G. Keith (1674'te ingilizce'ye), Ge-
orge Ashwell (1686'da ingilizce'ye), Si-
mon Ockley (1708'de ingilizce'ye), Leon
Gauthier (1900'de Fransizca'ya), Baban-
zade Resid (1923'te Mihrab dergisinde
Tiirkge'ye; bu terclime, Ruhun Uyanist
ya da Hayy Ibn Yakzan’in Olaganiistil
Seriiveni adiyla N. Ahmet Ozalp tarafin-
dan sadelestirilerek tekrar yayimlanmis-
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tir [istanbul 1985]), Z. A. Siddiki (1955'-
te Urduca'ya), Bedilizzaman FiirGzanfer
(1955'te Farsga'ya) ve L. E. Goodman
(1991'de ingilizce'ye) sayilabilir. Hay b.
Yakzan'in XX. yizyildaki nesirleri ise
Leon Gauthier (Cezayir 1900), Cemil Sali-
ba — Kamil Ayad (Dimagk 1935), Ahmed
Emin (Kahire 1952) ve Albert Nasri Na-
dir (Beyrut 1986) tarafindan gerceklesti-
rilmistir.

Hay b. Yakzdn tarzinda yazilmis bir
eser de Sehabeddin es-Siihreverdi'ye ait-
tir ve ibn Sin&’'nin eserindeki sembolizm-
den hareketle kaleme alinmustir. Maellif,
ibn Sin&'nin Seldman ve Ebsdl adl ese-
rinde ilahi kitaplarda dile getirilen yiik-
sek hakikatler ve makamlara iliskin ma-
nasi gizli sembollere rastladigini, ancak
bu sirlara filozofun Hay b. Yakzdn'inda
isaret bulunmadigini, bu sebeple ayni
eserin sonunda yer alan, “Nitekim insan-
lardan bazilar1 O’'na hicret edip yol bul-
muslardir” seklindeki ifadeyi kendi ese-
rine hareket noktas! yaptigini ve metne
Kissatii'l-gurbeti’l-garbiyye adini ver-
digini belirtmektedir. Dolayisiyla ibn Si-
na’'nin eserinin bitis noktasi Stihreverdf’-
nin eserinin baslangi¢c noktasi olmakta-
dir.

Sthreverdi'nin eserinde kardesiyle bir-
likte avlanmaya cikan filozofun magrib-
deki bir kdyde tutsak edilisleri anlatil-
maktadir. Derin bir kuyuya hapsedilen
kahramanlarin geceleri kuyudan cikip bir
késk mahallinden civari seyretmelerine
izin verilmigtir. Mehtaph bir gecede hiid-
hid kusu onlarin bu esaretten nasil kur-
tulacaklarini bildiren bir mektup getirir.
Bu mektuptaki talimata gére hareket
ederek kurtulurlar ve gesitli beldeleri do-
lasarak Tarisind'ya kadar cikarlar. Fakat
filozof, nasil oldugunu anlamadan kendi-
sini yeniden magrib diyarinin zindaninda
bulur ve kurtulmak icin niyaza baslar;
zira son derece haz veren beldeleri gor-
mekten tekrar mahrum kalmustir.

Bu hikdyede de kozmosun batisinda
mahpus kalmig insan ruhunun doguyu
tanidiktan sonraki 6zlemi anlatiimakta-
dir. Eser yanlis olarak Hay b. Yakzdn
adiyla Ahmed Emin (Kahire 1952) ve Kis-
satii’l-gurbeti'l-garbiyye seklindeki
gercek adiyla Henry Corbin tarafindan
(Opera Metaphysica et Mystica I, Tah-
ran-Paris 1952 icinde, s. 275-297) yayim-
lanmustir (eser ve yazma ntishalar hak-
kinda bk. Corbin, a.g.e., Proléegomeénes I,
s. 85-95). Kitap ismail Yakit tarafindan
Tirkge'ye cevrilmistir (bk. bibl.).
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(sll)
Kinanma endisesiyle
kurallara aykir
davranmaktan kacinma

ve bunu saglayan duygu icin

kullamlan ahlak terimi. R

Sézlikte “utanma, cekinme; tdvbe,
vazgecis” vb. anlamlara gelen haya keli-
mesi, ahlak terimi olarak “nefsin cirkin
davraniglardan rahatsiz olup onlari ter-
ketmesi” (Ragib el-isfahani, el-Miifredat,
“hyy” md.; et-Ta‘rifat, “el-haya> md.);
“kotl bir isin yapiimasindan veya iyi bir
isin terkedilmesinden dolayi insanm yu-
ziinii kizartan sikinti” (Kadi lyaz, I, 152)
gibi degisik sekillerde agiklanmugtir. Arap-
ca’da “kinama, yergi; onur Kirici tutum
ve davranis” méanalarina gelen ar kelime-
si de (Lisanii’'l-“Arab, “<ayr” md.; Kamus
Terctimesi, “<ayr” md.) Tirkce'de genel-
likle hayanin es anlamlisi olarak kullanil-
maktadir.

Kur’an-1 Kerim'de (¢ ayette haya keli-
mesinin tirevleri gecmektedir. Kasas si-
resinde, Hz. Suayb’in kizlarindan birinin
Hz. Misa ile utanarak konustugu (28/
25); Ahzab slresinde, bazi miislimanla-
rin Resil-i Ekrem’i uygunsuz zamanlar-
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da rahatsiz ettikleri, fakat onun hayasin-
dan dolay1 bu rahatsizigini ifade edeme-
digi, ancak Allah’in gercegi bildirmekten
haya etmeyecedi (33/53) belirtilmekte;
bagka bir ayette ise musriklerin Kur'an’-
da art, karinca, sinek gibi kicuik yaratik-
larin érnek olarak gdsterilmesinin fesa-
hatle bagdasmadigi yolundaki iddialari-
na kargl, “Stiphesiz Allah -gercegi acikla-
mak icin- sivri sinedi ve onun da dtesinde
bir varligi misal getirmekten haya duy-
maz” seklinde cevap verilmektedir (el-
Bakara 2/26). Islam alimleri, bu ayeti ve
ayni yondeki hadisleri (bk. Wensinck, el-
Mu‘cem, “hyy” md.) delil géstererek ha-
ya kavrammin Allah hakkinda kullanila-
bilecedini, ancak bu durumda kelimenin
beseri duygular ifade eden “utanma, si-
kilma” gibi anlamlarda degil “kotd ve cir-
kin bir isi yapmayi zatina 1ayik gérmeme,
daima iyi olant yapma” seklinde anlagil-
masi gerektigini belirtmislerdir (mesela
bk. Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “hyy”
md.; Zemahsgerf, |, 263; Fahreddin er-R4-
zi, 11, 132). A'réf slresinin 26. dyetinde
gecen “libasi’t-takva” sézl de hemen bi-
tin mufessirlerce insanin yaratiligtan sa-
hip oldugu, onun ruhunu bezeyip ahlakini
Koruyan hayéa seklinde yorumlanmistir.

Hadislerde hayé kelimesiyle birlikte ce-
sitli trevleri de gegcmektedir. Buna gére,
“Haya bitinuyle hayirdir” (Miisned, V,
426, 427, Miislim, “Iman”, 61); “Hayé sa-
dece iyilik getirir” (Buhéri, “Edeb”, 77;
Miislim, “Iman”, 60); “Dért haslet pey-
gamberlerin siinnetindendir: Haya, gi-
zel koku sriinmek, misvak kullanmak ve
evlenmek” (Mtisned, V, 421; Tirmizl, “Ni-
kah", 1). Kendisinin de yiksek bir haya
duygusu tasidigi (Buhéari, “Tefsir”, 33/8),
evinde edebiyle oturan bir geng¢ kizdan
daha hayal oldugu (Buhari, “Edeb”, 73,
77; Mislim, “Feza®il”, 67) bildirilen Re-
shl-i Ekrem, ayni fazilete sahip olmasin-
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dan dolay1 Hz. Osman’a &zel bir deder
vermis; kendisini ziyarete gelen Ebi Be-
kir ve Omer’i rahat bir vaziyette karsila-
digr halde Osman geldiginde hemen der-
lenip toparlanmis; bunun sebebi sorul-
dugunda ise, “Meleklerin bile haya ettigi
insandan benim haya etmemem dogru
olmaz” demistir (Misned, I, 71; VI, 62,
155, 288; Miislim, “Fez&’lii's-sahabe”,
26). Hemen butun ilgili kaynaklarda yer
alan, “Haya imandandir” anlamindaki ha-
dis (Buhari, “iméan”, 16; “Edeb”, 77; Miis-
lim, “Iman”, 57-59) Islam toplumlarinda
bir 6zdeyis haline gelmistir. Bilhassa, “Her
dinin bir ahlaki vardir; islam’in ahlaki da
hayadir” mealindeki hadis (ibn Mace,
“zuhd", 17; el-Muvatta’, “Hiisni’l-hulk”,
9), hayanin mislimanlarin en belirleyici
ahlaki nitelikleri ve deger é&lcileri arasin-
da yer almasina vesile olmustur. “Eger
utanmiyorsan istedigini yapabilirsin” ha-
disi de (Buhéri, “Enbiya>”, 54, “Edeb”,
78; Ebl Daviad, “Edeb”, 6) tarih boyunca
islam toplumlarinin ahlak zihniyeti ve
terbiyesinin karakterini belirleyen bir et-
ki dogurmustur. Kaynaklarda bu hadis
iki sekilde yorumlanmig olup ibnii'l-Esir
bunlari séyle aciklar: a) Ayiplanmaktan
kaygi duymuyor, utanmiyorsan artik se-
ni kétilukten alikoyacak bir gi¢ kalma-
mig demektir; icinden ne gegiyorsa ya-
pabilirsin. Buna goére hadis bir tenkit ve
tehdit anlami tagimakta, hayanin kotu-
lukten alikoyan ahlaki islevinin énemine
isaret etmektedir. b) Haya duygusunu
kaybetmediginden, yapacagin isin dog-
rulugundan ve utanilacak bir sey olmadi-
gindan emin isen bu 6lciler icinde dile-
digini yapabilirsin. Bu yoruma gore ha-
diste utan¢ duyulmayan islerin iyi ve ya-
pilabilir olduguna dair bir isaret ve izin
vardir (en-Nihaye, “hyy” md.). Maverdi
bu ikinci yorumu, “kelamin manalarini an-
lamaktan &ciz olanlarin vehmi” sayarak
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