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temas edilmeyen hatm-i haceganin ki-
min tarafindan baslatildig bilinmemek-
tedir. Bu zikirden ve uygulama sekillerin-
den, tesbit edilebildigi kadariyla ilk defa
Abdullah Salahi Ussaki (6. 1196/1782) Iz-
har-1 Esrar-1 Nihdn ez Envar-1 Hatm-i
Hacegdan adli eserinde bahsetmistir. Bu
esere gore hatm-i hacegan uc degisik se-
kilde uygulanmaktadir. Birinci tertipte
sirastyla besmele ile birlikte yedi defa Fa-
tiha, 100 salavat, yetmis dokuz defa bes-
mele ile birlikte insirah sdresi, 1001 bes-
mele ile birlikte ihlas sdresi, sonra tek-
rar 100 salavat ve yedi defa besmele ile
birlikte Fatiha siresi okunup dua edilir.
Ardindan (¢ defa daha salavat getirilir.
Ikinci tertipte 1001 ihlas, sonra yedi Fa-
tiha, 100 salavat okunup dua edilir. Ugiin-
cl tertip ise birincisi gibidir; sadece yet-
mis dokuz adet insirah siresi 1001 ihlas
siresinden 6nce degil sonra okunur. Her
Uc tertipte de hatm-i hdcegana baslan-
madan 6nce yediser defa istigfar ve sa-
lavat getirilip ardindan tarikat silsilesin-
de yer alan seyhlerin ruhlart icin bir Fati-
ha okunur. Salavatin “Allahiimme salli
ala seyyidina Muhammedin ve ala ali sey-
yidina Muhammed bi-adedi kiilli zerretin
elfe elfi merretin” seklinde okunmasi
tavsiye edilmistir (Abdullah Salaht Ussa-
ki, vr. 74°-75%, 832).

Naksibendi-Halidi kaynaklarinda yu-
karidaki tertiplerden biri esas alinmis ol-
makila birlikte bazi kiicik farkliliklara da
rastlanmakta, mesela zikrin baginda oku-
nan yedi adet salavat icin ¢ ile yirmi beg
arasinda degisen farkli sayilar verilmek-
tedir. Sonunda bir defa salat-1 minciye
okunan sekli de vardir. Ayrica ihlas stre-
sinin 1000 adet okundugu tertipler de
kaydedilmistir.

Bazi kaynaklarda hatm-i hacegénin de-
gisik sayilar ihtiva eden kisa sekillerine
de yer verilmistir. “Hatm-i hacegan-i sa-
gir” denilen seklinde yirmi bes istigfar,
yedi Fatiha, otuz U¢ salavat ve Naksiben-
di-Halidi silsilesi okunduktan sonra yedi
Fatiha, 100 salavat, 500 “ya baki ente’l-
baki” duasi, 100 salavat okunur, yedi Fa-
tiha daha okunduktan sonra hatm-i ha-
cegan duast yapilir (Es'ad es-Sahib, Na-
rit’l-hidaye, s. 23; Muhammed el-Héant,
s. 114). Hatm-i hacegan her gin sabah
aksam iki defa uygulanir; bu mimkin
olmazsa pazartesi ve cuma yahut sali ve
cuma ginleri olmak Uzere haftada iki de-
fa yapilmasi da yeterli géralmustir.

Kisaltilarak “hatme” diye de anilan
hatm-i haceganin degisik sekillerde icra
edilmesi ve virdlerin belli sayilarda okun-
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masinin ayri ayri sebepleri oldugu belir-
tilmektedir. Fatiha'nin yedi defa okunma-
si yedi ayet oldugu icindir. Sonunda tek-
rar okunmakla “seb‘u’l-mesani” olur. Bi-
rinci tertipte sQrelerin Fatiha, ingirah,
ihlas seklinde siralanmasi Kur'an’daki si-
raya uygunluk icin, ikinci tertipte salava-
tin Fatiha’dan sonra okunmasi, iki sala-
vat arasinda yapilan dualarin makbul ola-
cagina dair bir rivayet bulunmasindan
dolayidir. Birinci ve G¢tinci tertiplerde
duadan sonra salavatin getirilmesi de ay-
n1 sebepledir. Ugtinci tertipte insirah st-
resinin {hlas'tan sonra okunmasi ingirah
stresinde cemal sifati galip oldugu icin-
dir; ayrica siire duaya daha yakin okuna-
rak Allah ile Ginsiyet saglama ve bu sekil-
de duanin kabul edilmesini kolaylagtirma
amaci guadalir (Abdullah Salahi Ussaki,
vr. 75b-76V).

Hatm-i hacegana Naksibendiyye'nin
ozellikle Halidiyye kolunda biyik énem
verilmistir. Hatm-i hacegéan toplu veya
munferit olarak yapilabilir; toplu olarak
yapiliyorsa seyh yahut onun izin verdigi
bir kisi tarafindan icra edilir. Zikir yapilan
mabhallin kapilari kapatilir, dervisler ab-
destli olarak sakin ve huzurlu bir ortam-
da diz ¢okiip halka halini alirlar. Naksiben-
diyye’den olmayanlar (bazi Halidi kay-
naklarina gére Naksibendi-Halidi olma-
yanlar) ve cocuklar halkaya alinmaz. Cok
sayida sdre ve salavatin okunmasi fazla
zaman alacagindan bunlar zikre katilan-
lara belli miktarlarda taksim edilir. Seyh
veya ondan izin alan kisi okunacak olan
virdleri sirasi geldikce yiksek sesle bildi-
rir. Dervisler bunlari al¢cak sesle okurlar.
Zikrin basinda okunan Fatiha sdrelerini
hatmi yaptiranla birlikte sagdan yedi ki-
si, sonunda okunan Fatiha sdrelerini ise
hatmi yaptiran hari¢ soldan yedi kisi
okur. Naksibendiyye'deki “vukaf-i adedi”
ilkesine gore tesbit edilen sayilara titiz-
likle uyulur. Ayrica zikir boyunca rabitaya
ve vukuf-i kalbf ilkesine de riayet edilerek
gozler kapal tutulur, biyik seyhlerin ru-
haniyetlerinin zikre katildigi disindldr.
Sonunda bir kisi asr-1 serif okur, dua ya-
pilir, hésil olan sevap Hz. Peygamber'in,
sahabe-i kirdmin, bitin nebilerin ve ve-
lilerin, 6zellikle silsile ricalinin ruhlarina
bagislanir.

Hatm-i hacegani tek basina yapmak is-
teyen salik abdest alip temiz bir mahal-
de kibleye dogru dénerek diz ¢coker ve yu-
karida belirtilen sekliyle hatmi yapar. An-
cak bunun icin izinli olmasi gereklidir
(Es‘ad es-Sahib, Mektubat-1 Mevlana Ha-
lid, s. 278-279; Nasrullah Bahaf, s. 90-91).
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Hz. Muhammed'in gelisiyle
niibiivvetin sona erdigini
ifade eden bir tabir.
L. -

Sézlikte “bir seyi tamamlayip sona er-
dirmek; mihirlemek” anlamlarina gelen
hatm ile “Allah’tan haber verme” ména-
sindaki niibiivvet kelimelerinden olusan
hatm-i niibiivvet (hatmii'n-niibiivve) tam-
lamasi Allah ile kullart arasindaki elcilik
gorevinin sona erdigini belirtir.

Hatm-i niibiivvet islam éncesi dinler-
de de s6z konusu edilmistir. Yahudilik'te
Malaki'nin son peygamber olduguna ina-
nilir. Bununla birlikte bu dinin kutsal me-
tinlerinde yeni bir peygamberin gelece-
dine isaret eden ifadeler de (mesela bk.
Tesniye, 18/18; Malaki, 3/1; 4/5) mevcut-
tur (bk. BESAIRU'n-NUBUVVE). Hiristiyan-
lik’ta Hz. Is&’nin beklenen Mesih oldugu-
na inanildidi icin ondan sonra bir peygam-
berin gelmeyecedi kabul edilir. Ancak
Ahd-i Cedid’de Tsa'nin, “Ben de babaya
yalvaracagim ve o size baska bir parakle-
ti, hakikat ruhunu verecektir, t& ki daima
sizinle beraber olsun” (Yuhanna, 14/15-
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16) seklindeki ifadeleri, Hz. fs&’dan son-
ra baska bir peygamberin gelecegdi sek-
linde yorumlanmustir (bk. FARAKLIT).

Maniheist literatiirde “son peygam-
ber” méanasini tagiyan tabirler kullanil-
migtir. Mani, {s&4'nin mijdeledigi kurtar:-
cinin kendisi oldugunu iddia etmis ve Ma-
niheist metinlerde, en son peygamber
olduguna isaret etmek icin onun hakkin-
da “peygamberlik miihrii” anlamina ge-
len ‘ifadelere yer verilmistir (Stroumsa,
. VIL [1986], s. 68-69).

Kur’an-1 Kerim’de hatm-i niibiivvet ta-
biri yer almamakla birlikte Hz. Peygam-
ber icin kullanilan “h&temu’n-nebiyyin”
terkibi (el-Ahzab 33/40) onun Allah'in re-
sulii ve nebilerin sonuncusu oldugunu
acik sekilde belirtmektedir. Ayette ge-
cen ve Asim kiraatine gore “hatem” ola-
rak okunan kelime cogunlugun kiraatin-
de “hatim” seklinde okunmaktadir. An-
cak Taberi'nin de belirttigi gibi her iki
okuyusta da kelime “peygamberlerin so-
nuncusu” ménasindadir (Camiu’l-beyén,
XXI1i, 16). Mifessirler, ayni dyetin basin-
da yer alan, “Muhammed sizin erkekKleri-
nizden hicbirinin babasi degildir” ciimle-
sini, genellikle yahudilerde gorildigi-
niin aksine nibuvvetinin babadan ogula
intikal etmedigine, dolayisiyla yeni bir
peygamber beklentisi icinde bulunulma-
masi gerektigine bir isaret saymislardir
(hatm-i niibtivvete dolaylt olarak isaret
ettigi one siiriilen ayetler icin bk. Litera-
tiir).

Hadis kaynaklarinda yer alan cesitli
rivayetlerde belirtildigine gére Hz. Pey-

gamber nebilerin sonuncusu oldugunu, .

risalet ve niibiivvetin kendisiyle sona er-
dirildigini aciklamis (mesela bk. Miisned,
II, 412; 111, 266; Buhéri, “Menadkib”, 18;
Miislim, “Mesacid”, 5, “iméan”, 327); bu
arada kendisini, bitin bélimleri ikmal
edilip yalniz bir tuglasi eksik kalan giizel
bir sarayi tamamlayan tuglaya benzet-
mis, bdylece baska bir peygambere ihti-
yac kalmadigina dikkat cekmistir (Mis-
lim, “Fez@’il”, 20-23). Ayrica isimlerinden
birinin “akib” oldugunu, bunun da “ken-
disinden sonra peygamber gelmeyen ki-
si” anlamina geldigini séylemistir (Miis-
lim, “Fez&’l”, 125; Tirmizi, “Edeb”, 67;
hatm-i niibiivvetin hadis literatiiriindeki
kaynaklari icin bk. Literatir).

Siyer, semail ve delaili’n-nliblvve ki-
taplarinda, Res(l-i Ekrem’in sirtinda bu-
lunan mihrin onun nibivvetiyle birlik-
te son peygamber olusunun da delili sa-
yildigr kaydedilirse de kelime benzerligi
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disinda (hatemi'n-niibiivve-hatemii'n-
nebiyyin) bu hususa delil teskil edecek
bir seyin bulunmadigi anlasiimaktadir
(bk. NUBUVVET MUHRU).

[slamiyet’in dogusundan zamanimiza
kadar gecen stre icinde Kur’an ve Siin-
net’e bagli olan biitlin alimler, Hz. Mu-
hammed'in gelisiyle nibiivvetin sona er-
digine inanmanin islam akaidinin temel
bir ilkesi oldugunu kabul etmisler ve bu-
nun zarlrat-1 diniyye arasinda yer aldigt
hususunda gériis birligine varmigslardir.
Buna goére hatm-i nibivvete inanma-
mak veya bu konuda siirekli bir stiphe
icinde bulunmak dinden cikmay1 gerek-
tirir. Alimlerin bu hususta dayandikiari
delilleri séylece 6zetlemek miimkindiir:
1. Hatm-i niiblvvet konusunda manasi
apacik olan, hicbir sekilde te'vil edileme-
yecek naslar mevcuttur. Bunlarin basin-
da Hz. Muhammed’in nebilerin sonun-
cusu oldugunu belirten ayet gelir (el-Ah-
z4b 33/40). Dinin tamamlandigini, insan-
lar igin din olarak sadece [slam’in kabul
edilecegini (el-Maide 5/3), islam’dan bas-
ka din arayanlarin ahirette hiisrana ug-
rayacagini ve isteklerinin asla dikkate
alinmayacagini (Al-i imran 3/85), Kur-
"an’in tahrife ugramaktan korunacagini
(el-Hicr 15/9), Hz. Muhammed'in biitiin
alemlere peygamber olarak gdnderildi-
dini (el-En‘am 6/19; el-A'raf 7/158; el-Fur-
kan 25/1; Sebe’ 34/28) bildiren ayetler
bu konudaki kesin nakli delillerdendir.

~ Hatm-i nibuvvete dair hadisler de Hz.
Peygamber’in gelisiyle niibiivvetin sona
erdigine aykirt diisen bir inanci benimse-
meye imkan vermeyecek kadar agiktir.
Buna gére Kur’an’a ve Siinnet’e iman
eden herkesin Hz. Muhammed’'den son-
ra bir peygamberin gelmeyecegine de
kesinlikle inanmasi gerekir (Matiridi, Ki-
tabu’t-Tevhid, s. 190; Halimi, II, 82-85;
Bagdadi, dsulii’d-din, s. 162-163; Tefta-
zani, V, 45). 2. Islam dinini Hz. Peygam-
ber’den 6grenen ashabin niibiivvet id-
diasinda bulunanlarla savasmasi bu
hususta realiteye dayanan tarihi bir
delildir. Eger yeni bir peygamberin zu-
huru Kur’an ve Siinnet’e aykiri olmasay-
di ashap bu iddiada bulunanlarla savas-
maz ve onlari éldiirmezdi (Mevd(di, 1V,
420-421). Islam alimleri ashabin bu ko-
nudaki icmaina uymuslar ve mubhalif go-
ris beyan edenlerin misliman olama-
yacagina hiikmetmislerdir (Altis1, XXII,
32-41). 3. Naslarin ve icmain yani sira ak-
len de Hz. Muhammed'den sonra yeni bir
peygamberin gelmesine lizum kalmadi-
g1 kabul etmek gerekir. Zira Allah'in
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insanlara peygamber géndermesi onla-
ra kendi varligini ve birligini tanitma,
buyruklarini iletme, dini ve diinyevi konu-
larda ihtiyac duyacaklar bilgileri anlat-
ma, kendilerine diinya ve ahirette mutiu
olmalarini saglayacak dogru yolu géster-
me amacina yoneliktir. Bitin bunlar en
ké&mil manada Hz. Peygamber’in getirdi-
di vahiylerde mevcuttur. Ergenlik cagina
giren insanlarin, duyularini ve vahyin ay-
dinlattigr akil yiariitme guglerini kullan-
mak suretiyle ihtiyac duyduklar bilgileri
Uretmeleri, duyularin ve aklin erisemedi-
gi konularda ise sadece vahye dayanarak
gerceklere ulasmalari mimkindir. Ayri-
ca Hz. Muhammed'in nlbuvveti evren-
sel olup getirdigi vahiy tahrife ugrama-
mis, dolayisiyla yeni bir peygambere ihti-
ya¢ kalmamistir (Muhammed Abduh, s.
167-171; Mevdadi, IV, 426; Mictebéa
Msevt el-Lari, 11, 200-201). Ancak nii-
bivvetin Hz. Peygamber’le sona ermis
oldugu gercegdi, bundan bdyle ilahi reh-
berligin artik secilmis kisilere dayanma-
yip sosyal gbrev haline dénistigl anla-
mini tagimakta ve kiyamete kadar bitiin
muslimanlara teblig ve temsil sorumiu-
lugu ytiklemektedir (bk. FETRET). 4. Hz.
Muhammed’in vefatindan zamanimiza
kadar hicbir peygamberin zuhur etme-
mesi de hatm-i niibiivveti dogrulayici
sosyolojik delillerden biridir. Zaman za-
man peygamberlik iddiasinda bulunan-
larin ortaya ¢ikmast ise bu gercedi degis-
tirmez. Zira gerek Islam diinyasinda ge-
rekse gayri muslimler arasinda peygam-
berlik iddia edenlerin hicbiri iddialarini
kanrtlayamamis ve ciddiye alinmamuistir.
Nitekim tarih boyunca bunlar sadece bi-
rer yalanci veya maceraci olarak deger-
lendirilmis ve sahte peygamber diye ni-
telendirilmigtir.

Bagta Ehl-i siinnet olmak Gzere Mu‘te-
zile, matedil Sia ve Harici alimleri hatm-i
niibiivveti kabul etmektedir. Isnaaseriy-
ye imamiyyesi alimlerinin bu inanci be-
nimsemekle birlikte imamlarin nasla ta-
yin edildigini ve masum olduklarini ileri
strmelerinin bu inanclarini zedeleyici bir
mahiyet arzettigini séylemek mimkiin-
dir (Yavuz, s. 670-677). Glniimiiz [snaa-
seriyye Imamiyyesi’'ne mensup alimler,
nibiivvetin sona ermesiyle gelisen olay-
lar karsisinda takip edilmesi gereken yo-
lun tayini konusunda ihtiya¢c duyulan bil-
gilerin veladyet-i fakih* miiessesesi yo-
luyla Uretilecegini ve dolayisiyla bu miies-
sesenin nibuvvet cizgisini devam ettirdi-
gini kabul ederler (Nasir Mekarim es-Si-
razi, s. 90-91).
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Hakim et-Tirmizi basta olmak lizere
pek cok sifi hatm-i ndbivvet inancin-
dan hareket ederek “hatm-i velayet” te-
orisini gelistirmistir. Buna gére bir “ha-
temii’l-enbiya” oldugu gibi bir “hatemii’l-
evliyd” da olmalidir. Zira velayet nibuv-
vetin batinidir. Nibuvvetin zahiri dini hii-
kiimleri ve seriati haber vermek, batin
ise haber verilenleri bizzat yasamak ve
bu sekilde nefislere tasarrufta bulun-
maktir. Her ne kadar teblig etme baki-
mindan nibivvetin zahiri tamamlanmig-
sa da ilahi kemalin yeryiiziine yansima-
lari olarak kabul edilen velilerin tasarruf
gobrevleri stirdiginden nlibuvvet velayet
seklinde devam etmektedir (Hakim et-
Tirmizl, s. 161-169, 336-342, 367-374,
421-422; ayrica bk. VELAYET).

[slam’a intisap iddiasinda bulunmakla
birlikte zar(réat-1 diniyye icinde yer alan
temel ilkelerden birini veya birkacini in-
kar ettiklerinden kifre distiiklerine hiik-
medilen Galiyye gruplari hatm-i nibiv-
vet ilkesine aykiri inanglar benimsemis-
lerdir. Bu ziimre icinde yer alan Beyan b.
Sem‘an ile Ebl’l-Hattéb el-Esedi pey-
gamberlik iddiasinda bulunmuglar, an-
cak musliimanlar arasinda taraftar top-
layamamuslardir. imamlarini peygamber
olarak kabul eden bazi Batiniyye ve isma-
iliyye gruplari da hatm-i niblvvete ayki-
r1 telakkiler benimseyenler arasinda zik-
redilebilir. Tarihi, siyasi ve ictimai sebep-
lerle islam diinyasinda dini hayatin zayif-
ladigr ve cesitli alanlarda gerilemenin
basgosterip ileri boyutlara ulastigi XIX.
ylzyildan itibaren hatm-i nibulvvet inan-
cina aykir1 gérisler Babilik, Bahailik ve
Kadiyanilik tarafindan yeniden canlandi-
rilmaya caligilmigtir. isnaagseriyye'nin kol-
larindan Seyhiyye'den koparak ortaya
ciktigr kabul edilen Béabiligin kurucusu
Mirza Ali Muhammed (6. 1850) 6nce bab
(Mehdi'ye acilan kapi), ardindan mehdi,
daha sonra da kendisinin Hz. Muham-
med’in niibiivvetini sona erdiren ve is-
lam’1 nesheden yeni bir peygamber oldu-
gunu iddia etmistir. Mirza Ali Muham-
med'in 6ldirilmesinden sonra Mirza Hii-
seyin Ali (6. 1892), kendisinin babin &n-
ceden haber verdigi “Allah’in ortaya cika-
racagi zat” oldugunu sdyleyerek Bahai-
ligi kurmustur. Bahéilige gére Hz. Pey-
gamber resullerin degil nebilerin sonun-
cusu oldugundan Allah ondan sonra yeni
resuller génderebilir. Bah&ullah da gele-
cedi vaad edilen resuldir. Onun gelisiyle
din tamamlanmustir (DIA, IV, 467).

XIX. yizyilin sonlarina dogru Hindis-
tan’da ortaya cikan Kadiyaniligin kuru-
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cusu Mirza Gulam Ahmed de benzer se-
kilde muceddidlikle baglayan iddialarini
mesihlik ve mehdilikle devam ettirmis,
sonunda kendisinin yeni bir seriat getir-
meyen bir peygamber oldugunu ileri si-
rerek gercek maksadini ortaya koymus-
tur. Mirza Gulam da Babilik ile Bahailigin
delillerini kullanmis ve Kur’an’da Hz. Mu-
hammed’in nebilerin sonuncusu degil
“nebilerin stisi” oldugunun belirtildigini
iddia etmigtir (M. Ferid Vecdi, s. 332;
Figlah, Kadiyanilik, s. 142-167).

Bébilik, Bahailik ve Kadiyanili§in orta-
ya cikisindan sonra 6zellikle Hint alt kita-
sinda elestiri ve red niteliginde bircok
eser kaleme alinmig, toplantilar yapilmis
ve hatm-i nliblivvete karsi olan gorisler-
le miicadele etmek icin ¢esitli miesse-
seler kurulmustur (bk. Literatdr).
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4" METIN YURDAGUR

Literatiir. Kur'an-1 Kerim'de peygam-
berlik miessesesinin Hz. Muhammed ile
son buldugunu acikca ifade eden tek
ayet bulunmaktadir (el-Ahzab 33/40).
Hatm-i niiblvvete dolayll olarak isaret
eden ayetlerin sayisi ise yorum farklari-
na gore kirk ile yiz arasinda degismek-
tedir (NGr Muhammed Gircéki, s. 1-27;
Muhammed Sefi’, s. 34-200). Miifessir-
ler, bagta Ahz&b siresindeki ayet olmak
Uzere ilgili ayetleri tefsir ederken Hz. Mu-
hammed’in son vahyi teblig ettigini, ken-
disinden sonra yeni bir vahyin gelisinin
bahis konusu olmadigini ispatlamaya ca-
lismuglardir.

Hatm-i niiblivvet hadis literatiirinde
genigce yer almigtir. Bazi rivayetlerde Re-
stlullah kendisinin “hatemii’n-nebiyyin”
oldugunu veya niiblivvetin kendisiyle son
buldugunu “hatm” fiilini kullanarak ifa-
de etmistir. Hadis kaynaklarinin bir kis-
mi, Hz. Peygamber’in bu vasfiyla ilgili ha-
disleri “Hatemi’n-nebiyyin” bashg: altin-
da toplamislardir (bk. Misned, 1, 296; 1i,
398, 412, 436; 111, 79, 248, 361; 1V, 81, 84,
127, 128; V, 278; Buhari, “Menakib”, 18,
“Tefsir”, 17/5; Miislim, “iman”, 327, “Me-
sacid”, 5, “Feza’il”, 22-23; Tirmizi, “Siyer”,
5, “Fiten”, 43, “Kiyame”, 10, “Menakib”,
8; EbQ David, “Fiten”, 1; Ibn Mace, “Ika-
me”, 25; Darimf{, “Mukaddime”, 8). Bir ki-
sim rivayetlerde de Resil-i Ekrem’in
“akib” ve “hasir” gibi isimleri zikredile-
rek peygamberligin onunla sona erdigi
belirtilmistir (mesela bk. Miisned, 1V, 80;
VI, 25; el-Muvatta’, “Esma>ii'n-nebi”, I;
Buhéri, “Menakib”, 17, “Tefsir”, 61/1;
Miislim, “Feza%il”, 124; Tirmizi, “Edeb”,
67; Darimft, “Rikak”, 59; Hakim, II, 604;
bu konuda ayrica bk. ibn Sa‘d, I, 104, 424;
Samfi, I, 494-498, 558-559).

Resilullah’in cesitli vesilelerle kendisi-
nin son peygamber oldugunu vurguladi-
g1 hadisler en genis grubu olusturmak-
tadir. Bunlarin biyik bir kisminda Hz.
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