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Haralli'ye gére bir grup kelimedeki harf-
lerin bir araya gelisi tesadif eseri olma-
yip bu kelimelerin daha genel bir anlama
delélet etmesi icindir. Ancak harflerin
manalarint ve neye delalet ettiklerini kav-
rama yetenegdi sadece Hz. Muhammed'e
uyanlara verilmigtir. Haralli, ibnii'l-Arabi
gibi varliklari kelimeler olarak gdrur ve
canh varliklarin Allah'in hareketli harfle-
ri, cansiz varliklarin da hareketsiz harfle-
ri oldugunu séyler. Haralli bazi eserlerini,
harflerin bu esrarli anlamlari cercevesin-
de Kur’an’i tefsir etmeye ayirmistir. Bu
eserlerde once harflerin maénalari ve

hangi saylya tekabtil ettikleri tzerinde .

durulmus, ardindan bu harf ve sayilar
Kur'an'in i‘cazi agisindan degerlendiril-
mistir. Bunlarin, Kur'an'daki halledil-
mesi zor kisimlari (muskil) acikliga kavus-
turmak bakimindan sagladigt katkilar ele
alindiktan sonra da Kur'an'a dayandiri-
larak bazi kelimelerin aciklanmasi yapil-
mugtir.

Harall'nin varlik anlayisi ilim-marifet
anlayisiyla uyum icindedir. {bnii’l-Arabi
gibi Haralli de varligin Allah’'in tecellilerin-
den ibaret oldugunu distnir. Ona gére
Allah’in “hak” diye adlandirdigi (el-A'raf
7/54) bazi agkin 6zellikleri (teéliyyat) ve
“halk” diye adlandirdidi sifatlari (tenezzi-
14t) vardir. ikisi arasindaki farki algilama
glicti sadece akla verilmistir. Yakin ise
Hak ile halk arasindaki birligi bulmak de-
mektir. Buna gbre béliinmez bir butin
olarak varligin asl olan Hak kendi sifat-
larini yaymis ve bu sayede halk ortaya
cikmugtir. Sifatlar sahiplerinden ayrilama-
yacagina gore halk da Hak'tan ebediyen
ayrilmayacaktir.

Ehl-i beyt’in sahip oldugu ilme giive-
nilmesi gerektigini ileri siren Haralli, bu
sayede hem Sunniler’in hem de Siiler'in
sevgisini ve dostlugunu kazanmustir. Ye-
di yil boyunca nefsiyle savastigini, sonun-
da kendisine iyilik edenlerle etmeyenleri
esit derecede sevecek kadar bir olgunlu-
ga ulastigini ifade eden Haralli’'nin kay-
naklarda pek cok kerameti nakledilir
(Bedreddin el-Karafi, s. 164-165; Makka-
ri, II, 188-189; Gubrinf, s. 148-155).

Eserleri. 1. MiftGdhu’l-babi’l-mukaf-
fel ‘ald fehmi’l-Kur’ani’l-miinezzel.
Kaynaklarda Miftdhu'l-liibbi'l-mukfel
‘ald fehmi’'l-Kur’dni’l-miinzel adiyla da
zikredilen eser hurdQf ilmi esaslarina gé-
re yazilmig bir tefsirdir. Gubrini, kitapta
Arap dili ile mantik ilminin gerektirdigi
aciklamalarin yani sira niizGl sebeplerine
de yer verildigini, ancak bunun disinda
eserin fazla bir nemi bulunmadigini be-

lirtir. Zehebi de kitabin, Arap dili grame-
rinin hicbir sekilde imkéan vermedigi inti-
mallerle dolu bir tefsir oldugunu, buna
ragmen hocasi Mecdiiddin et-Tanisi'nin
onu cok begendigini syler. Ayetler ve sQ-
reler arasindaki tenasip konusunda 6n-
de gelen alimlerden olan Bikai ise Naz-
mii'd-diirer fi tendsiibi'l-dy ve's-stiver
adli tefsirini yazarken, Haralli'nin ayetler
arasindaki miinasebetten bahseden tef-
sirinden Al-i Imréan sQresinin 37. ayetine
kadar yazilmis bir nishayi elde ettigini,
bundan kabul ettiklerini tefsirine aynen
aldigini ve baska eserlerden de faydalan-
makla birlikte onun koydugu esaslar ger-
cevesinde eserini tamamladigini kaydet-
mektedir (Nazmii’'d-diirer; 1, 10; Kara, s.
117-119). Paris Bibliothéque Nationale’-
de (nr. 1398) bir parcasi bulunan bu tef-
sirin tamamlanip tamamlanmadigi bilin-
memektedir. 2. el-“Urve bi-miftahi’l-
babi’l-mukaffel li-fehmi’l-Kur’ani’l-
miinezzel. el-Urve li'l-miftahi’l-fatih
li'l-babi’l-mukaffel el-miifehhim 1i'l-
Kur’dni’'l-miinezzel adiyla da anilan
eserin (Ketre, sy. 3, s. 107) bir niishasi
Kahire'de Hidiviyye Kitiiphanesi'nde bu-
lunmaktadir (Brockelmann, GAL, I, 527).
Bikai, tefsirinin mukaddimesinde, kendi-
sinin ¢okca faydalandigt bu eserin el-
ahrufii’s-seb‘a* ve kiraatlerle ilgili oldu-
gunu belirtmektedir (Nazmdu'd-diirer, 1,
10). 3. es-Sirrii'l-mektim fi muhdta-
beti'n-niicim. Kesfii'z-zuniin'da (II,
989) Muhdtabetii's-sems ve'l-kamer
ve’'n-niicim adlyla gecen eser sihir ve
tilsimla ilgili olup Zeyniiddin el-Malati
buna bir reddiye yazmugstir. Takiyytuddin
ibn Teymiyye ise kitaptaki gérislerin kii-
fiir oldugu kanaatindedir. Ote yandan
eserin Fahreddin er-Razi'ye ait oldugu
ileri stirilmekte ve bizzat Razi'nin bdyle
bir eserinin bulundugundan soz ettigi
belirtilmektedir (Uludag, s. 62-63). An-
cak Katib Celebi, eserin Razi'ye ait olma-
digini ibnii's-Siibki'den naklen sdylemek-
tedir. es-Sirrii’l-mektéim’un cesitli yaz-
ma niishalart mevcuttur (TSMK, I11. Ah-
med , nr. 3256; Siileymaniye Ktp., Asir
Efendi , nr. 573, Ayasofya, nr. 2796; Kop-
riilti Ktp., nr. 925). 4. el-Imanii't-tdm bi-
Muhammedin en-nebiyyi ‘aleyhi's-se-
1ém (el-Imanii’t-tam bi-hayri’l-enam). ib-
ni'l-Barizi'nin Tevsiku ‘ura’l-iman i taf-
zili habibi'r-rahman adl kitabina daya-
nir. Eserde Hz. Peygamber’in insan-1 k&-
mil, Allah ile mahlikat arasinda vasita ve
kulli hakikat oldugu, bu hakikatin yoklu-
du halinde ne dlemin manasi ne de mah-
likatin bir esasi kalacag: fikri Gzerinde
durulur (Ketdre, sy. 3, s. 107-108). 5. Ma-
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kalat. Haralli'nin derledigi hikmetli s6z-
leri ihtiva eden ve bir nishasi, miellifin
diger baz1 eserleriyle birlikte Paris Bibli-
othéque Nationale’de bulunan (nr. 1398)
bu riséle George Ketlre tarafindan yayim-
lanmistir (bk. bibl.). 6. Fiityd salGhi’l-
‘amel li'ntizéri’l-ecel. Namaz, orug ve
zekat gibi ibadetlerle ilgili cesitli 6gutleri
ihtiva etmektedir. 7. el-Vdfi. Miras hu-
kukuna dair olup Karéafi, feraiz sahasin-
da bu kadar giizel bir eser gérmedigini
sdyler. 8. et-Tevsiye ve't-tevfiye. Kiraat-

le ilgili olan eser Bikai'nin kaynaklari ara-
sinda yer alir. 9. el-Ma‘kalati'l-tivel.
Mantiga dair bir eserdir.

Haréalli'nin kaynaklarda zikredilen di-
ger eserleri sunlardir: Tefhimti me‘ani’l-
hurif elleti hive mevaddii’l-kilem fi
cemii elsineti’l-iimem, el-Lemha fi
ma‘rifeti’l-hurif, Semst metalii'l-ku-
Iab ve bedrii tavalii’l-guyib, Serhu’'l-
esm@&’i'l-hiisnd (bazilarinin yazma niis-
halart icin bk. Brockelmann, GAL, 1, 527;
Suppl., 1, 735).
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Yapilmasi
din tarafindan yasaklanan fiil.

L _I

Sézlukte masdar olarak “bir sey bir kim-
seye yasak olmak”, isim olarak da “yasak-
lanan, helal olmayan sey” anlamina ge-
len haram kelimesi, cesitli tiirevleriyle
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birlikte Arap¢a’da zengin bir kullanim
alanina sahiptir. Bunlardan hurmet “en-
gel olmak, yasak olmak, mimkin olma-
mak; saygl duymak”; hirmén “Kisiyi bir
is, davranis veya haktan mahrum birak-
mak”; ihrdm “bir seyi yasaklamak, haram
saymak; haram beldeye veya haram ay-
lara girmek; hac veya umreye niyet ede-
rek dikissiz elbise giymek”; tahrim “ha-
ram kilmak, yasaklamak” anlamindadir.
Fikih literatirtinde tahrim karsiliginda
hazr, haram karsiliginda mahzar terim-
leri de kullanilmaktadir. Ayrica Mekke ve
Medine’'ye Harem denilmesinden “ha-
ram aylar” ve “harim” tabirlerine kadar
orfte ve dini literatiirde haram kékiin-
den tireyen bircok kelime ve terimin bu-
lundugu ve bunlarin neredeyse tamami-
nin kelimenin kokindeki “yasaklama, en-
gelleme, mahrum birakma” anlami cerce-
vesinde bir muhteva kazandigi géralur.
Haram kelimesiyle cesitli ttrevleri sdz-
lik anlamlarinda Kur’an'da seksen Ug¢
yerde gecmektedir (bk. M. F. Abdiilbaki,
el-Mu‘cem, “hrm” md.). Bunlarin cogun-
da, ileride olusacak terim anlami icin
esas teskil edecek sekilde Allah’in yasak
kildid1 fiillerden, dinf yasaklardan, bazi
ayetlerde de kisilerin bazi fiilleri kendile-
rine yasak saymasindan soz edilir. Ayrica
Kur’'an-1 Kerim'in altmig altinct sdresine
Tahrim ad1 verilmesi de ikinci anlamla il-
gilidir. Haram kelimesi cesitli tirevleriyle
birlikte bircok hadiste de gecmektedir
(bk. Wensinck, el-Mu‘cem, “hrm” md.).

00 DINLER TARIHI. Yerine getirilme-
diginde bir mieyyideyi gerekli kilacak
dini yasaklamalarin tarih 6ncesi devirler-
den beri mevcut oldugu bilinmektedir.
Gundmuizde yasayan iptidai kultirler-
den anlasildigi kadariyla topluluk, fert
ve tabiat arasindaki sosyokiiltiirel denge-
nin korunmasina katkida bulunan tabu
fikri haram distincesinin gelismesinde
onemli rol oynamistir. Biitiin dinlerde ri-
ayet edilmesi gerekli yasaklar sistemi
vardir. Yasaklanmis geyi ifade eden tabu
kavrami kutsal, kutsal dist (profan), te-
miz ve Kirli kavramlariyla birlikte ortaya
cikmis olup onlarla siki bir iliski icindedir.

Modern arastirmalar, en erken dénem-
lerden itibaren insan zihninin kozmosu
birbirine zit iki kategoriye ayirarak yo-
rumladi§ini ortaya koymustur. Bu kate-
gorik diisinme bi¢imi, insanin mevcudi-
yetini tehlikeye atan nesnelerle onun var-
liginin devamina katkida bulunan nes-
neler arasindaki ayirima dayanmigtir. Bu
ayni zamanda insanin kozmosu iki ayri
alana bélme suirecinin baglangicina da
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isaret eder. Latince sacer kelimesinin
tagsidigt zit anlam da (“lanetlenmis” ve
“kutsal”) bu siirecin izini tagimaktadir.
Bu durumda temel ayirimin “iyi” (fayda-
I1) ve “k6tu” (zararli) kavramlarina da-
yandigini séylemek miimkindur. Klasik
6rnek olarak Zerdistilik'teki dualist un-
surun oldukca eskiye uzanan bdyle bir
arketipi yansittiginda siiphe yoktur. Ba-
sit bir tecribeye dayanan bu ayirim, ay-
rintilari bilinemeyen bir sure¢ sonucunda
kutsal ve kutsal olmayan seklinde daha
soyut bir ayirrma dénismus olmalidir. Bu
durumda temiz, kirli ve tabu duygulari-
nin kutsal ve kutsal olmayan ayirimindan
tlredigi distnulebilir. Kutsal olmayanin
tehdit edici icerigi, onun doguracagi teh-
likeleri bertaraf etmek Uzere tabu fikri-
nin gelismesine yol agmugstir. Bdylece ta-
bu, kutsal olmayan alandaki tehditlere
karsi koruyucu bir ézellige sahip olarak
dustnulmustir. Tabunun kendisine uy-
gulandigr kutsal disi bdlgedeki nesneler
ise kirli kabul edilmistir. Tabu bir yandan
kirlilige temas eden, bir yandan da Kirli-
likten uzaklastiran negatif ve pozitif bir
icerikle doldurulmustur. Zaman igerisin-
de ahlaki plandaki degismeler kutsal, ta-
bu ve kirli duygulart arasindaki ayirimi da-
ha da netlestirmistir. ictimai hayatin ce-
sitlenmesi ve gelismesine paralel olarak
tabu duygusu da aciklia kavusmus ve
bugiin bilinen alandaki kurallar meydana
gelmistir.

Tabunun en énemli fonksiyonu, basit-
ce, insan ve tabiat arasindaki iliskiyi di-
zenlemeye katkida bulunan sinirlamalar
Uretmesidir. Tonga dilinde “belirlenmis”
anlamina gelen tabu kelimesi, insanin
karsilastidi olaylar sonucunda tavir alma-
sini ima eder. Buna gére tabu olan her-
hangi bir sey asilamaz, ¢cignenemez veya
ihlal edilemez. Eger ihlal edilecek olur-
sa tabunun yoneldigi nesnedeki “myste-
rium” (sir) ihlal edene beld getirecektir.
Bdylece iptidai zihniyete gére tabu olum-
suz bir enerjiyi engellemektedir. Bunun-
la birlikte dinf diistincenin bugiinki an-
lamda sistematik hale gelmesinden iti-
baren ihlal sonucu tehdit edici guictini
kullanan nesnedeki cezalandiricilik yet-
kisi nesneden alinmig ve ilahi guclere dev-
redilmistir. Bu noktadan sonra tabu duy-
gusundan haram anlayisina gececek bir
zemin hazirlanmustir.

Tabu tira yasaklamalarin ilk ve en
onemli ornekleri, kabilenin birlikteligini
parcalamaya yonelik oldirme fiili etrafin-
da olusmus, béylece insanligin baslangi-
cindan itibaren grubun varhgini tehlike-
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ye sokan her fiil yasaklanmistir. Erken dé-
nemlerden itibaren ortaya ¢cikmaya bas-
layan ikinci tir yasaklamalar daha cok
yiyecek kiltiruyle iliskili olmustur. Kabi-
lenin kendisinden tlredigine inanilan to-
tem hayvanlar (bazan bitkiler) ve yine ka-
bile fertlerinin hayatin! tehlikeye sokan
diger canlilarin yenmesi -bazi 6zel mera-
simler hari¢- yasaklanmistir. Bu yasak, o
hayvanin tabu haline getirilmesiyle te-
min edilmis gérinmektedir.

Tabu kaynakli bir baska yasaklama, ka-
din ve erkek arasindaki miinasebetleri
dizenleyen kurallarda ortaya ¢ikar. Bu
kurallarin cogunda erkegin, hayiz (regl)
dénemindeki kadinla cinsi minasebete
veya daha ileri diizeyde her turli tensel
miinasebete girmesi yasaklanmistir. Ka-
dinin hayiz sirasinda tabu ilan edilmesi,
geleneksel olarak kanin sakinilacak bir
sey gibi kabul edilmesi inanctyla aciklan-
mustir. Bununla birlikte daha dikkat ce-
kici bir géris bu tabuyu, hayiz dénemin-
de kadinin erkekten korunmast icin gelis-
tirilen bir savunma tabusuna kadar cikar-
maktadir. Bu gérise gore, anaerkil do-
nemde kadinin korunmasini saglamak
amactyla gelistirilen séz konusu tabu, ata-
erkil bir hayat tarzi ile birlikte kanamasi
olan kadini tehlikeli sayan olumsuz bir ta-
bu haline dénmusgstuir.

Diger tabu érnekleri arasinda en ¢ok
bilinenleri, bir anlamda kabiledeki niifus
dengesini korumaya yonelik kabile ici cin-
si minasebet tabusu ve zina ile kabilede-
ki mal giivenligini korumaya yonelik hir-
sizlik tabusudur. Ayrica cinsler arasindaki
iliskileri diizenleyen ya da 6zel bir gérev-
le ylikiiml{ kabile fertlerinin digerleriyle
miinasebetlerini tertip eden tabular da
mevcuttur. Daha alt diizeyde hastalar,
gebeler, sakatlar veya bazi 6zel anlama sa-
hip isimlerin zikredilmemesi gibi ¢esit-
li yasaklama kurallari da gelistirilmigtir.

Tabu seklindeki yasaklama tirlerinin
pek cok cesidi, bugin ilkel yasama sevi-
yesini surdiiren kabileler arasinda varli-
gint devam ettirmektedir. Bunun garpicl
ornekleri, bilhassa Okyanusya ve Afrika
yerlileri arasinda yapilan arastirmalarda
gorulmektedir.

iptidai kiltirlerdeki tabu gergevesin-
de ele alinan bitin yasaklamalarin dini
bir hiviyetinin bulundugunu séylemek
yanhs olur. Bununla birlikte tabu tiru
yasaklamalarin bazilarinin zamanla dini
hiiviyete birindirdigina sdyleyenler
de vardir. Ozellikle nigin tabu oldugu bel-
li olmayan ve yalnizca uzun bir zaman-
dan beri tekrarlanarak surdirilen tabu-
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larin kdkeniyle ilgili problemler zaman
icerisinde dini birtakim kavramlarla acik-
lanir hale gelmistir. Bdylece bu tip etiolo-
Jjik tabular, yaratilisin baslangicinda ilahi
glclerin koydugu yasaklamalar olarak
degerlendirilmistir. Ote yandan daha ile-
ri uygarlik diizeylerinde bazi tabularin se-
beplerini daha anlasilir yolla aciklama ge-
regi dogmustur. Bu tip tabular, cogunluk-
la kamu hukukundaki yasaklamalar hali-
ne doéndurdlmustur. Dinler tarihgileri ve
sosyal antropologlardan bazilarina gore
ilaht dinlerde haram kavrami ile anlatilan
tabularin biyuk bir kismi, dini hiviyete
burindurilen ilk tip tabulardan tire-
migtir.

Hinduizm’de haram meselesi genis bir
yer tutar. Haram kavraminin islendigi te-
mel killiyat Brahmanalar ve Manu ka-
nunlaridir. Bu iki killiyata gére aile ici
cinsi iliski, hayiz doneminde kadinlarla
bir arada bulunma, farkll kast mensup-
larinin birbirleriyle minasebete girmesi,
et yeme ve alkolll icecek icme temel ha-
ramlardandir. Fakat bu yasaklamalar asa-
g1 kastlara dogru inildikce hafiflemekte-
dir. Ayrica Manu kanunlari yiyecekle ilgili
ok sayida harami kapsar. Ozellikle sarim-
sak, mantar, sogan ve pirasa gibi yiye-
cekler ve icki haramdir. Sudralar gibi alt
kastlar icin ise bu yiyecekler helaldir. Bu-
dizm ve Jainizm’'de en basta gelen ha-
ram zina ve hayvan eti yemektir. icki ic-
mek de haram sayllmaktadir. Sihler ara-
sindaki en 6nemli haram konulari byt
yapmak, zina, mezar ziyareti ve putlara
saygl gostermektir. Zerdustilik'te zina,
hayiz déneminde kadinla miinasebette
bulunmak, homoseksuellik, kopege ve
inege zarar vermek basta gelen haram-
lardandir.

Eski Turk dini, Taoizm ve Sintoizm gibi
etnik dinlerde haram kavrami daha ¢ok
tabu cercevesinde ele alinmis, bazi ya-
saklamalar da dinle baglantili olmadan
tére hukukuyla iligkilendirilmistir. Buna
gbre eski Turkler’de kutsal oldugu icin
totem hayvanini yemek yasakti. Ayni se-
kilde su ve atesi manevi anlamda temiz
tutmaya yonelik ¢cok sayida yasaklama
vardir. Zina, aile ici cinsi iliski de Tirk to-
re hukukundan kaynaklanan yasaklama-
lardandir. Sintoizm’deki temel yasaklar
zina, aile ici cinsT iliski ve hayvanlarla cinsi
miinasebette bulunmaktir. Ote yandan
rahiplerin dzel statisuyle ilgili olarak cok
sayida yasak tahsis edilmistir. Taoizm'-
deki en 6nemli yasaklama ise insan o6ldiir-
me cercevesinde gelistirilmigtir.

Eski On Asya’nin semitik kiiltirlerinde
yer alan yasaklamalarin cogu kamu hu-
kuku alanina girenlerdir (insan &ldiir-
me, hirsizlik, zina gibi). Bu tip hukuki ya-
saklamalarla dini bir hiviyet icerisinde
gorilen yasaklamalar arasinda tamamen
olmasa bile ciddi bir ayirim yapilmustir.
Semitik dillerde ortak olarak haram kav-
ramint anlatmak icin genellikle “tahsis
edilmis” anlaminda kodes fiil koki kulla-
nilmigtir. Bu durumda kodes olan herhan-
gi bir sey tabudur. Semitik kalttrlerde
kodes genellikle tanrilara ait olan haklari
icermektedir. Tabunun esiti olarak ve yi-
ne tanrilarin haklarini icerecek anlamda
kullanilan bir bagka kelime de heremdir.
Kodes veya herem, daha ¢ok ilahlara ait
olan herhangi bir kilt nesnesinin tabu olu-
sunu ima eder. Buna gére tanrilara tah-
sis edilen herhangi bir takdime tabu oldu-
gu icin insanlar tarafindan kullanilamaz.

Yahudi literattriinde oldukg¢a genis is-
lenen haram kavrami Tevrat'taki “613
emir”le (taryag mitzvot) iliskilendirilmis-
tir. Rabbinik gelenege gore Sind’da Hz.
Misa'ya vahyolunan 613 emrin (mitzvot)
365'i haram kavrami igerisine giren ya-
saklamalari, 248'i helalleri kapsar. Her
ne kadar Eski Ahid’de haram (tahsis et-
mek) fiilinden (Levililer, 27/28) tiretilen
herem kelimesi mevcutsa da bu fiil esas-
ta Yahve'ye adanan her tirll seyi belirt-
mek uzere kullanilmig olup mitzvotun
kapsadigi anlami icermemistir. Bununla
birlikte rabbinik gelenekte herem kelime-
si dini birtakim yasaklamalari ihtiva ede-
cek sekilde genisletilmistir.

Eski Ahid’e gore, uyulmadiginda dinin
inkar1 anlamina gelerek giinahkér duru-
muna disitlmesine sebep olan haramla-
rin biyuk bir kismi putlara tapmak (Ci-
kis, 20/3, 4), insan 6ldirmek (Cikig, 20/
13), zina yapmak (Cikis, 20/14), calmak
(Cikig, 20/15), yalan yere sahitlik etmek
(Cikis, 20/16, 17), aile ici cinsf iliskide bu-
lunmak (Levililer, 19/6-18; 20/10-15),
homoseksuellik (Levililer, 20/13), hay-
vanlarla cinsi iligki kurmak (Levililer, 20/
15, 16), cinci ve falcilara bagvurmak (Le-
vililer, 19/31; Tesniye, 18/10-13), Tanri'ya
kifretmek (Cikis, 22/28; Levililer, 19/12;
24/16) ve helél (kasrut) yiyecekler disin-
daki seyleri yemek (Tesniye, 14) gibi Ko-
nulardan olusmaktadir. Ote yandan Tal-
mud, bizzat herem kelimesini kullanarak
(Nedarim, 2?; Bezah, 36°) yasaklanan bir-
takim konulari siralar. Bunlarin cogu, Es-
ki Ahid’de siralanmayan daha ayrintili ko-
nulardaki haramlardir (adak adama esna-
sinda yasak olan uygulamalar, adak ada-
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yanlarin uymasi gereken 6zel sartlar gi-
bi). Ahd-i Atik'te mukaddesle bayagi se-
yi ve murdarla tahiri birbirinden ayirt et-
me ve insanlara bildirme gérevi Levililer'e
verilmistir (Levililer, 10/10; Hezekiel, 22/
26; 44/23).

Rabbinik gelenek haramlarin sebebini
sorgulamama gibi bir egilim icindedir. R.
Simeon b. Yohai'ye gore Tanri haramlarin
sebebini bildirmemistir (Pesikta, 119?).
Emirlerin sebebi arastirilmamali ve oldu-
du gibi kabul edilmelidir (Sifra Kedos-
him, 11/22). Bununla birlikte emirlerin in-
sana faydali oldugu hususu sik¢a vurgula-
nir. Haramlar Israil’'in kutsalligini giiclen-
dirir (Mekhilta, 892). Bunlar insani arindir-
mak (Genesis Rabbah, 41/1) ya da Israil'i
faydalandirmak icindir (Makkot, 3/16).

Helenistik dénemden itibaren cesitli
dini emirlerin sebeplerini putperestlere
aciklamak zorunda kalan yahudi filozof-
lar1, rabbinik gelenekten farkli olarak
haramlarin mahiyetini sorgulama ihtiya-
cint hissetmiglerdir. Bu konudaki ilk sis-
tematik yorumu yapan Philo, her tirli
dinf emrin amacinin insani faziletli bir
sekilde yagsamaya sevketmek oldugunu
s@yler. Mu‘tezile kelaminin etkisiyle Saa-
diya Gaon (Said b. Ydsuf el-Feyyami), Eski
Ahid’de haram ve heléllerin sebeplerinin
akKili olarak bilinebilecegini savunmustur.
Ona gore bu emirler, dini hayattan uzak-
lasmadan insan hayatini yasanir kilmaya
yoneliktir. Karai filozoflari ve Bahya b. Pa-
kuda, emirlerin akla uygunlugu ve akilla
bilinebilecedi konusunda Gaon'u takip
ederken Joseph b. Zaddik, haram ve he-
lallerdeki kutsiyeti 6n plana cikararak ak-
la uygunluk problemini dikkate almamis-
tir. Maimonides (ibn Meym(n), Tevrat'taki
bitlun emirlerin bir sebebinin veya ise
yararlihiginin oldugunu séylemistir. Mis-
tik egilimli Hasdai Crescas ve Joseph Al--
bo emirlerin akli yéninin énemli olma-
didini, yalnizca Tanr’'nin emretmis olma-
sinin yeterli olacagini savunmuglardir. Ka-
balistler ise tamamen farkli bir yaklasim-
la Tevrat'taki her yasagin ilahi kozmoloji-
de bir seyle baglantili oldugunu ve emirle-
re uyuldugunda evrendeki ilahi uyumun
guclendigini ileri sirmuslerdir. Haramla-
rariayet edilmediginde tatbik edilecek
mueyyideler Yahudilik'teki glinah kavra-
muyla iligkilidir. Bu mueyyideler, cemaat
digina itilmekten 6lime kadar uzanan
diinyevi cezalar yaninda 6teki diinyada
uygulanacak cesitli cezalart kapsar.

Yahudilik'ten farkli olarak Hiristiyan-
lik'ta haram kavrami Uizerinde fazla du-
rulmamustir. Bu konuda Hz. [s&’nin yasa-
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yist ile Pavlus’un yorumu arasinda kokli
degisiKlikler s6z konusudur. Hz. {s3, seri-
at1 iptal etmeye degil tamamlamaya gel-
digini, seriattan en kucik bir harf veya
noktanin dahi yok olmayacagdini belirt-
mis (Matta, 5/17-19), kendisi de seriat
kurallarina goére yasamig, kavminin her
seyi Tevrat'la diizenlenmig dini hayatini
paylasmis, sinagoglara ve mabede devam
etmis (Markos, 1/29; 14/49; Yuhanna, 6/
59; 7/14; 8/20), hac bayramlarina istirak
etmis (Luka, 13/41-50; Yuhanna, 2/13; 5/
1), vergi 6demis (Matta, 17/24-27), iyi-
lestirdigi cizzamliyr k&hine géndermis-
tir (Luka, 17/14). Dini yasaklarin gergek
hedefini gostermis, bu cercevede dldir-
me ve zina gibi haramlarin énemini vur-
gulamistir (Matta, 5/21-30). Diger taraf-
tan cumartesi yasaklari, temiz ve helal yi-
yecekKler, rabbilere itaat, bosanma gibi hu-
suslarda degisiklikler yapmistir (Markos,
2/27-28; 7/8, 14-23; 10/1-9; Matta, 23/2).

ilk dénem hiristiyanlari da dini emir ve
yasaklar konusunda Yahudiligi takip et-
mislerdir. Yahudilerin disinda baska mil-
letlerden olup da Hiristiyanliga girenlere
yonelik haramlar (putlara tapma, zina,
bogulmus hayvan ve kan), o dénemde
hiristiyanlar arasinda Yahudilik'teki uy-
gulamanin gecerli oldugunu géstermek-
tedir (Resullerin isleri, 10/9-16; 11/1-10;
15/20, 29).

Yahudi seriati (Tevrat) karsisinda ilk
menfi hiristiyan tavrini belirleyen Pav-
lus’tur. Pavlus seriatin musbet bir rol oy-
nadigini (Romalilar'a Mektup, 7/12; Ga-
latyalilar'a ikinci Mektup, 3/23-25), fa-
kat Mesih'in seriatinin Mdsa seriatinin
yerine gectigini belirtir. Seriatin ilahi ve
milkemmel niteligini inkar etmez, ancak
artik davraniglara yon veremeyecegini
bildirir (Romalilar'a Mektup, 7/12; 10/4);
Mesih'in seriatinin sevgi ve merhamet
oldugunu ifade eder.

Pavlus, Mséa seriatinin gecersizligini
ilan ederken 6te yandan bizzat kendiligin-
den koti ve yasak olan fiilleri de siralar.
Ona gére zina, pislik, sehvet, putperest-
lik, sihirbazlik, digsmanliklar, kiskanclik,
gazaplar, ¢ekismeler, ayriliklar, firkalar,
hasetler, sarhosluklar, sefahetler gibi
seyleri yapanlar Allah'imn melekdtunu mi-
ras almayacaklardir (Galatyalilar'a ikinci
Mektup, 5/19-21). Bitin haksizlik, kéti-
lik, tamabh, serirlik, haset, katil, niza, hi-
le, huysuzluk ile dolu olanlar, kétilik soy-
leyenler, zemmamlar, kistah, kibirli, 6vii-
niicli, ana babaya itaatsiz Kisiler... 6lu-
me mistahaktir (Romalilar'a Mektup,
1/28-32; Korintoslular'a Birinci Mektup,
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6/9-10; Efesoslulara Mektup, 5/3-5; Ko-
loseliler'e Mektup, 3/5-8).

Hiristiyanlik'ta giinah bircok kisma ay-
rilmakta, tabii ve ildhi kanunlarin cignen-
mesi fiill glinah olarak nitelendirilmekte,
bu cercevede de haram ve yasaklar s6z
konusu olmaktadir (bk. GUNAH).
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E”i‘ KUrsaT DEMIRCE

O FIKIH. Haram, fikih terimi olarak
miikelleften yapiilmamasi kesin ve bag-
layic tarzda istenen fiili ifade eder. Ah-
18k ve hukuk literatiirinde muharrem,
mahzir, menhiyyiin anh, memnd‘, mez-
ciriin anh, ma'‘siyet, zenb, kabih, seyyie
gibi cesitli kelimelerin de “yasaklanan
sey” manasinda haramla ayni veya yakin
anlamlarda sik¢a kullamildigi gérulir (Ala-
eddin es-Semerkandi, s. 40; Fahreddin er-
Razl, I, 127-128; Sevkani, s. 6).

Haram yerine mahzur kavramini ter-
cih eden Gazzali onu “vacibin mukabili”
(el-Miistasfa, 1, 66, 76), Fahreddin er-Ra-
Zi ve Zerkegi “faili ser‘an zemmedilen sey”
(el-Mahsul, 1, 127; el-Bahri’l-muhit, 1, 255)
diye tarif etmis, Sevkani buna “terkede-
ni dvgiye layik kilan sey” ilavesini yapmis-
tir (Irsadii’l-fuhal, s. 6). Bu ifadelerde ge-
cen “kotulenen, zemmedilen” kaydi mek-
ruh, mubah ve mendubu tanim dis! bi-
rakmaktadir. Hanefiler'den Sadrisgeria
gibi usulciler, haramu “iglenildiginde ce-
za gerektiren sey” (et-Tavzih, 11, 125) di-
ye tarif ederek ceza unsurunu 6n plana
cikarmuglardir. Haram ve mahzur kavram-
larinin, bu tariflerde oldugu gibi nce ya-
saklanan fiilin bizzat mahiyetinden veya
maruz kalacag: muieyyideden hareketle
ser‘i hikmun bir alt bashg: olarak tarif
edilmesinin yani sira, daha sonraki do-
nemlerde hilkmiin kendisiyle sabit oldu-
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gu delilin mahiyeti nazari itibara alinarak
tarif edilmeye baslandigi ve bu yak-
lasimin giderek agirlik kazandigji goraildr.
Bu sebeple de islam hukukcularinin ¢o-
gunlugu harami, “kat‘l veya zanni bir de-
lil ile ser‘an yapilmamast kesin olarak is-
tenilen fiil” seklinde tarif etmis, Hanefi-
ler ise delilin kat'l olmasini sart kosarak
yasadin, yani kesin olarak kaginmay ta-
lebin kat‘ bir delil ile sabit olmasi halin-
de buna “tahrim” (haram), zanni bir delil
ile sabit olmas! durumunda “tahrimen
kerahet” (tahrimen mekruh) adini vermig-
lerdir. Bu ayirim, bir bakima onlarin ter-
minolojisindeki farz ve vacip kavramlart-
nin mukabilini tegkil etmektedir (Bahri-
lulGm el-Leknevi, I, 58). Bu durumda Ha-
nefiler’e gére haram, “ser‘an kat‘l bir
delil ile kesin olarak nehyedilen sey” diye
tarif edilebilir. Burada hiikmii ispat eden
delilin katT olmasi 6l¢ alinmakla birlikte
aslinda Hanefiler'le cumhur arasinda ko-
nunun dzuyle ilgili bir ihtilaf yoktur. Zira
Hanefiler'e gére farz veya vacip, terki ha-
linde ceza gerekecedi méanasinda miste-
rek oldugu gibi tahrim ve tahrimen ke-
rahet de kacinilmadigi zaman ceza gere-
kecegi anlaminda misterektir. Hatta
Eba Hanife ve Eb( Y(suf mekruhun ha-
rama daha yakin oldugunu sdéylemekle
yetinirken imam Muhammed, kerih go-
rilen davranigiarin ceza gerektirecegi an-
laminda her mekruhun haram oldugunu
sdylemistir (Sadriisseria, II, 126; Bahrii-
lulm el-Leknevi, I, 58). Bu ac¢idan bakil-
diginda ihtil&fin terminolojide kaldigi ve
Hanefiler'in haram tabirini kullanirken il-
gili ayetin (en-Nahl 16/116) isaretinden
de faydalanarak daha titiz davrandiklari
soylenebilir.

Haram konusu fikih usuli literattrin-
de “hikim” ana bashg altinda incelenir.
Usulcilere gére hiikim iktiza, tahyir ve-
ya vaz’ bakimindan mukelleflerin fiilleri-
ne iligkin Allah’in hitabi, fakihlere gére
ise bu hitabin gerektirdigi sonuctur. M-
kelleften bir isin yapilmas! veya yapilma-
masini talep anlaminda iktiza veya onu
serbest birakma manasinda tahyir ifade
eden sariin hitab1 kavramsal ¢ati cerce-
vesinde teklifi hikm tegkil eder. Miikel-
lefi serbest birakan tahyirle ilgili hitabin
veya neticesinin (mubah) teklifi hiikim
cercevesinde degerlendirilmesiyle ilgili
usulf tartismalar bir yana (bk. HUKUM;
MUBAH), Allah’'in hitabr kesin olarak bir
isin yapilmasini taleple ilgili ise buna
“Icab” (vacip kilma), bir isin terkedilmesi-
ni taleple ilgili ise buna da “tahrim” adi
verilir (Fahreddin er-Razi, I, 113). Bazi



