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tevazu, kanaat gibi konulara dair sézle-
rinden derlenen eser, Muhammed Ab-
dirrahim Muhammed tarafindan basi-
na Hasan-1 Basri'nin hayati ve yasadigi
dénemile ilgili bir mukaddime eklenerek
yayimlanmistir (Kahire 1991).

Hasan-1 Basri'nin devrin alim ve ydne-
ticilerine yazdigi bazi mektuplar, Ahmed
Zeki Safvet'in Cemheretii res@’ili'I-‘Arab
adli eserinde nesredilmistir (Beyrut, ts.,
11, 233-234, 324-334). Hasan-1 Basri'ye
bunlardan baska el-Kird@’e, Niiziilii'l-
Kur’an, Kitabii'l-‘Aded fi'l-Kur’an, Ri-
sdle fi't-tekalif ve Kitabii'l-Thlds (He-
diyyetii’l-“&rifin, 1, 265) gibi risaleler de
nisbet ediimektedir (Eb( Nuaym, I, 134;
Sezgin, [, 592-593).

Literatiir. Cesitli tabakat ve tarih ki-
taplarinda, tasavvuf ve mezhepler tarihi
kaynaklarinda hayati, eserleri ve goris-
leriyle ilgili dagmik bilgiler bulunan Ha-
san-1 Basri hakkinda klasik dénem miel-
liflerinden Ebir'l-Ferec ibni'l-Cevzi (5.
597/1201) tarafindan el-Hasan el-Basri
adi altinda miistakil bir eser kaleme alin-
migtir. Hasan es-SendGbi’nin genig bir
mukaddimesiyle birlikte yayimlanan bu
eseri (Kahire 1350/1931) Mustafa Kaya
Veliler Serdar1 Hasan Basri adiyla Turk-
ce'ye cevirmistir (Istanbul 1992). Hasan-1
Basri, son dénem arastirmacilarinin il-
gisini daha ¢ok cekmis bulunmaktadir.
[hsan Abbas’in el-Hasan el-Basri: sire-
tiihii ve gahsiyyetiihi, te‘Glimiihi ve
ard@’tiha (Beyrut 1952), Muslih Seyyid Bey-
yimi’'nin el-Hasan el-Basri min ‘amdli-
kati'l-fikr ve'z-ziihd ve'd-da‘ve fi'l-Is-
ldm (Kahire 1404/1984, 2. bs.), Osman
Erkmen'in Biiyiik Veli Hasan-1 Basri
Hazretleri ve Hikmetli S6zleri (Anka-
ra 1978), Mustafa Said el-Hin'in el-Ha-
san b. Yesar el-Basri: el-hakimii'l-va‘iz
ez-zdhidii'l-Glim (Dimagk 1416/1995),
Abdullah b. Muhammed Ahmed ez-Zeh-
rani'nin el-Hasan el-Basri ve menhe-
ciihii fi'd-da‘ve (yiiksek lisans tezi, 1406,
Camiatii’l-im&m Muhammed b. Suld el-
[slamiyye, Riyad) adli calismalari onun-
la ilgili belli bagh monografileri tegkil eder.
Muhammed Abdirrahim, onun Kur'an
ayetleriyle ilgili yorumlarini ¢esitli tefsir-
lerden derleyerek Tefsirii’l-Hasan el-
Basri adiyla yayimlamigtir (I-11, Kahire,
ts.). Ayrica Ahmed ismail el-Basit el-Ha-
san el-Basri miifessiren (Amman 1985),
Etem Levent Hasan-1 Basri ve Tefsir II-
mindeki Yeri (doktora tezi, 1978, AU il&-
hiyat Fakiiltesi), Omer Yasuf Kemai el-
Hasan el-Basri ve tefsiruh (doktora te-
zi, 1404/1984, el-Camiatii'l-Islamiyye, Me-
dine), Sir Ali Sah Merviyydtii'l-Hasa-
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ni’l-Basri fi tefsiri’l-Kur’an (yiiksek li-
sans tezi, 1408, el-Camiatii'l-islamiyye,
Medine) ve Sahib Ebd Cenadh ez-Zavd-
hirii'l-lugaviyye fi kir@’ati’l-Hasan el-
Basri (Basra 1985) adli eserleriyle Ha-
san-1 Basri'nin tefsir ve kiraat yéninu in-
celemiglerdir. Diger taraftan Omer Abdii-
laziz el-Cugbeyr el-Hasan el-Basri ve
hadistihii’l-miirsel adli kitabiyla (Am-
man 1407/1987) onun hadis ilmindeki, ib-
rahim Ebu Sélim de el-Hasan el-Basri
ve eseruhil fi'l-fikhi'l-Islémi adli calis-
masiyla (Kahire 1980) fikih ilmindeki ye-
rini ortaya koymus, Hasan-1 Basri'nin fet-
valari ve fikhi hikimleri Muhammed
Revvas Kal‘aci tarafindan bir araya geti-
rilerek Mevsti‘atii fikhi'l-Hasan el-Bas-
ri adi altinda negredilmistir (I-1I, Beyrut
1409/1989). '
Hasan-1 Basri'yi cesitli yonleriyle ele
alan pek ¢ok ilmi makale arasinda sunlar
zikredilebilir: Hans Heinrich Schaeder, “Ha-
san al-Basri. Studien zur Friihgeschichte
des Islam” (/Isl., XIV [1925], s. 1-75);
Gotthelf Bergstrasser, “Die Koranlesung
des Hasan von Basra” (St.[, I [1926], s.
11-57); Helmut Ritter, “Studien zur Ge-
schichte der islamischen Frommigkeit: |
Hasan el-Basri” (Isl., XXI [1933], s. 1-83);
Julian Obermann, “Political Theology in
Early Islam, Hasan al-Basri’s treatise on
gadar” (JAOS, LV [1935], s. 138-162); R.
Demonts, “Notes sur une parole d’Al-Ha-
san al-Basri” (BIFAO, XXXVIII [1939], s.
205-216); Michael Schwarz, “The Letter
of al-Hasan al-Basri” (Oriens, XX [1967],
s. 15-30); Robert Caspar, “Un mystique
engagé dans le cité: Hasan al-Basri (IBLA,
XXX [1967], sy. 117, s. 35-65); Osman Ka-
radeniz, “Hasan el-Basri ve Keldmi Goris-
leri” (DJIFD, 11 [1985], s. 135-156); Ab-
dullah Aydinli, “Hasan Basri Hayati ve Ha-
dis ilmindeki Yeri” (EACIFD, sy. 8 [1988],
s. 91-113); Semir Serif Sittitiyye, “Tahli-
1i'z-zavahiri's-savtiyye fi kird’ati’l-Hasan
el-Basri” (Mecelletii Kiilliyyeti’d-dirdsa-
ti’l-slamiyye ve’l-“Arabiyye, sy. 8 [Dubai
1415/1994], s. 179-208).
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@ SULEYMAN ULUDAG

Diisiincesi. Hasan-1 Basri tabiin nesli-
nin énemli temsilcilerinden biridir. Bu
dénemin mensuplari, Hz. Peygamber’in
tebliginin ve hatiralarinin canh bir gekil-
de yasandigi ve anlatildigi bir ortamda
yetismislerdir. Fetihlerin hizli bir sekilde
gerceklestigi bu devirde miislimanlarla
musliman olmayanlarin, ézellikle Arap-
¢a konusmayan hiristiyan ve Mecusiler'in
karsilastigr cesitli meseleler ortaya cik-
mig, Arapca bilmeyen genis halk kitleleri
miusliman olsalar bile yeni dinlerini Arap-
lar gibi dogrudan dogruya kavrama im-
kanina sahip olmadiklari icin onlara [s-
léam’in tanrtilmasi tabiin neslinin en énem-
li gérevleri arasinda yer almistir. Diger
taraftan fetihlerie gelen zenginlik bazi
ahlaki problemler dogurdugu gibi (Ebd
Nuaym, II, 155; ibnii'l-Cevzi, s. 19, 21,
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22) yeni kiltirlerle karsilasmanin ortaya
cikardigr ciddi meseleler de Asr-1 saéa-
dete gore daha farkli gayretleri zorun-
lu kilmaktaydi.

Hasan-1 Basri, hem bu meseleleri biz-
zat yasayarak kavrayan hem de bunlara
coziimler bulmak icin gayret sarfeden
bir fikir ve aksiyon adami olarak kendi
donemindeki insanlarla sahabiler arasin-
daki farkin suurundaydi. Sahabiler, vah-
yin niizil siirecine ve Hz. Peygamber'in
bu stirec icinde vahyi tebligine sahit ol-
muglar, tabiinin dolayli sekilde 6grendigi
birgok hususu hayatin bir parcasi olarak
bizzat yagamiglardir. Bir sahabi gibi ha-
yat stirmeye gayret eden Hasan-1 Basri,
Kur’an ve Stnnet'i kendi sartlarinda hem
bilfiil yasamaya hem de sozleriyle dile
getirmeye calismis, gercek véizin sadece
sozleriyle degil davranislariyla da insan-
lara dogruyu anlatan kisi oldugunu sdy-
lemistir ({bnii'l-Cevzi, s. 58). Onun sdzle-
rinin blyik bir kismi ya bir &yetin meali
(Eblt Nuaym, II, 156-158; ibnii'l-Cevzi, s.
27) veya tefsiridir yahut bir peygamber
soziine dayanmaktadir. Distncesinin
mihveri, yasadidi hayatla Kur’an ve Sin-
net arasindaki alakanin yeniden tesisi ol-
‘mustur.

Fetihlerle ortaya cikan idari diizenle-
meler daha ¢ok yoneticilerin kararlari ile
gerceklesirken ahlaki meselelerin haya-
tin icinde ¢éziimlenmesi gerekiyordu.
Kur’an ile hayat arasindaki alékanin ye-
niden tesisi, Hasan-1 Basri'nin hem ken-
di hayatinda gerceklestirmeye calistig
hem de insanlara Kur'an'i tefsir ederken
takip ettigi amac olarak onemlidir. Nite-
kim Kur’an okumayi onunla amel edildigi
zaman gerceklesen bir fiil olarak gér-
miustir. Hasan-1 Basri, insanin sorumiu-
Ilugu ve siyasi gelismeler karsisinda nasil
bir tavir takinilmasi gerektigi hususun-
daki diisincesini Kur'an'a dayanarak
olusturmus, hadiselerin meydana getir-
digi veriler farkli olsa da bu verilerin de-
gerlendirildigi élgtleri Kur’an’dan almis-
tir. Hasan-1 Basri’nin bu gayreti, o dé-
nemde ortaya cikan meseleleri iyi kavra-
yip bunlarin gerektirdigi ¢ézim gekilleri
lizerinde durmasini da birlikte getirmig-
tir. Bu ise toplumun dogru yasayis konu-
sunda pratik drnege ihtiya¢ duydugu bir
dénemde ornek sahsiyetlerin varligini
gerektirmektedir. Hasan-1 Basri, kendi-
sini anlatan rivayetlerin hemen hepsinin
vurguladidi gibi sozleri davranislarina,
davranislar1 sdzlerine uyan bir alim ola-
rak zamaninin meselelerine kendi haya-
tinda uygulayarak olabilirligini gdsterdi-
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gi coziimler getirmistir. Bundan dolayi
da disince ile hayatin kaynastigi cok
6zel bir alim tipini tegkil eder.

Hasan-1 Basri’'nin yasadigi dénemde
ilimler henliz tamamiyla tesekkiil etme-
digi icin kendisini bir ilme mensup ola-
rak gostermek mimkiin degildir; sade-
ce tabiin ulemasinin gayretleri netice-
sinde daha sonra ortaya cikacak olan
muhtelif ilimlerin konularina giren me-
seleler hakkindaki géruslerinden séz edi-
lebilir. Meselé onun hadis rivayeti, ileride
gelenek halini aldigi sekliyle Resil-i Ek-
rem’in sdzlerini aslina uygun olarak nak-
letme gayesi glitmez; fakat hadisleri la-
fiz veya méana olarak diigsinip benimse-
mis (Ibn Sa‘d, VII, 158-159), onlari ko-
nusmalarinin bir pargas! haline getir-
mistir. Ayni sekilde Hasan-1 Basri'nin,
daha sonra kelam ilminin 6nemli konula-
rindan birini teskil eden kader mesele-
siyle teknik anlamda ugrastigi, Kur'an'i
tefsir etmek gibi bir gayretin icine girdi-
gi, fikhin usul ve firQu ile ilgilendigi de
sOylenemez. Ayni sey tasavvuf icin de
gecerlidir. Bu alanlarla ilgili sézleri ve
davraniglari onun gunlik hayatinin bir
parcasidir; amaci, dar anlamiyla ilmi fa-
aliyetlerde bulunmak degil insanlarin ha-
yatlarinda karsilastiklari meseleleri Kitap
ve Stuinnet’e dayanarak halletmektir.

Kendini toplumun aynasi gibi géren ve
toplumu temsil ettigini diigiinen Hasan-1
Basri, bir fert olarak kendi kendisiyle
ugrasmis, insanlara da bu ugrasinin so-
nuclarini ifade etmistir. Icinde yasadigi
toplum kendisini ilgilendirdigi kadar o
da toplumla ilgilenmistir. Bundan dolayi
onun disuncesi bir taraftan “ben” mer-
kezli bir ahlaki suura, diger taraftan
“ben”in anlamini kazandidi ictimai haya-
tin esasini ilgilendiren bir anlayisa (si-
yaset) yénelmigtir.

1. Ahlak. Hasan-1 Basri, kendi dénemi-
nin pek ¢ok meselesi tzerinde zihin yor-
mus olup bunlarin baglicalar! diinya ha-
yatinin geciciligi, insanlarin umursa-
mazligi, birbirleriyle iligkilerini tayin eden
temel faktorler, ictimal tavir, bu tavir
icinde idarecilerin yeri, idarecilerin so-
rumsuzlugu ve zulm gibi hususlardir. Ha-
yatta olup biten geyleri kendisinin 6te-
sindeki bir gercekiigin alameti olarak go-
ren Hasan-1 Basri bu alametin anlamini
tesbit etmeye caligir. Insanin gérebilme-
si icin her seyden 6nce olup bitene bak-
masi gerekir. Yalniz bu bakis (nazar), olup
biteni kendisinin 6tesinde bagka bir ge-
yin delili olarak géren, bunun farkina va-
ran bir bakis olmalidir ki gériinenin ar-
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kasindaki seyi farkedebilsin. Bunu tefek-
kir ve itibar (i‘tibar “ibret gdziiyle bak-
ma") saglar. Ancak olup bitenin delalet
ettigi gercekligi gormek Hasan-1 Basri’-
nin distinceden bekledigini karsilamaz.
Clnkl sadece gdrmek amaciyla bakmak
kendi basina yeterli degildir. Disindi-
riicii olani gérenin, gérdigi ve dgrendi-
di seyin kendisine yiikledigi 6devleri sa-
brrla ifa etmesi gerekir. Hasan-1 Basri
distincesinde takip ettigi yolu su sekilde
ifade etmistir: “Allah nazar ve tefekkir
eden, tefekkir ettigine itibar eden, iti-
bar ettigini géren, gérdigiine sabreden
kisiye rahmet etsin. Bazi toplumlar gér-
dikten sonra sabretmedikleri icin kalp-
lerine korku girdi ve isteklerine ulasama-
diklart gibi ayrildiklarina da dénemedi-
ler; béylece diinyada ve ahirette hiisra-
na ugradilar” (Cahiz, 111, 133; ibnii’'l-Cev-
71, s. 59; farkli bir rivayet icin bk. Eb(
Nuaym, II, 145). Hasan-1 Basri'ye gére
bu yolun geregini hakkiyla yerine getire-
cek olanlar alimlerdir. Alimlerin ayirici
o6zelligi, mesela ortaya ¢ikacak bir fitneyi
gelmeden 6nce farketmeleridir. Bir alim
olaylarin seyrine gére bir fitnenin zuhur
edecegini gorebilir. Fitne ortaya cikip ne-
ticelerini geride biraktiktan sonra olup
bitenin fitne oldugunu tesbit etmek ca-
hillerin isidir (ibn Sa‘d, VII, 166). Fitne-
nin gériindr bazi alametleri vardir. Bun-
larin arasinda énemli olan iki alamet ise
insanlarin Allah’a isyan etmeleri ve go-
revlerini yapmada gevsek davranmalari-
dir (Ibnii'l-Cevzi, s. 35). .

Hasan-1 Basri'nin dlslncesinin en
6nemli konusu insan ve onun bu diinya-
daki hayati, dolayistyla insanin dogmas,
yasamasi ve élimiidiir. insanin dogmasi
ve 6lmesi 6nemli olsa da daha énemlisi
bunlarin gerceklesmesinin amacini tes-
kil eden, kisinin bu diinyada gecirmek
zorunda oldugu hayatidir. Hayat ise bir
miihlettir; belirli bir siire devam eder ve
biter (Eb(i Nuaym, 11, 148). Ote yandan
kisinin hayati onun fiillerinin toplamudir.
insanin yasamasi demek baz davranig-
larda bulunmasi demek olduguna gére
amel kisinin diinyadaki hayatinin mabhi-
yetini teskil eder. Bundan dolayi Hasan-1
Basri ahlaka insani en cok ilgilendiren
alan olarak bakmistir. Fakat onun icin
ahlak neyin iyi, neyin kéti oldugunun
tartisildigi nazari bir alan olarak énemli
degildir; asil 6nemli olan, insanla onun
icinde yasadigi diinyanin ve hayatin an-
lamini sorgulayan ve bunun sonucunda
kendisini davranislarda ortaya koyan bir
suur hali olarak ahléktir. Bu suur hali, ki-
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sinin etrafinda olup bitenlere bunlar an-
lamak amaciyla bakmasini, baktigini gé-
rerek anlamini belirlemesini ve bunun
geregini bilfiil yerine getirmesini ifade
eder (Cahiz, 111, 133; Ibnii'l-Cevzi, s. 59).
Bdyle bir halin esas dayanagi ise insan
hayatinin anlamsiz degil bir cesit denen-
me (ibtild) stresi oldugunun farkedilme-
sidir. Hasan-1 Basri'nin diistincesinde ib-
tila, diinyaya ve diinya hayati icinde Al-
lah’in verdigi nimetlere bagh olarak an-
lam kazanan bir kavramdir. Her nimet
Allah’in insandan bekledigi bir netice ile
alakalidir (EbG Nuaym, II, 155-156; ib-
nii'l-Cevzi, s. 22, 27). Ibtila insana veri-
lenle gerceklesir; her insan, kendisine
verilenle kurdugu iliskiye bagli olarak
imtihan gartlarini yasar. Zenginler zen-
ginlikle, fakirler fakirlikle, baska ozellik-
leri olanlar da (saglik, ilim, hastalik, ko-
ti komsu vb.) bu 6zellikleriyle imtihan
edilirler. Mesela diinyada kendisine az
mal verilen insanlarin imtihani, verilenin
azligina bagh olarak daha az cetin gece-
cek demektir ve aslinda bu onun hayri-
nadrr (a.g.e., s. 31, 38, 42). Hasan-1 Bas-
ri'nin ibtila ile baglantili olarak ifade etti-
gi sorumluluk insanin kendisine verilene
hakim olmasi, onun hiikmi altina gir-
memesi seklinde 6zetlenebilir. Bunun en
6nemli isareti ise Allah’in verdigi nimeti
Allah’a masiyet icin degil itaat icin kul-
lanmaktir. Zenginlik ve mal miilk, insan
ona sahip oldugu siirece misbet bir
mana ifade eder; onlara teslim oldugu
andan itibaren imtihanin kaybedilmesi
ve insanin hisrana ugramasi kacinil-
mazdir. “Dirhem ve dinar, onlardan ayril-
madikca sana faydas! olmayan iki kotu
arkadastir” (Eb( Nuaym, II, 155). Bun-
dan dolayl mal mulk, biriktirmek icin de-
gil infak icin bir anlam tasir ve bunlarin
insana verilis amaci infak seklinde ger-
ceklesmesi beklenen bir imtihana ma-
tuftur. Akilli mimin, Allah'in kendisine
ihsanini arttirdidi 6lciide havfi da artan
kisidir. Cinkl kendine verilen mal ibti-
1& sartlarini daha da agirlastirmaktadir
(ibn Sa‘d, VII, 171; ibnii'l-Cevzi, s. 25).

Bilgi konusunu daha ¢ok sahsi ve ahla-
Ki bakimdan dikkate alan Hasan-1 Basrf'-
ye gore bilginin esasini insanin yonelisi
(tevecciih) teskil eder (Eb( Nuaym, II,
142). Bu yoneliste en givenilir dayanak
diinyanin gegciciliginin farkinda olmaktir.
Hasan-1 Basri i¢in dlinya insanin icinde
bulundugu bir iliskiler agidir. Bu iligkiler
aginda, sonu kacinilmaz olarak 61im
olan insanla ona verilen nimetler ve bu
nimetlerin getirdigi ibtild bulunmakta-
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dir. insanin diinya hayati ne kadar uzun
olursa olsun sayil anlardan ve glinlerden
ibaret oldugu icin her an bir defaliktir ve
bu an bir daha geri gelmeyecektir. Kisi-
nin yasadigi her gun ona adeta sdyle
seslenir: “Ey ademoglu! Ben yeni gi-
nim, bende yaptiklarina sahitlik ede-
rim; senden ayrildigimda da geri gel-
mem. Ne yapacaksan simdi yap, ¢inki
ileride onu bulacaksin; diledigini de er-
tele, fakat bil ki bu firsat bir daha eline
gecmeyecektir” (ibnii'l-Cevzl, s. 62). Su
halde kaliciligi olmayan zaman imkanini
gercek haline getiren davranislardir. Her
an o ana denk dugen davranis icin vardir;
anin gerektirdigi davranis gerceklestiril-
memigse vakit ziyan edilmis demektir.
Daha sonra gelecek olan anlar ise kendi-
leriyle ilgili bagka davranislart gerektire-
cektir. Bu durum insan hayatinin buti-
nd icin gecerli oldugundan hayat da ge-
nelde bir yénelisten ve bu yénelisin ay-
rintilari olan davranislardan ibarettir. Su
halde an gibi hayatin bitiniu de ona
denk diisen davraniglar icin bir imkan-
drr; yine an gibi hayatin telafisi de mim-
kiin degildir (EbG Nuaym, 11, 138-139).
Dinyanin geciciligi kendinde bir gecici-
liktir. Allah insanin yaptigi her seyi bu-
tin ayrintilari ile bildigi icin anlar, ger-
ceklestirilmis fiiller olarak Allah’in ilmin-
de bulunmaya devam eder. insan agisin-
dan bu, s6z konusu bilginin dhiretteki
sartlar icinde onun karsisina cikacagi an-
lamina gelir. Bitiin bunlar kesin olmakla
birlikte daha sonrasi, yani Allah’in yapi-
lan iyi davranislari kabul edip etmedigi-
ne dair kesin bir bilgi edinmek dinya
hayatinda mimkiin degildir. Bu sebeple
insanin daima korku ve kaygi icinde bu-
lunmasi gerekir; bunun farkina varan bir
mumine ise hiiziin yarasir. Hizuin kavra-
mi, Hasan-1 Basri’'nin énculiguni yaptigi
Basra zihd okulunun karakterini ifade
eden terimlerden biri olmustur. insanin
Allah ile olan en temel iligkisi ubldiyet-
tir. Ancak insan, yaptiklarinin kabul edi-
lip edilmedigini bilmedigi icin bir korku
(havf) duyar; diger taraftan bu bilgisizlik,
amellerin mutlak olarak kabul edilmedi-
gini géstermediginden bir Umit de (reca)
mevcuttur. Bundan dolayi insanin havf
ile reca arasinda bir hayat stirmesi gere-
Kir (EbG Nuaym, II, 156). Hasan-1 Basri
ozellikle havf haline 6nem vermesiyle ta-
ninmig, onun dinleyicileri korku ve hu-
zlinden dolay1 aglamakla séhret bulmus-
tur. Ancak Hasan-1 Basri'nin Allah sevgisi
Uzerinde durdugu da gordlir. Zira ona
gore muhabbetullah da insanin Allah ile
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munasebet kurma sekillerinden birini
tegkil eder. Fakat Allah sevgisini de si-
kintiyla irtibatlandirir ve Allah’t seven
kisinin, O’'nun yolunun gerektirdigi zor-
luklardan kacmasinin anlasilir bir sey ol-
madigint distinir. Clinki Allah’t seven
yolunun mesakkatini de sever. Rahatligi
secen cennete ulasamaz. Allah katinda
bulunani tercih eden kimse eger bu ter-
cihinde samimi ise rahatindan feragat
etmek ve sadece ahmaklarin baglandigi
kuruntulardan, temelsiz umutlardan siy-
rilmak zorundadir (ibnii'l-Cevzi, s. 20).

Olim Hasan-1 Basri icin bir son olma-
yip var olusun farklilasarak devamina yol
acan bir gecis, insanin hayatinda karsi-
lastigi mesakkatlerden kurtularak raha-
ta ermesidir. Asil kaygi duyulmasi gere-
ken 6lim ise diinya hayatinda insanin
havf ve recadan, mutlak anlamda kaygi-
larin bltininden uzaklasip kendini te-
melsiz bir rahathiga kaptirmasi veya icini
karartarak hayattan ve rabbinden umu-
dunu kesmesidir (a.g.e., s. 32, 58-59).
O’nun gazabindan korkup rahmetine
umutla baglanarak, hicbir seyin mutlak
sekilde ne kaybedildiginin ne de kazanil-
diginin farkinda olarak hayatini stirdiiren
insan dogru yoldadir. Hasan-1 Basri bir
siirinde bunu soyle ifade eder: “Olerek
rahata kavusan 6l degildir; asil 6l ya-
sayanlarin élistdir. Oli umutsuzluga
dismuis, génlind karartmis ve rabbin-
den umudunu kesmis olan kimsedir”
(a.g.e., s. 20). Bir séziinde de, “Helak ola-
nin nicin helak oldugu dedil kurtulanin
nasil kurtuldugu bizi ilgilendirir” (a.g.e.,
s. 14) diyerek insanin helak olmaya ne
kadar yakin bulundugunu, buna karsilik
kurtulusun dyle zannedildigi kadar kolay
olmadidini belirtir. insana yakisan mes-
netsiz bir rahatlik degil, dayanaklar ne
kadar saglam gozikiirse goziiksiin halin
insani yaniltabilecegini farkettiren has-
sas bir dikkattir. Dikkat, giiven konusun-
da insanlarin dustigu hatalarin farkina
varmanin getirdigi bir tedbirdir (a.g.e.,
s. 50-51, 59).

Hasan-1 Basri, insanin ferdi kurtulu-
suna ve dolayistyla ferdi hayatina buyik
6nem verir. Hi¢ kimse bagka birinin yeri-
ni alamaz. Her insan kendi sartlarinda
ve kendisi icin yasar (EbG Nuaym, II,
155). Var olan sadece onun fiilleridir. Do-
layisiyla kisinin kendini birakip baskala-
riyla ugrasmasi basl basina bir hatadir.
Kendi hayatlar1 bu kadar énemli olma-
sina ragmen insanlarin biylk bir kismi
kendilerini unutup baskalarinin hatalari
ile ugrasmayi tercih ederler. Bu tefekki-
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rin, yani insanin kendi geciciligini me-
sele haline getirerek onun Uzerinde di-
stinme eksikliginin bir sonucudur. Fakat
kisinin etrafinda olup bitenlere kars ta-
mamiyla ilgisiz kalmasi da dogru degil-
dir. Esasen bu olup bitenler ferdin ibtila
sartlarini olugturdugu icin kendisini dog-
rudan ilgilendirmektedir. Her insan Allah
ile yaptid1 bir akid geregi dogruyu an-
latmak zorundadir (ibnii'l-Cevzi, s. 53).
Burada sdz konusu olan dogrunun, Kisi-
nin hayatinda bilfiil yasayarak tahkik et-
tigi dogru olmasi gerekir. Kisi sadece ken-
disinin uygulayip yasayarak gerceklestir-
digi dogrulari anlatabilir; aksi takdirde
soz fiilin 6nline gecer. Hasan-1 Basri icin-
de yasadigi toplumun bu eksikliginden ya-
Kinir (EbG Nuaym, II, 155). Zira herkes
marufu sdyllyorsa da hayatlar: minker-
ler icinde gecmektedir. Sézler kalbe nu-
fuz ederek amel haline gelmemis oldugu
icin yakin ifade etmez. Halbuki insanin
hi¢ degilse hayatin gectigine, kendisine
verilen muhletin gittikce azaldigina dair
bir yakini olmasi gerekir (ibnii’l-Cevzi, s.
34). Séze bogulmus bir toplumda ise ar-
tik yakine yer yoktur.

ilim de ibtilanin bir pargas olarak an-
lam kazanr. ilim bir taraftan cok énem-
lidir; cinku ilim olmasaydi insanlar hay-
vanlar gibi olurlardi (a.g.e., s. 25). Ote
yandan tek basina bilgi, geregi gibi amel
edilmedidi zaman kisinin bile bile hata
islemesine sebep olacagdi icin bir yuktir.
Mal miilk gibi ibtilé vesilesi olan ilimde
ibtild maldan farkli olarak sadece ver-
mekle, yani baskalarina dogruyu dgret-
mekle basarilmis olmaz; ayni zamanda
geregi gibi amel etmek, ilim sahibinin
herkesten énce kendisine diisen bir va-
zifedir. ilmin dgretilmesi ancak bundan
sonra deder kazanir. Fakat ilmin bir ibtila
vesilesi olmasi ilim 6grenmekten uzak
durmayi hakli ¢ikarmaz. ilim 6grenmek,
daha cetin bir ibtilay1 géze almak anla-
mina geldigi icin hem yikid hem de fazi-
leti fazla olan bir gdrevdir. Kisi bilmedigi-
ni 6grenmek, 6grendigiyle amel etmek,
amel ettigini de bagkalarina 6gretmek
zorundadir. Eger ilmin béyle bir manasi
olmasayd: dogruyu 6grenip onu anlat-
mak gayreti de anlamsiz kalirdi. Hasan-1
Basri bu hususta sdyle der: “Eder Allah
ilim sahiplerinden misak almamis olsay-
di, sordugunuz seylerin cogu ile ilgili ola-
rak size anlattiklarimin hicbirini anlat-
mazdim” (ibn Sa‘d, VII, 158; diger bir ifa-
de icin bk. ibnii'l-Cevzi, s. 53). ilimle amel
arasindaki iliski ve bitlnlesmeye verdigi
onemden dolay1 Hasan-1 Basri ulemanin
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ilmini, hikemanin hikmetini tasimakla
birlikte sefihlerin yasadigi hayat: yasa-
yanlara iyi gézle bakmaz ve insanlari bu
hususta 6zellikle uyarirdi (a.g.e., s. 25).
ilmi kalbe ait olanla lisanda kalan seklin-
de ikiye ayirmasi ve sonuncusunu Al-
lah'in insanin aleyhine delil olarak kul-
lanacagini vurgulamast bu bakimdan
6nemlidir.

Hasan-1 Basri'ye gore ilim her zaman
bir gaye icindir. Onun su s6zi bu konu-
daki diistincesini ifade eder: “ilmi dini
yasamak icin, tibbi bedenleri tedavi et-
mekK icin, nahvi de lisani giclendirmek
icin 6grenin” (a.g.e., s. 28). limin temel
ozelliklerinden biri de -eger samimi ola-
rak istenirse- insani dénugtiirmesi yani
yetkin hale getirmesidir. Buna gore ilim,
zihnin veya hafizanin bir marifeti degil
insanin kendi mahiyetiyle alakali oldugu
icin bilgiyle insanin suur hali, suur haliyle
de hayati arasinda dogrudan bir iligki
mevcuttur. “Allah icin ilim talep eden
kimse zaman icerisinde hus@iunda, ziih-
diinde ve tevazuunda bir degisme oldu-
gunu farkedecektir” (a.g.e., s. 29). Ha-
san-1 Basri'nin bilgiyle amel arasinda
kurdugu bu aldka onun neye bilgi dedi-
gini de anlamaya yardimci olmaktadir.
Her seyden &énce bilgi insani dontgtirdr;
bunun 6n sarti ise bilginin dillerde kal-
mayip kalbe nifuz etmesidir. Kalp insa-
nin asl, kendisi demek olduguna gére
bir méalumatin bilgi olabilmesi i¢in onun
kalbe niifuz etmesi ve bdylece kisiyi do-
nustlirmesi gerekir. Su halde asi! bilgi
yasanmisin bilgisidir, duyulanlara bilgi
denilmesi mimkiin degildir; ¢linkii du-
yulanlar kalbe niifuz etmemis olabilir.
Kalbe niifuz eden bilgi zorunlu olarak in-
sani dénustirdidgi icin bu dénisim
onun fiillerinde kendisini gdstermeye
baglar. Bu noktada iman ile bilgi kesis-
mektedir.

Hasan-1 Basri, baska insanlarin yap-
tiklarina bakarak kendisine onlardan de-
lil cikarmay1 kisinin baslica aldaniglart
arasinda gosterir. Bagkalarinin fiilleri
dogrunun 8l¢lsi olamayacad: gibi tah-
kik edilmeden benimsenmis olan her-
hangi bir tavir da ilk bakista dogru so-
nu¢ verir gibi géziikse de aslinda bir
yanlisa dayanmaktadir. Bu noktada din-
darligin kaynagi bagkalarinin fiilleri degil
yuce Allah’in emir ve nehiyleridir. “Mu-
minler Allah’in yerytiziindeki sahitleridir,
onlar insanlarin fiillerini gozlerler; eder
bu fiiller kitaba uygunsa Allah’a siikre-
derler; uygun degilse bunu anlayip sa-
panlarin sapikliklarini farkederler” (Eb
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Nuaym, II, 158). Allah insanlara bir m{ih-
let verip kétilliklerine hemen midahale
etmiyorsa bu onlarin basi bog birakil-
diklart anlamina gelmez. Cinki mimin-
ler, Allah’in sahitleri olarak insanlarin fi-
illerini ellerindeki mizana gére degerlen-

.dirir ve ona gére tavir alirlar. Miminlerin

birbirleriyle olan sahitlik iliskisi ciddiye
alinmasi gereken bir husustur. Bu nok-
tada Hasan-1 Basri, toplumu ahlaki ve
dini hayatin bir kontrol mekanizmast ola-
rak gérmekte, bunun yaninda Kkontrol
ehliyetine sahip hayir ehlinin bazi husu-
siyetlerle temayliz edecegdini belirterek
bir anlamda hem etrafindakilere nasil
olmalari gerektigini séylemekte, hem
de insanlara baskalarini degerlendirir-
ken kullanacaklari élcileri vermektedir
(ibnii'l-Cevzi, s. 23, 43).

insanin kétiliiklerden korunup fazi-
letlerle donanmasi buttin fiillerin ve dav-
ranislarin hem esasint hem de sonucunu
teskil eder. Buna gore kalbin safiyeti ah-
18Ki gelisme icin bir hareket noktasi, ay-
ni zamanda da insanin butun fiil ve dav-
raniglarinda gézetmesi gereken bir amac-
tir. Kalbin safiyeti ise verilmis bir sey de-
gil kazanilan bir haldir. Bu halin kazanilip
korunmasi sadece fiillerle alakal bir du-
rum olmayip insanin kendine amacg ola-
rak sectikleriyle, Gmitleri ve onlarin da-
yanaklariyla da ilgilidir. Yuce Allah insan-
lari fiilleriyle bilir; insan hakkindaki hiik-
muini de bu fiillerin amaclarint hesaba
katarak verir. Su halde degerli amel, ni-
yet olarak Allah’'in emir ve nehiylerini,
O’nun verdigi ol¢tleri dikkate alarak igle-
nen ve bagkalarinin takdir veya yergisini
hesaba katmadan istikrar icinde gercek-
lestirilen fiillerdir (a.g.e., s. 43).

Hasan-1 Basri, miiminin Kur’an’la bag-
lantisint sekilciligin 6tesine gecerek da-
ha deruni, ménevi ve ahlaki bir iliskiye
dénistiren ilk islam alimi sayilabilir. Ni-
tekim hem fiillerin hem de fiillere kay-
naklik edecek olan ménevi olusumun
Kur’an’a dayanarak ve onunla irtibath
bir sekilde tahakkuk etmesi gerektigini
disinuir. Zira Kur'an sadece okunan,
kendisiyle formel bazi ibadetlerin ger-
ceklestirildigi bir kitap degil ayni zaman-
da miminin olusum sirecinin bir &l¢u-
sii, bu stirecte kendi kendini hesaba ce-
kerken degerlendirdigi bir mihenk tagi-
dir. insan her seyiyle kendini Kur’an ile
hesaba cekmeli ve hesabi énce Kur'an'a
vermelidir. Kur’an’1 okurken de okuduk-
lar1 Gizerinde tekrar tekrar digiinmeli, o
zamana kadar yaptiklarinin, o anki hali-
nin ve gelecekte yapacaklarinin muha-
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sebesini yapmalidir. “Ne oldugunu gér-
mek isteyen kendini Kur’an ile karsi-
lastirsin” (Muhésibf, s. 369; Cahiz, III,
134-135; Eb( Nuaym, II, 145-146; ibnii'l-
Cevz, s. 14, 27, 33).

insanin, rabbine itaat etme konusun-
da kendinden veya kendi disindan kay-
naklanan bircok engelle karsilasacagini
hatirlatan Hasan-1 Basri, bu engellerle
miicadele ve bu hususta israr etmeyi sa-
bir kavramu icinde degerlendirmektedir.
Ulasilan her tirla hayir geregi gibi ger-
ceklesmis olan sabrin bir meyvesidir.
Buradan anlasilan, sabrin yalnizca bir
cesit tahammiil olmadigi veya vuku bu-
lan her seyi kader olarak bilip kabullen-
mek anlamina gelmedigidir. Sabir iki
cesittir. Biri, iyiliji yapma ve kétiliukten
uzak durma konusunda insanin kendin-
den kaynaklanan bazi zorluklara karsi
direnmesi, digeri de musibeti bir imti-
han vesilesi sayarak metaneti kaybet-
meden gerektigi gibi davranmayi sir-
dirmesidir. ilk anlamiyla sabir Hasan-1
Basri’'nin sahsi hayatinda ve irgadlarin-
da, ikinci anlamiyla da ézellikle dénemin-
deki siyasi gelismeler karsisinda takin-
dig1 tavirda gdzlenebilir. Bu hususu
onunla ilgili su rivayette gérmek mim-
kiindiir: Hasan-1 Basri, “Sabirlarina kar-
silik rabbinin Israilogullari'na verdigi
glizel soz yerine geldi; Firavun ve kavmi-
nin yapip yukselttiklerini de yerle bir et-
tik” (el-A'raf 7/137) meélindeki ayeti oku-
duktan sonra séyle demigtir: “Bu ayete
inanip da zalim hilkkiimdara boyun egen
ve zuliimden korkanlara hayret etme-
mek mimkin degildir. Vallahi, insanlar
imtihan edildiklerinde Allah’in emrine
sabrederlerse Allah onlarin her tirli si-
kintisini giderir. Fakat onlar kilictan Or-
kerek korkuya siginiyorlar. Biz bdyle bir
ibtilanin serrinden Allah’a sigiiriz” (ib-
ni'l-Cevzi, s. 23, 46-47).

Hasan-1 Basri'nin temel meselesi in-
sandir; hatta Allah’in tek olarak yaratti-
g1 ve netice itibariyle yine tek bagina ka-
lacak olan ferttir (Eb( Nuaym, II, 142,
155). Bu noktada kendisini de bagkala-
rindan ayirmaz. Ondan nakledilen bircok
soziin kendi kendine sdyledigi sozler ol-
dugu diistinilecek olursa, bir anlamda
icinde yasadigi toplumda yayginlasma
emareleri gdsteren insan tipini kendi
vicdaninda temsil ederek bu temsilde
karsisina ¢ikan insani kendi disiince ve
sozlerine muhatap aldigi sdylenebilir.
Hasan-1 Basri’'nin diisiincesine ginimiiz-
de de gecerlilik kazandiran en énemli
husus bu olmalidir. Kendisine nisbet edi-

len hakiméne sézlerinden birinde ferde
ve butiin olarak insana sdyle seslenir:
“Ey ademoglu! Allah’in haram kildik-
larindan uzak durursan abid olursun, Al-
lah’in sana verdigine razi olursan zengin
olursun, etrafindakilere ihsan edersen
mimin olursun, kendin icin istedigini
baskalari icin de istersen adil olursun;
glilmeyi azalt, clinki gllme kalbi élda-
rir” (ibnu'l-Cevzi, s. 23-24).

Hasan-1 Basri sabrin ziddi saydigi tal-i
emeli, insanin kendisini saglam olmayan
dayanaklara baglayarak temelsiz bir
beklenti icine girmesi seklinde yorumlar.
Bu anlamda til-i emel, kisinin yaptigi
kétiliklerin en fazla ciddiye alinmasi
gereken sebebidir. Tal-i emel sahibi ken-
disine verilen muhletin gecici oldugunu
unutur, hep gilinin birinde daha iyi ola-
bilecedi Gmidiyle yanhglar yapmaya de-
vam eder. Hasan-1 Basri bir siirinde bu
hususu séyle ifade eder: “Sen Nih'un
6mriin istiyorsun, halbuki Allah’in emri
her gece kapini calmaktadir” (a.g.e., s.
44).

insanin hem kendine hem de bagkala-
rina karsi dirist olmasi anlamina gelen
sidk, Hasan-1 Basri'nin hayatinin ve di-
siincesinin en temel ilkesidir. Kendi ken-
dine karsi diiriist olmayanin bagkalarina
karsi diiriist olmasi beklenemez. Sidk
ayni zamanda, sdylenenin yapilmasi ve
sadece yapilabilecek olanin séylenmesi
anlaminda insanin sézleri ve islerinin tu-
tarliigini da ifade eder. Hasan-1 Basri bu
ozelligi sayesinde bagkalarinin kendisine
ihtiyac hissettigi, ama kendisinin bagka-
larina muhtac olmadigi biri haline gel-
mistir. Zira 6giitledigi seyleri 6nce ken-
disi yapar, kétl gérdiiginden de énce
kendisi uzaklasirdi (Eb( Nuaym, II, 147-
148, 154; ibnii'l-Cevzi, s. 14, 18).

Onun kendinde ve bagkalarinda aradi-
g1 en degerli seylerden biri de sélih amel-
dir. insanin kendisi hakkinda en dogru
bilgileri fiillerinin verdigini disinen Ha-
san-1 Basri'ye gére (ibn Sa‘d, VI, 177) sé&-

lih amel kalict olan yegéne seydir. Bura- -

da kalicilik, ahirette Allah’in huzuruna
cikan insanin yaninda bulunacak sey an-
lamina gelir. Bu sebeple Hasan-1 Basri su
uyarida bulunur: “Ey ademoglu, ameline
dikkat et; rabbinle hangi halde karsilas-
mak istedigini iyi diisin!” (ibnii'l-Cev-
zi, s. 23). Ote yandan sozle is arasindaki
uygunluk, dini hayat icin oldugu gibi top-
lumsal iligkilerdeki giiven icin de yegane
saglam dayanaktir (a.g.e., s. 63-64).
Kiyamet, Hasan-1 Basri’'nin duglnce-
sinde 6nemli yer tutan, hatta disince-
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sinin karakterini belirleyen konulardan
biridir. Kiyamet onun icin hem sahsi
hem de umumidir; sahsi kiyamet kisinin
diinya hayatinin son bulmasidir (ibn Sa'd,
VII, 167; ibnii’l-Cevzi, s. 20). insanin diin-
ya hayatinin sonlulugu Hasan-1 Basri'nin
tefekkiriiniin mihverini tegkil eder (EbQ
Nuaym, II, 133). “Ne bir canli diinyaya ne
de diinya herhangi bir canliya kalir” (a.g.e.,
11, 143; ibnii'l-Cevzl, s. 20). Hasan-1 Bas-
ri, bu noktadan hareketle hem insan ha-
yatinin kiymetini hem de insanin sorum-
lulugunu temellendirir. Ger¢ek anlamda
sorumlulugun mahiyeti, 6limden sonra
insanin amellerinden baska sahidinin
bulunmadi§i sartlarda yasadigi hayatin
hesabini verdigi anda ortaya cikacagi
icin, kisinin bu hesap halini hayatinin
esasina yerlestirmesi ve bunu dikkate
alarak yasamasi gerekir. insanin varlik
sebebi ve hayatin anlami da burada or-
taya cikar ki kendine ayrilan mahlet icin-
de yasanma imkani verilen her ani hayir
islemek icin en son firsat olarak kabul
etmek bunun neticesidir (a.g.e., s. 17,
34, 35, 40).

Insan hayatinin sonlu ve sinirli olmast,
onun dinyadaki konumunun suuruna
ermesi acisindan hi¢ unutmamasi gere-
ken en dnemli husustur. Sonlu olana bag-
lanamays, insan hayatinin trajik tarafini
teskil ettidi icin bunun farkinda olan bir
muminin durumu sirekli hiiziin halidir.
Oliimiin her an hatirda tutulmasi en te-
sirli uyanidir (a.g.e., s. 25, 35). Bu bakim-
dan Hasan-1 Basri 6nderligindeki Basra
zahidlerinin biylk énem verdigi hiziin
hali bir amag degil insanin sonlu olusunu
farketmesinin bir gdstergesidir. Hiiziin,
sorumiuluk suurunun sidrmesinin saiki
olarak sdlih amelin de en énemli daya-
nagidir. Clnkd her insan, gecmis giinah-
larinin yiikiind tasidigr gibi gelecekte de
isleyebilecegi hatalarin éniinde bulun-
maktadir. Méazi ve istikbal arasindaki bu
kaygi hiizniin de beslendigi uyanik kalma
halini ifade eder (Eb( Nuaym, II, 132-133;
ibni’'l-Cevzi, s. 16).

Hasan-1 Basri icin iman, bazi formiil-
lerin kabul edilmesinden ibaret ideolojik
bir tavir degil bir amel ve fiildir. iman
hem kalbin bir fiili olup sirekli gercek-
leserek varligini korumakta, hem de
ameli hayatta baska insanlarla iliskilere
yansimaktadir. Hasan-1 Basri imanin em-
niyetle, islam’in da selamet ve teslimi-
yetle alakasindan, hareketle, komsusu
ile gtiven iliskisini saglayamamis olan bi-
rinin “iman ettim” demesinin mimkin ol-
madidina, serrinden insanlarin giivence
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icinde bulunmadidi bir kimseye de mus-
liman demesinin zorluguna isaret eder
(Cahiz, I11, 134, 135-144; ibnii'l-Cevzi, s.
24, 28).

Zenginlige karsi tavir almasi Hasan-1
Basri'nin fakirligi arzu edilir bir hal ola-
rak gordigl anlamina gelmez; onun
amaci, zenginlikle gelen imtihan husu-
sunda insanlari uyarmak ve onlarin ser-
vet kadar fakirligin de aslinda degerli ol-
mayip bir ibtila teskil ettigi konusunda
uyanik kalmalarini saglamaktir. Bundan
dolayt helél yoldan kazanilmis dirhemi
en degerli seyler arasinda sayar (a.g.e.,
s. 31-32). Kendini ibadete veren kisinin
mi yoksa ailesinin gecimi icin gayret
sarfedenin mi daha faziletli oldugunu
soran birine ikisinin de itidal icinde ol-
madigini séylemesi (a.g.e., s. 34), onun
hem ibadet etmenin hem de gecim icin
calismanin -biri digerinin aleyhinde ol-
mamasi sartiyla- gerektigi kanaatini ta-
sidigin1 goéstermektedir.

Hasan-1 Basri'ye gore tevekkiil, olup
biteni hi¢ diisinmeden kabullenmek an-
lamina gelmez. Tevekkil, her seyden
once ozel bir bilme yolu ile bilinen ve
farkedilen yaratmaya rizéd géstermektir
(EbG Talib el-Mekki, 11, 8). Hasan-1 Basri,
olaylarin mahiyetini kavramak ve her
seye ragmen dogrulardan vazge¢me-
mek gerektigini vurgular. Olup bitenler
ne kadar aleyhte gériinirse goérinsin
dogru Uzerinde 1srar etmek ve dogru-
yu bulmak amaciyla ugrasmak hiisrani
onleyecektir. Aksi takdirde hem diinya-
nin hem de ahiretin kaybedilmesi ka-
cinilmazdir. Sabri, insanin &cil istekleri-
ni daha sonrasini hesaba katarak kont-
rol altinda tutmasi ve gerektiginde on-
lardan vazgecerek hayirli olanin gercgek-
lesmesi konusunda tavizsiz 1srar olarak
kabul eden Hasan-1 Basri'nin, ayni za-
manda sabrin dayanilmasi zor sartlara
katlanip hayirdan vazgegcmemek oldu-
gunu vurgulamasi, sabri hayra ulasma
konusunda saglam bir irade ve sahih bir
yol olarak anladigini ortaya koyar (ib-
ni'l-Cevzi, s. 27).

Hasan-1 Basri, her ne kadar tasavuf
kaynaklarinda cesitli tarikatlerin silsilesi
icinde gésterilirse de diinya ile ahiret ara-
sindaki munasebetle ilgili olarak onun
temel distincesi dinyadan vazge¢mek
degildir. Nitekim ne mal edinmede ne
yeme icmede ne de kilik kiyafet konu-
sunda bir sifi hayati yagsamustir. Ustelik
kilik kiyafetini ihmal ederek bunu bir
zlihd alametiymis gibi gdstermek iste-
yenleri ikaz etmig, bunlarin gérindsleri-
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ni dindarlik ve ahlaklilik alameti gibi sun-
malarini riya olarak degerlendirmistir.
Ayrica inziva hayati yasamamis, bunu
tesvik de etmemistir; bir mislimanin
ihtiyacini gidermenin bir ay itikafa gir-
mekten daha hayirli oldugunu séylemesi
de (a.g.e.,s. 22) bunu ifade eder. Ancak
ahireti unutarak diinyay! tek basina bir
amag olarak gérmek onun gézinde in-
sanin dugebilecedi en blylk felakettir
ve bu yanilgi minafiklarin vasiflarindan-
dir (a.g.e., s. 36). Hasan-1 Basri'ye gore
dinya hayatini bir amag olarak gérme-
nin adi diinya sevgisidir. Diinyay1 geregi
gibi tanimama anlamina gelen diinya
sevgisi (a.g.e., s. 39) cehaletin eseridir;
bir dizi kétilige kaynaklik ettigi icin de
buyik ginahlardandir. Hatta diinyayi
kendi basina bir amag olarak gérmekten
daha buyuk bir giinah olmadigi séylene-
bilir (a.g.e., s. 39). Dlnyay! diinya olarak
bilmek ve ona gerektigi kadar yer ver-
mek, Hasan-1 Basri'nin hem kendi haya-
tinda uyguladigr hem de vaaz ve hutbe-
lerinde insanlara anlattigi 6nemli konu-
lardan biridir (EbG Nuaym, II, 135). Ahi-
ret hayatina girmis olarak yasayanlar
diinya hayatindan bir sey kaybetmezler;
ancak diinya hayatini amag olarak secen-
ler ahireti temelli kaybederler (ibnii'l-
Cevzi, s. 17, 39, 43).

Hasan-1 Basri’'nin kendi kendini hesa-
ba cekmesi hayat anlayisinin ve yasanti-
sinin mihverini teskil etmigtir. Onu evin-
de ziyaret edenlerin naklettikleri su
anekdot bu acgidan énemlidir: “Evine gir-
digimizde Hasan kibleye yonelmis olarak
soyle diyordu: ‘Ey ademoglu! Yok iken
var edildin, istedin verildi, fakat senden
istenince reddettin. Yaptigin ne kadar
kétudir’. Hasan-1 Basri bu ifadeleri ileri
geri gidip durmadan tekrar ediyordu. Bu-
nun Uzerine ziyaretcilerden biri olan $a‘-
bi arkadasina, ‘Haydi gidelim; Ustat bi-
zim bulundugumuzdan bagka bir hal-
dedir’ dedi” (ibn Sa‘d, VII, 171). Onun di-
slincesine gore ferdi ahlakin esasini in-
sanin kendine hakimiyeti teskil eder.
Ozellikle su dért halde kendine hakim
olan Kisi ahlaki faziletlerin esasini kazan-
mis demektir: Siddetli korku, asirt istek,
6fke ve sehvet (ibnii'l-Cevzi, s. 25). Ken-
di kendine hakim olan kisi yaptigi islerin
oénceden hesabini verebildigi icin gizleye-
cek hicbir seyi yoktur; onun gizlisiyle aci-
ga vurduklari birbirinin aynidir. Bu hu-
sus Hasan-1 Basri'nin dilinde miminin
sidkini ifade eder. “Muminin sz fiilini,
ici disini, gizlisi acik olan tarafin dogru-
lar” (a.g.e., s. 36).
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Kendini hesaba ¢eken bir kimsenin is-
ledigi hatay! farkedip tovbe etmesi ge-
rekir; ancak tévbe, bir daha ayni hatay
yapmayacagini sdylemekten ibaret olma-
yip o hatayr gercekten bir daha isleme-
mektir. insanin yaptig1 hatalari kendine
dert edinmesi, o hatalarin terkini sagla-
yacag gibi pismanligi da onlardan tama-
men kurtulmasini saglar. Kulun bu halini
devam ettirmesi kendisi icin yaptig: bazi
iyiliklerden daha faydalidir (a.g.e., s. 68).
Kisi, yaptigi iyiliklerin kabuli konusunda
bir garantisi olmadigini distiniince ken-
di caresizligini ve Allah’in rahmetine ne
kadar muhtag oldugunu farketmemesi
mumkuin degildir. Bunu farkeden kim-
senin yapacagdi sey ise sadece Allah’tan
korkmak ve kurtulusunu sadece O’'ndan
beklemektir. Hasan-1 Basri insanin bu ¢ca-
resizligini dzellikle dualarinda ifade eder
(mesela bk. a.g.e., s. 41 vd.).

Hasan-1 Basri, insanin kendini sorgula-
masini yalniz kendi eylemleriyle sinir-
lamamisg, bagkalarmnin hatalarinda onun
bir payinin bulunup bulunmadigini sor-
gulamaya da tesmil etmigtir. Su tavsiye-
si bu hususa isaret eder: “Eger cocugun-
da seni rahatsiz eden bir davranis gé-
rirsen hemen rabbine tévbe et, clinki
bu senin istemis oldugun bir seydir”
(a.g.e., s. 34). Buna gore cocuk kotulik-
leri buytklerinden gorip 6grenmistir;
cocuklarin igledigi kotulikler, gercekte
buyuklerin fiillerinin baska bir gérinisu
oldugu i¢in éncelikle onlar tévbe etme-
lidirler.

Ahlaki erdemler icinde cémertlige ve
dogruluga 6zel bir énem veren Hasan-1
Basri'ye gore cémertlik insanin mali ko-

nusunda muhatap oldugu imtihandaki

basarisini, dogruluk da her seyi bilen ve
goren Allah'in bilgisi ve gozetimi altinda
yasadigi bilincini yansitir. Her sey asil
mahiyetiyle Allah’a méalum olduguna gé-
re insanin oldugu gibi gdérinmemesi son
derece yanlhgtir.

Hasan-1 Basri'nin ictimai ahlakinin dik-
kat ceken 6zelliklerinden biri de toplu-
mun en iyi taraflari Gzerinde durarak
onlari 6n plana ¢ikarmasi, menfi gérdik-
lerini ise genellikle ibret ve ikaz icin ya-
hut tekerririini énlemek amaciyla Gsti
kapall sekilde anmasidr. lyiligi gérdi-
dlnde onu gizleyen, kotuligu goérda-
ginde ifsa eden komsuyu hayatin i¢ bu-
yuk belési arasinda zikretmesi bu gori-
sl yansitmaktadir (a.g.e., s. 25-26, 28,
34).

Ashabin yasadidi hayat, Hasan-1 Bas-
ri'ye erdemli bir toplum kurmanin mim-



TURKIYE
DIYANET
VAKFI

kin oldugu hakkinda miisahedeye daya-
It kesin bilgi sagladidi icin sahsi hayatin-
da, ayni zamanda da sézleriyle bdyle bir
toplumu yeniden canlandirmanin mica-
delesini vermistir. Bu miicadele esnasin-
da eksikligini hissederek sik sik vurgula-
digi “imanda yakin, amelde sidk” gibi ta-
birler déneminde ortaya cikan meselele-
re de isaret etmektedir. Onun bir cuma
namazi ¢ikisinda aglayarak sdyledigi
sozler, Asr-1 saddet’e gore kendi done-
minde nelerin eksikligini hissettigini ve
neleri talep ettigini ifade etmektedir
(a.g.e., s. 69). Hasan-1 Basri'nin ideal fert
ve toplum anlayisinin bir 6zeti olan bu
sézlerde, bir sahabinin o giinki Islam
toplumunun dini ve ahlaki durumunu
gormesi halinde tesbit edecedi baslica
kusurlar siralanmakta, ardindan da sa-
habi prototipine gére erdemli fert ve
toplumun belli basl nitelikleri verilmek-
tedir. Bu sézlerde dikkati ceken bir nok-
ta da sayilan niteliklerin, davraniglarin
sekKli tarafiyla hicbir ilgisi bulunmayip ta-
mamen ahlaki ve ruhani olgunlugu yan-
sitmasidir. Nitekim dinin tiiccarlardan
alinmamasi gerektigini vurgulayip o dé-
nemdeki insanlarin ticarete dalmasiyla
birlikte dini hassasiyetten uzaklastikla-
rina isaret etmesi (a.g.e., s. 32), kendi dé-
neminde insanlarin cogunun Kur'an'i bir
istismar vasitasi olarak kullanmasindan
veya sadece ylzinden okuyup kiraate
dair bazi inceliklere dikkat etmekle ye-
tinmesinden, Kur'an okurken ayetler (ize-
rinde disinup ruhlarint onunla tedavi
etme cabasi gésterenlerin azligindan
yakinmasi da (a.g.e., s. 46) Kur'an ile mu-
minin iligkisinin daha deruni ve ahléki ol-
masi gerektigini vurgular.

2. Siyaset. Hasan-1 Basri’'nin siyaset
disuncesi ahlék anlayisinin ve kendi ha-
yatinin bir uzantisidir. Ahlékta oldugu
gibi siyaset konusunda da icinde yasadi-
g1 gerceklik hakkinda konusur. Hasan-1
Basri, idarecilerin varligini toplumda di-
zenin korunmasi agisindan zorunlu go-
rir. Bu noktadan bakinca bir idareci gru-
bunun bulunmasi kendi basina bir prob-
lem teskil etmez. Asil mesele, onlarn el-
lerindeki imkénlar kotiye kullanarak
toplumla iligkilerinde adil davranmayip
zulme saptiklarinda ortaya cikar. Her ha-
likarda toplumsal diizeni koruyan idare-
ciler lizumlu bir isi yapmaktadirlar; ge-
rektiginde zor kullanmalart da yaptiklari
isin icabidir. Hasan-1 Basri idarecilerden
su U¢ temel sarta bagl kalmalarini bek-
ler: Arzulara tabi olmamak, insanlardan
korkmayip Allah’tan korkmak ve Allah’in
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ayetlerini ucuza satmamak (ibnii'l-Cev-
zi, s. 49). Bu sartlar idarecilerin nasil ol-
mas! gerektigini, halkin idarecilerden ne-
ler bekleyebilecegini ifade etmektedir.
Onun, ihtisam icinde yasayan idareciler
s6z konusu oldugunda onlarin bu taraf-
larina degil isyankar tavirlarina ve bu
yuzden gelecekte kéti durumlarla karst
karsiya gelmelerinin kacinilmaz oldugu-
na isaret etmesi (a.g.e., s. 50) oldukca
énemlidir. Cinkl yasadigi dénemde
6zellikle halkin idareden memnun kal-
madigi zamanlar olmus ve bu sebeple
idareciler, daha diinya hayatinda hem ih-
tisamlarini hem de hayatlarini kaybet-
me kaygisiyla yasamiglardir. Ayrica ahi-
rette de yaptiklarindan hesaba cekilip
hiisrana ugramalari s6z konusudur.

Ona gore devlet reisligi (hilafet) bir
emanet ve dolayisiyla bir ibtila ve imti-
handir. Hasan-1 Basri bu ibtil& seklini bir
hizmetcinin efendisi karsisindaki sorum-
luluguna benzetir. Bundan dolayi halife-
nin, yénetimi altindaki insanlarin hakla-
rin1 gozetip onlar1 kétiliklerden koru-
may 6ncelikle kendi kurtulusu icin énem-
semesi, halka uygulamakla yukimli ol-
dugu yaptirimlara bizzat kendisi muha-
tap olmayacak sekilde bir hayat yasama-
s1 gerekKir. Bir insani haksiz yere 6ldire-
rek kendisi kisasa konu olan bir idareci-
den baskalarina kisas uygulamasini bek-
lemek anlamsizdir. lyi bir yéneticinin en
onemli 6zelligi uyulmasini istedigi kural-
lara 6ncelikle kendisinin uymasidir. An-
cak bu da yeterli degildir; iyi bir idareci
ayni zamanda isleri kimlerle yurutecegi-
ni de bilen insandir. Kendisi zulmetme-
digi gibi zulme meyyal olan insanlara da
yetki vermez. Zira onun vebali sadece
kendi yaptiklarindan ibaret degildir; ko-
tilik yapabilecek kisilere imkan sagla-
digi icin yetki verdigi insanlarin yaptigi
kétulukler de onun kétiuligine eklenir.
Bundan dolayi rabbinin huzurunda kim-
lerle beraber olmay istiyorsa onlara yet-
ki vermelidir (a.g.e., s. 56-57).

Hasan-1 Basri, bir idarenin basinda bu-
lunan gsahsin kimliginin idare tarzini dog-
rudan tayin ettigi kanaatindedir. ida-
reci, sira usulline gore en faziletlilerden
biri Gzerinde ittifak edilerek segilmeli-
dir. Ancak Hasan-1 Basri'nin, insanlarin
islerine fesat karistiranlardan biri olarak
goérdigd Mugire b. Su‘be’nin, Muaviye'-
ye oglu Yezid'in veliahtlia getirilmesini
tavsiye etmesi ve onun da bunu uygula-
mastyla bu yol terkedilmis, daha sonra
yoneticiler tevarus usuliine gére iktidara
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gelmeye baslamiglardir (a.g.e.,s. 37). Bu
uygulama Hasan-1 Basr1'yi iktidarin ma-
hiyeti tUzerinde dusiinmeye sevketmis,
sonucta bir toplumun gercek ahlaki du-
rumu ile idare sekli arasinda dogrudan
bir alaka oldugu kanaatine varmistir. Zi-
ra bir toplum icinde iyi bir idare seklini
ve onu uygulayan idareciyi basta tuta-
cak yeterli sayida erdemli insan bulun-
mazsa o idarenin ve idarecinin varligini
strdirmesi mimkin degildir (a.g.e., s.
32). Bunun anlami, idarecinin ve idare
seKlinin toplumun hakim unsurlarinin sa-
hip oldugu zihniyetin bir yansimasi oldu-
gudur.

Hasan-1 Basri'nin siyasetle ilgili distin-
celerini, kendisinden nakledilen sdzlerin
yaninda siyasetciler karsisindaki tutum
ve davraniglarindan tesbit etmek de
miimkindir. insan hayatinin diger alan-
lar1 gibi siyaset de insanlar icin bir ibtila
vesilesidir; bu ibtilanin, bir taraftan fert-
lerle ilgisi oldugu gibi diger taraftan
fertlerin ahlaki durumlarinin genele yan-
simasindan ibaret bir géruntisi de var-
dir (ibn Sa‘d, VII, 164-165). Bu sebeple
toplumu olusturan bitin fertlerin siya-
sette dolayl veya dogrudan bir roli ve
etkisi bulunmaktadir. Hasan-1 Basri'nin
Sélih peygamberin devesini éldiirenleri
kastederek séyledigi (bk. el-A'raf 7/77),
“Deveyi bir Kisi 6ldirdd; ancak Allah aza-
b1 hepsine génderdi, ¢inki onlar buna
riza gosterdiler” (Cahiz, IIl, 130) seklin-
deki sozu, toplumsal davraniglarla ilgili
sorumlulugun sadece bir kisi veya ziim-
renin kendi yaptiklariyla sinirl olmadigi-
na isaret etmektedir. Ferdi mesuliyet in-
sanin kendi gticti dairesinde olup yapabi-
lecedi her seyi icine almaktadir. Kisi, iyi-
nin gerceklesmesi ve kéttiniin énlenme-
si hususunda yapabilece@i her seyden
sorumludur. Buna gére zayiflarla giclu-
lerin ibtilasinin farkl olacagr aciktir. Glic-
lGler yapmalari gerekli ve mimkiin olan
seylerden sorumlu tutulurlar; zayiflara ge-
lince, onlar da hi¢ degilse yapmamalari
gereken seylerden uzak durmalidirlar. Bu
gorus ayni zamanda Hasan-1 Basri'nin,
yoneticilerin kabul edilemez olan uygula-
malari karsisindaki tavrinin da -ayaklan-
maya tesvike kadar varmasa bile- (ibn
Sa‘d, VII, 163-164) kayitsizlik olmadigini
gbsterir. Onun siyasetle ilgili gérisdy, in-
sanlarin halleriyle siyasi durum arasinda
derin bir aldka bulundugu disiincesine
dayandirilabilir. Nitekim Hasan-1 Basri,
Hz. Peygamber’e isnat edilen, “idarecile-
riniz amelleriniz gibidir, siz nasilsaniz
Oyle idare edilirsiniz” mealindeki hadisi
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de hatirlatarak idarecilerin toplumun ah-
1aki durumunun bir géstergesi olduguna
isaret etmistir (Ibnii'l-Cevzi, s. 57). Ken-
disine, dénemin ciddi bir problemi olan
fitnenin ve buna sebebiyet veren seyin
ne oldugu sorulunca verdigi su cevap da
bu hususu aydinlatacak mahiyettedir:
“Fitne Allah’tan gelen bir cezadir; kullar
Allah’a isyan ettikleri ve O’'na itaatte
gevsek davrandiklari vakit ortaya cikar”
(a.g.e., s. 35). Hasan-1 Basri, kendi za-
maninda yénetimden kaynaklanan icti-
mai meselelerin insanlarin hayatlarinda-
ki degismelere bagh olarak ortaya cikan
sonuclar oldugunu (a.g.e., s. 35, 57), bun-
larin z&hirf durumun degismesiyle degil,
insanlarin icinde bulundugu ahlaki za-
aflardan kurtulmalari ve toplumun ken-
dini 1slah etmesiyle ¢ozilebilecedini be-
lirtir (ibn Sa‘d, VI, 163-164). Oyle anlagi-
liyor ki Hasan-1 Basri siyasette de kalici
¢6zUmlerin ahlakta, erdemlerin gelisti-
rilmesinde aranmasi gerektigini disin-
miuis, bundan dolay1 ayaklanmalarin fay-
dadan cok zarar getirecegini sdylemistir
(a.g.e., VII, 164-165). Onun, isyanlara
nicin katilmadigi yolundaki sorulara ver-
digi cevap da bunu gésterir: “Allah tévbe
ile degistirir kilicla degil” (a.g.e., VII,
172). Esasen Hasan-1 Basri, bizzat gor-
digi veya yakin bilgi sahibi oldugu is-
yanlarin (Hz. Osman’in sehid edilmesi,
Harici isyanlari, Cemel Vak‘asi, Siffin
Savag! vb.) sonugclarini iyi tesbit etmistir.
Dolayisiyla siyasi otoriteye kars! ayaklan-
mayi tasvip etmemesi bu tarihi tecriibe-
nin 1g1§inda olusmusg bir tavirdir. Ibni’l-
Es‘as’in naklettigi su olay bu bakimdan
6nemlidir: “Bahreyn taraflarindan gelen
bir kisi, Hasan’a su andaki idarecilerimiz
hakkindaki diisiincesini sordu; o da soyle
dedi: Onlar su bes isi ifa ediyorlar: Cuma,
cemaat, fey’, simir giivenligi ve hadlerin
tatbiki. Allah’a yemin ederim ki her ne
kadar zulmetseler de onlar olmadan din
yasatilamaz. Onlar vasitasiyla islah olan-
lar bozulanlardan daha fazladir. Onlara
itaat gipta edilecek bir durum, onlardan
-ayrilmaksa kifiirdtr” (ibni'l-Cevz, s. 58).
Hasan-1 Basri, insanlarin ahlaki durumu
ile siyasi gelismeler arasindaki minase-
beti, kendisinin de benzer bir meseleyle
baglantili olarak zikrettigi Ra‘d stresinin
11. ayetine dayanarak kurmus olmalidir:
“Bir millet kendinde bulunan seyi degis-
tirmedikce Allah onlarin halini degigtir-
mez. Allah bir kavmin kétaligini diler-
se bundan dénis olmadigi gibi O’'ndan
bagka soz sahibi de yoktur” (a.g.e., s.
70). Kendisi de bir bakima bu ayetin yo-
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rumu olan su aciklamalari yapar: “Bu Gm-
metin iyileri kétllerle arkadag olmadik-
c¢a, temiz insanlar1 giinahkarlara ve facir-
lere tazim gdéstermedikce, kurra ime-
raya meyletmedikce immet hep hayir
lizere kalacak ve Allah onu esirgeyecek,
koruyacaktir. Eger bunlari yaparlarsa Al-
lah onlardan rahmetini uzaklastirir; on-
lara zorbalart musallat ederek kendileri-
ne diinya hayatmni zindan eder; ahirette
de bundan daha kétusuyle karsilasirlar”
(a.g.e., s. 32). Basra valisinin kapisinda
toplanip huzuruna ¢ikmak icin beklesen
alimleri azarlayarak yénetimdeki k6tull-
gin bunlarin yerlerini bilmemeleriyle il-
gili oldugunu séylemesi de (a.g.e., s. 53)
bunu gosterir.

Toplumsal barisin temini igin siyasi
otoriteyi gerekli gérmekle birlikte Ha-
san-1 Basri immetin kurtulusunu er-
demli kisilerin, insanlarin insan olarak
kalmasini da alimlerin varligina bagla-
maktadir (a.g.e., s. 34). Bu husus onun
siyasi tavrindaki onceliklerine isaret et-
mekte, dénemindeki siyasi gruplardan
birine aktif olarak nicin girmedigini, ken-
disinin bir grup olusturmayip bunun ye-
rine neden surekli bicimde insanlarin
ahlaki gercekleriyle ilgilendigini de izah
etmektedir.

Hériciler'in ortaya koydugu siddete
dayal tepkiyi onaylamayan Hasan-1 Bas-
ri, onlarin bir kdtilige karsi ¢ikarken
ondan daha beter bir kdtiliguln icine
distiiklerini sdyler. Samimiyetleri konu-
sunda herhangi bir siiphe izhar etme-
digine bakilirsa Hariciler’le ilgili olumsuz
tavrinin, tecrdbesiz ve cahil abidlerin
hata etmeye son derece yakin olduklari
seklindeki tesbitine (a.g.e., s. 32, 34) da-
yandigi diigtinlebilir.

Hasan-1 Basri sadece siyasi olumsuz-
luklari tesbit ve tenkit etmekle kalma-
mig, ¢oziimlerini ve saglikli yonetimin
sartlarini da ortaya koymaya, bunlara
gecerlilik alanlari olusturmaya calismis,
bitin ¢ézimlerin temeline de iman, er-
dem ve bilgiye dayali bir méanevi yapilan-
mayl koymustur. Onun yasadigi sire
icinde ve daha sonra kendisinden nakle-
dilen butiin sézlerinde bir ahlék hocasi
gibi gbéziukmesinin esasini bu dusunce
teskil etmektedir. Kotilige karsi ¢ik-
manin yeterli olmadigini séyleyen Ha-
san-1 Basri, kétiligla ortadan kaldir-
manin en saglam yolunun iyiligi ortaya
koymak, yasatmak, gelistirmek ve yay-
ginlagtirmak yolunda caba gdstermek
olduguna inanmig ve bunun miicadelesi-
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ni vermistir. Ahlak ve siyasetle ilgili te-
mel disiincelerinin geregi olarak siyasi
gelismeler karsisinda dikkatli davran-
mus, hicbir sahsi meselesini yoneticilere
gbturmemis, onlarla o6zel iligkiler kur-
mamis, ancak idareciler kendisine yak-
lasmaya calisarak goéris ve dnerilerine
bagvurmusglardir. Bu sebeple onun y6-
neticilerle her zaman iyi iliskiler kurdu-
gunu séylemek zordur. Kendisine, nicin
idarecilerin yanina giderek onlara dog-
ruyu emredip yanlistan nehyetmedigi
sorulunca, “Bir mimine kendini zillete
dusiirmesi yakismaz. Onlarin kiliclari bi-
zim dilimizi asar, konustugumuzda ki-
liclariyla sdyle yaparlar” diyerek eliyle
vurma isareti yaptigi soylenir (ibn Sa‘d,
V11, 176). Dider bir rivayete gére, insanin
uzak durmasi gerektigini soyledigi Uc
sey arasinda, emir bi'l-ma‘rif ve nehiy
ani'l-munker icin bile olsa, sultanin hu-
zuruna ¢tkmayi zikretmesi (ibnii’l-Cevzi,
s. 32) dénemindeki idarecilerle iligkisi
konusunda bir fikir vermektedir.

Zalim sultanin haksizliklarini anlat-
manin giybet olmadigini séyleyen Ha-
san-1 Basri (a.g.e., s. 36), dénemindeki
idarecilerin zullimlerini gizleyip kotilik-
leri karsisinda sessiz kalmak gibi pasif
bir tavri benimsememigtir. Ayrica asha-
bin kiyamet alameti olarak zikrettikleri
bazi hususlart kendi devrinde gercekles-
mis kabul etmesi de onun yanlis siyasi
uygulamalar karsisinda sessiz kalmadi-
gmni gdsterir. Bir toplumdaki kdtillkle-
rin sadece idarecilerin marifetiyle ortaya
cikmadigini, bunda ileri gelenlerin de
rollerinin bulundugunu one siiren Ha-
san-1 Basri'nin Basra Valisi Nadr b.
Amr’a séyledigi sézler, onun bir idareci-
den neler bekledigini ifade ettigi gibi
idarecilerle iligki seklini de géstermekte-
dir. Hasan-1 Basrf hi¢ cekinmeden, valiye
6limi hatirlatip yetlere keyfi yorumlar
getirmek suretiyle kdtl hallerini mes-
rilastirmaya kalkismasint kabul etmedi-
gini bildirmig, Allah't sevmenin alameti-
nin Peygamber’e uymak oldugunu hatir-
latarak bazi valilerin durumunun Allah
sevgisine engel tegkil ettigini belirtmis-
tir (a.g.e., s. 50-51).

Hasan-1 Basri'nin Hulefa-y1 Rasidin’i
insanlarin en hayirlisi, Amr b. As ile Mu-
gire b. Su‘be’yi de insanlarin en kotisid
olarak gbstermesi, onlarin yaptiklarinin
ummet agisindan sonugclarinin ne oldu-
gu sorusuna verdigi cevapla alakahdir.
Buna gére iimmet arasinda vahdeti sag-
layan dért halife insanlarin en hayirlist
olma 6zelligini kazanmis, Amr ve Mugire
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ise ummetin bélinmesine ve saltanat
sisteminin yerlesmesine yol actiklari icin
insanlarin en kétisu olmuslardir (a.g.e.,
s. 36-38).

Haccac'in Hasan-1 Basri'yi tehdit ettigi
bilinmektedir. Ancak tehditten kork-
mayan Hasan-1 Basri bunu bir imtihan
olarak gérmus ve Haccac'a karsi tavrini
degistirmemistir. Kendisine isnat edilen
bir dua, onun Haccac ve dénemindeki
idareciler kargisindaki olumsuz tavrinin
neden kaynaklandigini ifade etmesi ba-
kimindan ilgi cekicidir. Hasan-1 Basri’'nin
idareciler karsisindaki cesur tavri, her
seyden 6nce Allah’in izni olmadan kendi-
sine hi¢ kimsenin zarar veremeyecegine
kesinlikle inanmasinin bir sonucudur
(a.g.e., s. 52); ayrica gelecek zararlarin
da netice itibariyle bir imtihan oldugunu
kabul etmektedir. Nitekim Kur’an’da bir-
cok peygamberin agir imtihanlar gecir-
diginden s6z edilmig, kendisinin de ben-
zer sekilde imtihan edildigini kabul et-
mis, ylice Allah sonucta o peygamberleri
tezkiye ettigine gore samimiyet ve di-
rustlikten taviz vermeyenlerin de pey-
gamberler gibi tezkiye edilecegine inan-
mistir (a.g.e., s. 42).

Hasan-1 Basri'nin Vali Nadr b. Amr’a
yazdigi mektupta yer alan, “Hiyanet ola-
rak hainlere yardimci olmak yeter” sek-
lindeki s6zli (a.g.e.,s. 51), Emevi idaresi-
nin destekgileri sayesinde yasayabildigi-
ni farkettiginin bir ifadesi ve bunu kir-
mak icin atilmig bir adim olarak anlagil-
malidir. Valinin her seye ragmen Allah’t
sevdigini sdylemesi Gizerine Hasan-1 Bas-
ri'nin ikazlarin1 daha da arttirmasi ve
onu herhangi bir ézir beyaninin kur-
taramayacaginit vurgulamasi oldukca
énemlidir. Yine Irak Valisi Omer b. Hi-
beyre'yi Yezid b. Abdiilmelik’e itaat et-
memeye cagirmasi (a.g.e., s. 53) genel
siyasi tavrinin bir uzantisi olarak kabul
edilebilir.

Hasan-1 Basri’nin siyasi durumun ké-
tiilesmesi karsisinda ileri sirdiga teklif,
faziletli insanlarin yer alacagi meclisler
olusturulup buralara devam etmektir.
Egitim ve aydinlatma yoluyla siyasi is-
tikrar gerceklestirmek icin érgiitlenme
anlamina gelen bu meclislerin 6zellidi,
meselelerin farkinda olan Kisilerin bir
araya gelerek birbirlerinden feyiz ve gii¢
almalari, dogrunun korunarak yaygin-
lastiriimasi konusunda birbirlerine des-
tek olmalaridir. Béylece olusacak yeni bir
ortamda insanlar iyinin ve dogrunun ér-
neklerini gérecekler, cevrelerinde olup
bitenleri degerlendirme imkanina sahip
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olarak kendilerini dénistiirip sélihler
arasina katilacaklardir. Hasan-1 Basri'ye
gore bu disiince hayata gecirilirse siyasi
durumun diizelmemesi icin hi¢cbir sebep

yoktur.
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@ TaHSIN GORGUN

Tefsir Ilmindeki Yeri. Hasan-1 Basri ta-
biin miifessirlerinin énde gelenlerinden-
dir. Omriniin biyiik bir kismini Basra’da
gecirdiginden Basra tefsir ekoliinden sa-
yiimustir. Tefsir ve kiraat ilminde ibn Ab-
bas, EbG Misa el-Es‘ari ve Enes b. Malik
basta olmak lizere pek cok sahéabiden is-
tifade etmistir. Kendisi de camide tefsir
dersleri vermis, bu derslerinde Kur’an
tefsiri yapmis ve talebelerinin Kur'an'la
ilgili musgkillerini halletmistir. Katade b.
Diéme ve Amr b. Ubeyd gibi isimler, onun
tefsire dair rivayetlerini daha sonraki ne-
sillere aktaran talebeleri arasinda yer al-
mustir (Zerkest, 11, 158; Omer Abdiilaziz
el-Cugbeyr, s. 148).

Hasan-1 Basri'nin tefsirle ilgili acikla-
malart daha cok Muhammed b. Cerir et-
Taberi, Matiiridi, Ebi’l-Fida ibn Kesir,
Sifyan b. Uyeyne, Tabersi, Ebi’l-Ferec
Abdurrahman ibnir'l-Cevzi, Styati gibi
muiifessirlerin eserlerinde bulunmakla bir-
likte ahkam ayetlerinin tefsirine dair eser-
lerle hadis kaynaklarinda, kiraat, taba-
kat, teracim ve tasavvuf kitaplarinda da
onun aciklamalarina yer verilmistir. Cami
derslerinde Kur’an'mn tamamini tefsir et-
tigine dair rivayetler (Zehebi, A‘lamii’n-
niibeld’, IV, 580-581; a.mlf., Tarihu’l-islam,
s. 61-62), kaynaklarda kendisine nisbet
edilen (ibnii'n-Nedim, s. 36, 202; Davi-
di, I, 147; Kesfii’z-zuniin, 1, 446; Brockel-

‘mann, GAL, I, 66; Sezgin, I, 592, 597) tef-

HASAN-I BASRI

sirle birlikte ele alinip degerlendirildigin-
de mustakil bir tefsirinin bulundugu di-
suniilebilirse de bunun, kendisinin telif
ettigi bir eser olmayip tefsirle ilgili gé-
rislerinin talebeleri veya onlarin talebe-
leri tarafindan Tefsirii’l-Hasan el-Basri
adi altinda bir araya getirilmis sekli oldu-
dgunu kabul etmek gerekir. Hasan-1 Bas-
ri'nin déneminde bilginin genelde riva-
yet yoluyla nakledilmesi, Ebd Mansir el-
Matiridi'nin Te’vilati’l-Kur’dn’1 gibi ilk
dénem tefsirlerinin bizzat mifessirleri-
nin degil talebelerinin kaleminden cik-
mis olmasi da bunu teyit etmektedir. Ha-
san-1 Basri’nin tefsirinin de Amr b. Ubeyd
rivayetiyle geldigi kaynaklarda belirtil-
mektedir (Massignon, s. 177; Brockel-
mann, GAL, |, 66; Cerrahoglu, s. 159).

Tefsirciligini ortaya koymak isteyen
arastirmacilar, cesitli kaynaklarda Ha-
san-1 Basri'ye nisbet edilen rivayet ve gé- -
risleri toplamak suretiyle bir degerlen-
dirme yapmaya calismiglardir. Muham-
med Abdiirrahim, cok sayida kaynagi in-
celeyerek Tefsirii’l-Hasan el-Basri adiy-
la iki ciltlik bir eser meydana getirmis
(Kahire, ts.), mushaf tertibine gore bi-
tiin sdrelerin tefsirini intiva eden eserde
Hasan-1 Basri'nin tefsir ve kiraat ilminde-
ki yerini tartismigtir. Ayn1 konuda bagka
calismalar da yapilmis olup bu calisma-
larla onun cok gelismis bir tefsir anlayisi-
na sahip oldugu ortaya konmustur. Kur-
"an’i tefsir ederken akaid, ahkam, ahlak,
kissa, mecaz, emsal gibi ayirimlara gide-
rek bunlardan sadece bir kismi lizerinde
yogunlasmak yerine biitlinii izerine egi-
len ve genis bir Kur’an bilgisine sahip ol-
dugu anlasilan Hasan-1 Basri tefsir sira-
sinda 6nceligi Kur'an'in kendisine vermis,
bu yolla bazan ayetin bitlniindeki kapa-
liigi giderirken bazan da kapali lafiz ve
ibareleri Kur’an'dan sahidler getirerek
aciklamaya calismugtir. Yer yer de méana-
si kapali olan ayeti tefsir icin benzer ko-
nunun gectigi sGreye isarette bulunmus-
tur. Mesela “kendilerini temize cikaran-
lar” (en-Nisa 4/49) diye sozu edilen kisi-
leri, baska ayetlerin (el-Bakara 2/111; el-
Maide 5/18) delaletiyle yahudi ve hiristi-
yanlar olarak anlamistir (et-Tefsir, 1, 283).
Hasan-1 Basri'nin ikinci derecede éncelik
verdidi kaynak hadisler olup bir dyetin
tefsiri icin hadis bulunuyorsa ayrica bir
gobrus ortaya koymaya gerek gérmemis,
hadisleri fezail, kissa ve niizl sebepleri-
nin aciklanmasi gibi amaclarla da kullan-
mugtir.

Hasan-1 Basri’'nin hadisciler tarafindan
tenkit edilen yénleri naklettigi tefsir ri-
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