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larin bir kisminda ikinci bir mekéana inti-
kal vardrr, bir kisminda ise intikal yoktur.
Cisim bir yerden bagka bir yere hareket
edince hareket ilk mekédnda meydana
gelir ki bu da cismin ikinci mekanda olu-
sunu gerektiren dayanmalaridir. Cismin
ikinci mekandaki olusu ikinci mekandaki
hareketidir. Bdylece butun cisimlerin
hareket halinde bulundugunu savunan
Nazzadm, hareketin intikal (nukle) hare-
keti ve i‘timad hareketi olmak uzere iki
tirll oldugunu kabul etmistir (Es‘ari, s.
325, 355). Yine ona gdre insanin bilgisi
ve iradesi nefsin hareketleridir (Sehris-
tani, [, 55). Buna karsilik Cehm b. Safvan
hareketin bir cisim oldugunu ileri stirer-
ken ibn Keysan el-Esam, hareket eden
bir cismin varligini kabul etmekle birlik-
te hareketin mevcudiyetini reddetmis-
tir. Muammer b. Abbad da hareketin ve
hareket eden cisimlerin bulunmadigini,
aksine bitin cisimlerin gercekte stkin
halinde oldugunu sdylemistir. Zira ona
gobre birinci mekanda sakin olan cismin
ikinci mekéanda da stkan halinde bulun-
dugu gorulir (Es‘ari, s. 343, 345; Eb(
Ride, s. 131-132).

EbQ Ali el-Clibbéi ve Eg‘ari gibi bazi ke-
lamcilar hareketin duyularla algilandigini
kabul ettiklerinden (ibn Farek, s. 245;
ibn Hazm, V, 178; Ciircani, Serhu’l-Meva-
kif, s. 323) kanitlanmasi tzerinde dur-
mamuslardir. Fahreddin er-Rézi ile diger
bir kisim kelamcilar ise hareketi akli de-
lillerle ispat etmeye calismuglardir. Bu ko-
nudaki delilleri sdylece 6zetlemek mum-
kindur: Bir cisim dururken hareket et-
mektedir, bu da hareketin mevcut oldu-
dgunu gosterir. Eger hareket haline ge¢in-
ce cisimde hareket adi verilen bir durum
degisikligi meydana gelmeseydi hareket
etmeye baslamasindan sonraki halinin én-
cekinin ayni oldugunu sdylemek gerekir-
di. Halbuki cisim hareketten énce hare-
ket etmiyordu. Hareket eden cisimle ha-
reket etmeyen cisim arasinda fark bulun-
dugu aciktir. Bu da hareketin varligint ka-
nitlar (Fahreddin er-Razi, VI, 30).

Kelamcilar, hareketle zaman ve mekéan
arasinda ayrilmasi mimkin olmayan bir
irtibatin bulundugunu kabul etmiglerdir.
Onlara gore hareketin mevcudiyeti gec-
miste ve gelecekte degdil su andadir. Su
anda mevcut olan hareket zihnen dahi bo-
linemez. Aksi takdirde bélindigi farze-
dilen parcalarin bazisinin énce, bazisinin
sonra olmasi gerekirdi. Zira hareketin
var sayllan parcalarinin birlesmesi imkan-
sizdir. Bundan dolayr su andaki hareket
gibi hareketin gecmise ve gelecege yo-
nelik diger kisimlari da bélinemezdir.

Gecmisteki hareketin var sayilan parca-
lari, gecmis anlarda “su an” olduklari gi-
bi gelecekteki hareketin parcalari da ge-
lecekteki anlarda “su an” olacaktir. O hal-
de hareket bdlinemeyen parcalardan
olusur. Ayrica hareket mutlaka bir me-
kanda gerceklesir. Yani hareketin her
parcasinin hizasinda mekanin da bir par-
cas! bulunmaktadir. Hareketin clizleri par-
calanamayacagindan mekan yani cisim
de parcalanamaz. Mekanin béliinmesi ha-
linde o clizlere tekabil eden hareketin
clizlerinin de bdliinmesi gerekir, halbuki
clizler béliinemez (a.g.e., VI, 29, 31, 46).
Boylece kelamcilar, hareket gorusleriyle
atomcu nazariyelerini birlestirerek bu ko-
nuda Islam filozoflarindan ayrilmiglardir.

Kelam alimlerinin cogunluguna gore
hareket siirekli dedildir; aksine butln
hareketler yok olur. Ciinkil hareketin biz-
zat kendisi bekasini imkansiz kilar. Onun
bekast mimkiin olsaydi sukdndan farki
kalmazdi. Zira bir mekanda devamli olug
slikiindan bagska bir sey degildir. Hareket
ise cismin birinci mekanda bulunmasi-
nin ardindan ikinci mekanda, fakat birin-
ci zamanda olusudur. Eger hareket baki
olsayd! ikinci mekénda ikinci zaman igin-
de bir olug olurdu, béylece stuikindan far-
ki kalmazdi (Bagdadi, s. 50-51; Ciircant,
Serhu’l-Mevékif, s. 322). Hareketin aksi-
ne bazi istisnalar disinda siikin baki ola-
bilir.

Erken devirlerdeki kelam alimleri ta-
rafindan sadece yer kategorisine iligkin
hareket tizerinde durularak butin hare-
ketler benzer, zit, farkl, zaruri (kasri-ta-
bif), ihtiyari kisimlarina ayrilirken (ibn F-
rek, s. 245; ibn Hazm, V, 178-179) felse-
fenin etkisinde kalan muteahhir donem-
lerde konunun kapsami genigletilmis,
ozellikle hareketin tanimi, tahlili, cesitle-
ri ve taksimine dair bilgiler buyuk 6lctide
felsefeden alinarak kelama aktarilmistir.

Kelamcilar, maddenin ve butlnuyle
kainatin yaratilmighgini kanitlama ama-
cina hizmet eden bir olay olarak kabul
ettikleri hareketin hudisu noktasinda
goris birlidi icindedir (ibn Firek, s. 245;
Eb( Ride, s. 137). ibn Teymiyye ise muh-
temelen ibn Riisd’den etkilenerek hare-
ket nevinin kadim olabilecegini, fakat
tek tek hareketlerin hadis oldugunu ileri
sirmustlr (Der’i te‘aruzi’l-‘akl ve’n-nakl,
IV, 132-133).
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@ Yusur SEvki Yavuz

O ISLAM FELSEFESI. Hareket konu-
su [slam felsefesinde zaman, mekan gi-
bi diger temel kavramlarla birlikte “es-
Semai‘t-tabil” (tabii bilimlerin fizik fel-
sefesi) bélimunde incelenir. Ayrica koz-
mik hareketler metafizikle ilgili géraldi-
glnden ilahiyyat icinde ele alinir. Tikelle-
rin bilimi olan tabiatin konusu cisimler-
dir; ancak burada cisimler, cisim olmasi
bakimindan degil degismeye konu olma-
st bakimindan incelenir. Degisme yani ha-
reket cismin en temel 6zelliklerindendir.
Bu sebeple islam filozoflarinin tabiat fel-
sefesi goruslerinin merkezini hareket te-
orisi olusturur. O kadar ki Kindi fizik ve
metafizik ilimlerini tanimlarken birinci-
ye “hareket edenin ilmi”, ikinciye de “ha-
reket etmeyenin ilmi” der (Resall, s. 111).
Genel olarak tabiat bilimleri ve tabiat
felsefesi alanlarinda en genis eserleri ya-
zan ibn Sin&’'nin tabiat gériisi Aristo’da
oldugu gibi hareket kavrami lizerine te-
mellendirilir. Burada bir bakima tabiat
kavrami ile hareket kavrami ézdes gibi-
dir. Hatta tabiatta hareketten daha ge-
nel bir sey bulunmadig: bile sdylenebilir.
Bundan dolayi ilk¢ag ve Ortagag felsefe-
lerindeki tabiat nazariyesi 6ztinde bir ha-
reket nazariyesidir; ayrica tabiat felsefe-
sinin iki 6nemli kavrami olan zaman ve
mekan da bu hareket kavramina dayani-
larak agiklanir.

Kindi'nin “bir cesit dedisme” olarak ta-
nimladigi hareketi (a.g.e., s. 117) ibn
Sina Aristo’ya uyarak “kuvveden fiile ¢i-
kis” diye tanimlar (es-Sema‘u’t-tabi‘i, s.
48). Ancak hareketin tanimi icin kuvve-
den fiile ¢ikis yeterli degildir. Clinku kuv-
veden fiile ¢ikis her kategori icinde ger-
ceklesen bir durumdur. Kuvveden fiile ¢i-
kis ya bir anda veya tedrici olarak gercek-
lesir. Hareket zaman iginde strekli bir
tarzda kuvveden fiile ¢ikigtir. Bir anda vu-
ku bulan degismeye ise kevn ve fesad adi
verilir. Kuvveden fiile cikana muteharrik,
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cikma olaymna da hareket denilmektedir.
Ayrica burada siikiinun hareketin karsiti
ve gelisigi degil yoklugu oldugunu belirt-
mek gerekir (a.g.e., s. 110-111).

Hareketin kavranilmasi hareket eden,
hareket ettiren, hareketin baslangi¢ ve
bitis noktalari, hareketin icinde gectigi
yer ve zaman olmak uzere alt1 6geyi ice-
rir (a.g.e., s. 87; Ebii'l-Berekéat el-Bagdadi,
11, 33). Hareket tasavvuruna dahil olan
bu alti 6geden hareket ettiren ve zaman
hareketin ayrilmaz unsurlaridir; hareket
eden, hareketin baslama ve bitis nokta-
lart ile iki nokta arasindaki mesafe ise ha-
reketin kurucu o6geleridir. Her hareket
edenin mutlaka bir hareket ettiricisi bu-
lunur. Hareket ettirenle hareket eden
arasindaki bu iliski hareket ettiren yo-
niinden fiil, hareket eden yéniinden in-
fialdir.

Bunun disinda hareketin birligi (vah-
det) ve coklugundan da (kesret) s6z edilir.
Buna gore hareketin sayi, tur, cins, yakin-
lik ve uzaklik gibi kategorilerle baglantisi
onun vahdeti, bu baglantinin stkin ile
kesintiye ugramasi kesretidir. Hareketin
vahdeti U¢ seye baglidir: Hareket ettiri-
cinin vahdeti, mesafenin (mekéan) vahde-
ti, zamanin vahdeti. Bunlarin ¢oklugu ha-
reketteki coklugu dogurur. Zaman ve
mesafe dikkate alinarak ayni cins icinde
hareketler karsilastirildiginda hareketle
ilgili olarak hizlilik, yavaslik ve esitlik ka-
tegorileri elde edilir. Yol ve zamanla birlik-
te bu bes kavram hareketin analizi i¢in
gerekKlidir. Burada zaman hareketin su-
resi ve sayisi olarak tanimlanir. Kindi, on-
tolojik olarak hareket, zaman ve mekan-
dan birinin étekinden énce gelmedigini
ve bunlarin cisme bagh olarak sonlu ol-
duklarini séyler (Res&’il, s. 117, 133). Ni-
tekim Ibn Sina da zaman ve hareketten
6nce sadece ylice yaraticinin varligindan
soz edilecegini belirtir; zaman ve hareket
arasinda herhangi bir ilkligin bulunmadi-
gini sdyler (es-Sema‘u’t-tabi‘i, s. 132).

Tabiattaki degisme bes kategoride ger-
ceklesir; bunlardan dérdi fizigin konu-
suna giren yer (mekan), nitelik, nicelik ve
konum (vaz‘) kategorileri, biri de olug ve
bozulus seklinde metafizigin konusuna
giren cevher kategorisidir. Kindi, bu so-
nuncusunu da hareket kategorisi saya-
rak olus ve bozuluga zati hareket, diger
kategorilerdeki hareketlere ise gayri zati
hareket demektedir (Resa’il, s. 217).

Hareket yer, nitelik, nicelik ve konum
kategorilerinde meydana gelir ve bu aci-
dan cesitlenir. Yer degistirme hareketi
(intikal) nicelik ve nitelikle ilgili harekete
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gbre daha belirgindir ve kolay kavranir.
Bu hareket cismin merkezinin, clzleri-
nin veya butinin yer degistirmesi olarak
bilinen bir mekan degisimidir. Ayrica bu
hareketin basini, sonunu ve zamanini ta-
yin etmek mimkunddr. Nicelik kategori-
si ise cismin merkeze veya merkezden
cevreye dogru yer degistirmesi, yani bir
cismin artmasi, eksilmesi, bllyiimesi ve
kucilmesidir. Nitelik kategorisine giren
hareket cismin soguma, isinma, yogun-
lasma ve genlesme gibi yénlerden degis-
meye ugramasidir. Digerlerine gdre bu
cesit hareketin izahi daha zordur. Bunla-
rin sonuncusu, gok cisimlerinin yahut fe-
leklerin hareketlerini agiklamak icin ka-
bul edilen konum hareketidir. Bu hare-
ket felegin kendi durumunu degistirerek
hareket etmesidir. Felegin bu hareketi
onceki U¢ cesit hareketle aciklanamaz;
cuinku felek hareketinin baslangi¢ ve bi-
tis noktalarini, mesafesini ve zamanini
belirlemek mimkiin degildir. Bu, kendi
ekseni etrafinda hizla dénen bir kiirenin
hareketi gibidir. Bundan dolay ilk G¢ ce-
sit harekete duiz (mistakim) hareket, vaz’
hareketine dairevi (miistedir) hareket de-
nilir.

Hareket ayrica muharrik ilkesi agisin-
dan da incelenir. Buna gére hareketin il-
keleri tabiat ve nefis olmak lizere ikiye
ayrilir. Bu etken ilkelere gére hareket ta-
Uzere U¢ kisma ayrilir. Tabiat, havaya fir-
latilan tasin yere diismesi drneginde ol-
dugu gibi kendisinden hareketin biling-
siz ve iradesiz sadir oldugu etken ilkenin
adidir (Ibn Sina, es-Sema‘u’t-tabi‘i, s. 30-
31;a.mlf., es-Sifa’ el-llahiyyat (1), 11, 257-
259). Bir cismin tabiati onu degistiren ve
hareket ettiren glctir (ibn Sina, es-Se-
ma‘u’t-tabi‘i, s. 34-37).

Hareketin kaynagi olan nefis kendi icin-
de nebati, hayvani, insani ve feleki olmak
Uizere dérde ayrilir. Her bitkinin nefsi onun
bllyime, Greme ve gelismesini saglayan
bir hareket ilkesidir. Nebati nefsin hare-
keti irade acisindan tabii harekete dahil-
dir. Hayvani nefis canllardaki hareketin
kaynagidir; ancak canlilardaki asil hare-
ket ilkesi onlarin nefislerinde bulunan,
ayrica duyumiar ve icglidilye dayanan his-
si ve vehmi iradedir. insan hareketinin il-
kesi ise bilgi, irade ve eylem giicii olarak
Uce ayrilir. Bu harekette gerek akil gerek
duyu bilgisi tek basina yeterli degildir;
hareketin gerceklesmesi icin organlarda-
ki giicti harekete gecirecek iradenin bu-
lunmasi gerekir. insaru bir seyi elde et-
me yoéniinde hareket ettiren etkene ar-
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ZU (sehvet) glicl, bir seyden uzaklasma ve
savunma yoninde harekete gecirene ise
6fke (gazap) giici denir. Yine insan eyle-
minin yoneldigi amaca gére bu istek du-
yulardan kaynaklaniyorsa irade, akildan
kaynaklaniyorsa ihtiyar adini alir. Bunlar-
dan iradi hareketin yoneldigi amag zanni
hayir, ihtiyari hareketin yéneldigi amag
hakiki hayir sayilir.

Tabiat, bir hareketi ancak gayri tabii
bir halin bulunmasindan dolayi nicelik ve
yer kategorileri ¢ercevesinde gercekles-
tirir. Fakat g6k cisimlerinin hareketi bu
kategorilere dahil edilemez. Bundan do-
layt durum kategorisi kabul edilmis ve ha-
reketin sirekli (kesintisiz) olusundan, ya-
ni mesafesinin ve sliresinin belirleneme-
yeceginden sdz edilmistir. Goklerin daire-
vi hareketi tabiattan kaynaklanmig degil-
dir. Bu hareketlerin yakin ilkesi ve sebebi
onun cisminin kemali ve sireti olan ne-
fis, uzak ilkesi ise akildir. Felek hareketi-
nin gayesi nefsin akla benzeme arzusu-
dur ve bu arzu gok cisminin hareketini
dogurur. Onun bu hareketi bir ¢esit me-
leki veya feleki ibadettir. Yonleri ve hizla-
ri agisindan birbirinden farkli olan gok ki-
relerinin hareketlerinin insan nefsinin ha-
reketlerine benzetilmesi suretiyle yapi-
lan bu aciklama, bir nevi mekanik alem
anlayisinin karsiti olan ve koklerini Aris-
to’da bulan gai dlem anlayisinin Urind-
dar.

Aristo'nun aksine islam filozoflari Tan-
ri'yi sirf bir hareket ilkesi, yani kendisi ha-
reket etmeyen hareket ettirici olarak
gormemislerdir. Aristo’'nun Tanr1’yt sade-
ce hareketin ilkesi saymasi ve O’'nu bu
yolla agiklamaya calismast pasif bir Tanri
anlayigina gétlirdiigiinden son derece cir-
kin ve yetersiz bir aciklama olarak goru-
lir (ibn Sin&, Serhu Kitabi Harfi’l-lam, s.
23). Farabi ve ibn Sina, Aristo felsefesin-
deki hareket ettirici ve kadim olan aleme
sekil verici Tanri anlayis ile islam’daki ya-
ratici Tanri anlayisini uzlastirma geregi
duymuslar, bunu da Yeni Eflatuncu su-
dar yahut feyiz teorisiyle temellendire-
rek bir anlamda yaratici nitelige sahip bir
Tanri’'nin varligini kanitlamaya calismis-
lardir. Ancak onlarin sudir ve géklerin
hareketiyle ilgili gériisleri de ibn Riisd,
Gazzali ve Ibn Teymiyye gibi diisiindrler
tarafindan elestirilmistir (Cagrici, ITED,
IX [1995], s. 80-86).

Hareketin ilkesi acisindan tc¢inci ha-
reket cesidi meyil nazariyesiyle aciklanan
zorlayici (kasri) harekettir. Soyle ki: Her
cisimde tabii mekanina yonelik bir meyil
bulunur ve zorlayici bir sebeple yerinden
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koparilmis cisim kendindeki bu tabii me-
yilden &étiri 6nceki mekanina geri doner.
Cisim tabii mekaninda iken onda tabii
meyil s6z konusu olamaz. Tabii meylin
karsiti kasri meyildir. Tabii meyil ne ka-
dar gucla olursa onun kasri meyli kabul
etmesi o kadar zor olur ve kasri meyil ile
tabii mekanindan uzaklasmasi da ¢ok ya-
vas olur. Olus ve bozulusu kabul eden ci-
simlerdeki meyil meyl-i mistakimdir. On-
lar bu sebeple tabii mekénlarindan alinip
hareket ettirilebilir. Meyl-i mustakimin
karsiti meyl-i mustedirdir. Tabiatinda
meyl-i mistakim bulunan cisimde meyl-i
mustedirin olmasi diisinilemez. Cinki
bir tek tabiat, bir seye hem ydnelmeye
hem de ondan geri dénmeye elverisli ol-
maz. Aslinda muharrik gug, cismi soz ko-
nusu bu meyil vasitasiyla hareket ettirir.
Ancak bu meyil ne hareketin ne de mu-
harrik glicin kendisidir. Zira hareketin
tamam olusu esnasinda meyil yokken de
mubharrik gi¢ mevcuttur. Tabii meyille
kasri meyil arasindaki iliski ters orantili-
dir, biri artarken digeri azalir (M. Atif el-
Iraki, s. 318). Esasen kasri hareket, cis-
mi tabii giciiniin disinda baska bir glicle
tahrik etmekten ibarettir. Buna gore,
mesela yukaridan asadiya birakilan bir
tasin tabii hareketine bir de arti hiz ka-
tan glicln Urettigi harekete kasri hare-
ket denir (ibn Sina, es-Sema‘u’t-tabi‘, s.
153; M. Atif el-Iraki, s. 327, 334; Ebii'l-
Berekat el-Bagdady, II, 157-158).

Atma ve itme olaylarinda muharrikle
miuteharrik arasindaki ittisali Aristo va-
sat nazariyesiyle aciklar. Aristo’ya gére
muharrikin gictini muteharrike ileten
bu araci unsur havadir. Eflatun ise bunu
izleme (tedkub) nazariyesiyle aciklamistir.
Buna gére de atilan cismin 6ntindeki ha-
va muteharrikin arkasina gecerek ona ha-
reket guicti verir. Her iki gériste de orta-
mi olusturan hava veya su, atilan yahut
firlatilan cismin hareketinin sebebi ol-
maktadir. islam felsefesinde hareket ko-
nusunda genis aciklama yapan ibn Sina,
her iki-goérisu yetersiz bularak bunu me-
yil nazariyesiyle aciklamaya calismuistir.
Ona gore atan, atilan cisme cisimde bir
slire kalacak muharrik bir gii¢ verir ki bu
meyl-i kasridir. Hava strtiinmesiyle bu
gl¢ yavas yavas azalir ve buna ters yon-
de cismin tabii meyli artar. En sonunda
tabii meyil kasri meyli tamamen kusatir
ve bir midahale olmadik¢a onu cismin ta-
bii mekaninda tiketir. S6z konusu olay-
da muharrikle miteharrik arasindaki it-
tisal bu kasri meyille gergeklesir. Ayrica
bu meyil hareketin yakin sebebi gibidir.
Buna gore hareketlerin hizli ve yavas ol-
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masi, kasri meyli veren giiciin az ve ¢ok
olmasindan ileri gelir. Yine bu guc, hare-
ketin icinde gectidi nicelik, nitelik ve du-
rum kategorilerine gére az veya cok ola-
bilir. Ote yandan kasri meyildeki ortam
bu meyle mukavemet eder ve bu durum
boslugun olmadigini gésterir. Buna gére
eder havanin mukavemeti olmasaydi yu-
kariya dogru atilan bir tas en son felegin
sathina kadar ytkselebilirdi. Bu durum-
da cismin hareket edebilme yetenegi de-
nilebilecek olan meyil tice ayrilabilir: a)
Tabii meyil. Agir cismin asagdi, hafif cis-
min yukart hareket etmesi gibi. b) Nef-
sani meyil. Felek nefsinin dairevi hareke-
te meyli, nebéati nefsin tek bir yéne, in-
sani nefsin degisik iradelerle bircok yone
hareket etmesi gibi. c) Kasri meyil. Agir
bir cismin yukari dogru firlatilmasi gibi.

islam filozoflarinca hareketin agiklan-
masinda belli élciide Aristo takip edil-
mekle birlikte vaz' hareket ve meyil na-
zariyesi Aristo’da yoktur. Meyil nazariye-
sine ibn Sin&’dan énce ilk defa Yahya en-
Nahvi'de rastlanir. Fakat onu gelistiren
ve hareket nazariyesinin 6nemli bir un-

suru haline getiren ibn Sina'dir. Daha
sonra Ebii'l-Berekat el-Bagdadi, bu naza-
riyeye modern dinamikteki ivme kanu-
nunu hatirlatan gérisler eklemistir (bk.
DIA, X, 303).
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vayimladigi ayhk fikir

ve sanat dergisi.
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Sorbonne Universitesi'nde doktorasini
verip 1934'te Turkiye'ye déndikten son-
ra bir sire Galatasaray Lisesi'nde felsefe
ogretmenligi yapan Nurettin Topcu, Ha-
reket dergisini Izmir Atatirk Lisesi'ne
tayin edildigi sirada burada ¢ikarmaya
basladi (Subat 1939). Dergi istanbul'da
basiimakla beraber ilk bes sayisinin ida-
re merkezi olarak {zmir adresi verilmistir.
6. sayidan itibaren yayimini tamamen [s-
tanbul'da surdiren Hareket Nurettin
Topcu hayatta iken 158, 6limiinden son-
raki yeni seriyle beraber 186 say1 citkmis-
tir. Araliklarla, degisik boyut ve hacimde
yayimlanan ve her defasinda 1. sayidan
baslayan derginin dénemleri ve tarihle-
ri soyledir: [. donem: Subat 1939-Mayis
1943 (sy. 1-12); Il. dénem: Mart 1947-
Haziran 1949 (sy. 1-28); Ill. dénem: Ara-
lik 1952 -Haziran 1953 (sy. 1-7); IV. d6-
nem: Ocak 1966-Mart 1977 (sy. 1-115);
V. dénem: Mart 1979-Eylil 1981 (sy. 1-
24). Derginin son iki dénemdeki ad1 Fikir
ve Sanatta Hareket olarak tescil edil-
mistir.

Basin hiirriyetinin sinirl oldugu bir de-
virde Hareket dergisi ilk sayilarindan iti-
baren din, milliyetcilik, sosyal nizam ve
inkilép gibi kavramlara resmi gérisin
disinda yeni anlamlar ylklemesi baki-
mindan 6nem tagir. Hatta devrin, timl se-
viyede de olsa yénetime muhalefet gds-
teren tek dergisi olma 6zelligi dikkati ce-
ker. Nitekim Nurettin Topcu'nun, Nizam
Ahmed takma adiyla yazdigi “Calgicilar”
baslikl yazi ile (sy. 4, Mayis 1939, s. 110-
111) tek gef rejimini hicvettidi icin dergi
ve yazari takibe ugramistir. Bunun yanin-
da Hareket’in yayin hayatina atildigr yil-
larda hicbir dini derginin bulunmadigdt, di-
ni yayinlarin da gazetelerde bir cesit ro-
manlastiriimis islam tarihi tefrikasi veya
ilmihal seviyesinde halk kitaplarindan iba-
ret oldugu hatirlanmalidir. Ayni yillarda
cikmakta olan fikir dergilerinin baslicala-
rindan spiritialist muhtevali Agag, hi-
manist Kiiltiir Haftas1 ve Insan, agiri
devletci ve Marksist Kadro, antikomu-
nist Fikir Hareketleri, himanist ve po-
zitivist Yiicel ve benzerlerinin hemen ta-
mami iktidardaki tek partinin resmi go-
ruslerinin digina cikamayan dergilerdir.
Bu bakimdan Hareket doneminin tek
muhalif dergisi durumundadir.
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