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dir (el-Burhén, 1, 436-437). Hastaliktan
mustarip olan bir miminin, tibbi tedavi
imkaninin bulunmadigi durumlarda bazi
ayetleri dua niyetiyle okuyarak Allah’tan
sifa dile§inde bulunmasi Islami inang ve
edebe uygun oldugu gibi, bdyle bir tutu-
mun insana kazandiracagi yiiksek moral
ve Umit sayesinde bazi fizyolojik ve ruhi
hastaliklarin tedavisinin mimkiin olabi-
lecegi ¢cagdas tibbin ve psikolojinin de ka-
bul ettigi bir husustur (bk. DUA). Ancak
tilsimcilarla efsuncularin cinleri istihdam
etmek veya daha bagska yollara bagvur-
mak suretiyle hastalari iyilestirdikleri, di-
lekleri karsiladiklarit seklindeki iddialar
dinen gegersizdir. Nitekim bu iglerle ug-
rasanlar, Kur'an-1 Kerim'de serlerinden
Allah’a siginilmas! gereken kimseler ara-
sinda sayilmis ve “digumlere Gfiirip bi-
yu yapan ufurakcuiler” diye tavsif edile-
rek (el-Felak 113/4) kinanmugtir (ibnii'l-
Esir, en-Nihaye, “rky” md.; Ibn Teymiye
Killiyaty, 1, 258; Ayni, XVII, 400; Tecrid
Tercemesi, XII, 90; Taskdprizade, I, 366;
ayrica bk. RUKYE).

Kur’an’in havassi ile ilgili rivayetlerin
muteber hadis mecmualarinda genellik-
le cesitli bagliklar altinda toplandigr gé-
rilmektedir. Buhari'nin “Tefsir”, “Fez&’i-
10'l-Kuran” ve “Tib”; Mslim'in “Salati’l-
musafirin ve kasriha”; Tirmizi'nin “Tib”
ve “Sevabu’l-Kur’an (Fez&ili'l-Kur’an)”;
Eb( David ve ibn Mace’nin “Tib” ve Ha-
kim'in el-Miistedrek’indeki “Fez&ilu’l-
Kur’an” ile “Tefsiri’l-Kur’an” baghgini ta-
styan bélimler érnek olarak zikredilebi-
lir. UldmQ’l-Kur’an’a dair eserlerden Zer-
kesi'nin el-Burhan fi ‘ultmi’l-Kur’dn’t
ile (I, 432-433, 434-448) Slyati'nin el-It-

kan fi ‘ulimi’l-Kur’an’'inda (11, 1113-

1152, 1153-1161) fezaili’'l-Kur’an ve ha-
vassi'l-Kur’an birbirini takip eden iki
ayri bélum halinde ele alinmis, bunlar-
la ilgili olarak cesitli kaynaklardan der-
lenen rivayetlere yer verilmistir. ibn Kay-
yim el-Cevziyye, Zadii’l-me‘dd adli bes
ciltlik eserinin IV. cildini tibb-1 nebevi ko-
nusuna ayirmig, burada havassi’l-Kur-
'an meselesini ve ilgili rivayetleri ele al-
migtir (meseld bk. s. 13-17, 162-211, 347,
352, 356-359). ilk asirlardan itibaren bu
konuda mistakil eserler de yazilmistir.
Ca'fer es-Sadik’a (6. 148/765) isnat edi-
len Havdssii'l-Kur’dni’l-‘azim (Darii'l-
kiittibi'z-Zahiriyye, nr. 7365, 9594; Siiley-
maniye Ktp., Tahir Aga Tekkesi, nr. 1363),
Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed et-
Temimi’'nin (6. 370/980 [?]) Havdssii'l-
Kur’an' (Silleymaniye Ktp., Pertev Pa-
sa, nr. 54; Esad Efendi, nr. 18; Refsiilkiit-

tédb Mustafa Efendi, nr. 1163/7), Gazzali’-
ye nisbet edilen Havdssti’'l-Kur’dn (Sii-
leymaniye Ktp., Refsiilkiittdb Mustafa
Efendi, nr. 1163/6) veya ez-Zehebii'l-
ibriz fi havdssi Kitdbilldhi'l-‘aziz (Da-
rli’l-kiitiibi’'z-Zahiriyye, nr. 8063) adli
eser, ibnii'l-Cevzi (Siileymaniye Ktp., Am-
cazdde Hiiseyin Pasa, nr. 70) ve Beyzavi'-
nin (Stileymaniye Ktp., Halet Efendi, nr.
800/58) Havdssii'l-Kur’dan’lar ile Ibni’l-
Hagsab'in ed-Diirrii’n-nazim fi fez@’i-
li'l-(havéassi’l-)Kur’ani’l-‘azim’i (Siiley-
maniye Ktp., Damad Ibrdhim Pasa, nr.
231, Ayasofya, nr. 1870, 0.384, Hafid Efen-
di, nr. 15, Hasan Hisni Pasa, nr. 85, Yaz-
ma Bagislar, nr. 18; Nuruosmaniye Ktp.,
nr. 576, 577, 578) bunlara érnek olarak
gosterilebilir. Son eser, Kur’dn-1 Kerim'in
Havas ve Esrari adiyla Hami Erin tara-
findan Turkge’ye cevrilmistir (Iistanbul
1989).

Ahmed b. Ali el-Blni, havassa dair yaz-
digi Semsti’l-ma‘drifi’l-kiibrd (Beyrut,
ts.) adl eserinde harflerle kozmos ara-
sindaki miinasebetten, felek ve burclarin
havassindan s6z ettikten sonra besme-
le, hurdf-1 mukattaa, Kur'an'in fazileti ve
s(relerin havassi konularina temas et-
mekte, Magribliler'in siralamasini esas
alarak yirmi dokuz harf ve doksan dokuz
esma-i hiisnanin havassini ayri ayri acik-
lamaktadir. Son bélimde ise kabul edil-
diklerinin tecribelerle sabit oldugunu
sdyledigi bazi dualara yer vermektedir.
Muellif bu bélimde ayrica, devrinin ge-
lenegine uyarak kendilerinden ilim aldigi
alimlerin silsilesini de kaydetmektedir.
Bunlar arasinda Hz. Ali, Ca‘fer es-Sadik,
Muasa Kézim gibi Sia’nin on iki imamdan
saydig kisiler; EbG Medyen el-Endelisi,
David el-Cili, Ma‘raf-i Kerhi, Seri es-Sa-
kati, Cineyd-i Bagdadi, Gazzali, Ebl'n-
Necib es-Suhreverdi, Celéleddin Abdul-
lah el-Bistami, Eba Abdullah Semseddin
el-Isfahani, Muhyiddin ibni’l-Arabi gibi
mutasavviflar bulunmaktadir (Semsii’l-
ma‘arifi’l-kiibra, s. 530-531). Eser, Sela-
hattin Alpay tarafindan Turkce'ye cevri-
lerek Semsti'l-madrif adiyla yayimlan-
mustir (istanbul 1995). Yine Magribli olan
ibnii'l-Hac el-Abderi, genel havas konu-
larni ele aldigi Stimiisii'l-envdr ve kii-
niizii'l-esrari’l-kiibréd adli eserinde ha-
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vassU'l-Kur'an’t da islemistir.

Havassi'l-Kur’an konusunda meshur
olmus eserlerden biri de Ebd Muham-
med Abdullah b. Es‘ad el-Yafii'nin ed-
Diirrii'n-nazim fi havassi’l-Kur>ani’l-
‘azim'idir (Kahire 1321). Maellif bu ese-
ri, EbQ Bekir el-Gassani'nin Kitdbii'l -
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Berki'l-lami® ve’l-gaysi’l-hami® adli
eseriyle Gazzali'ye nisbet edilen Havds-
si’l-Kur’an’1 bir araya getirerek olug-
turmustur. Risélenin bag tarafinda Kur-
"an’in ve besmelenin fazileti anlatildiktan
sonra Fatiha'dan baglayarak Nas sresi-
ne kadar sirastyla bitiin sirelerin fazilet
ve havassi hakkinda bilgi verilmektedir.
Ayni konuda bir bagka eser de Seyyid Su-
leyman el-Hiseyni'nin Tirkge olarak ka-
leme aldigi Kenzii'l-havas ve Keyfiy-
yet-i Celb ve Teshir adli kitaptir (istan-
bul 1332, 1992).
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i MunaMMED EROGLU

HAVATIR .

(sblgsetl )
insanin iradesi disinda zihnine gelen

veva kalpte hissedilen duygu
ve diisiinceler anlaminda bir terim.

“Aklina gelmek, hatirlamak, icine dog-
mak” anlamindaki hutiir kékinden tiire-
yen hatir kelimesinin cogulu olup insa-
nin iradesi disinda zihnine gelen iyi veya

- kot dustnceleri ifade eder.

O KELAM. Havatir kelimesi Kur’an-i
Kerim’de yer almamakta, hadislerde ise
sadece turedigi fiil kallbinda gegmekte-
dir. Bazi rivayetlerde, sélih kullar icin in-
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sanin diisiinemeyecedi nimetler hazirlan-
digi (Buharf, “Tevhid”, 35) ve seytanin
insanin kalbine vesvese biraktigi (Miis-
ned, 11, 313) ifade edilirken “hutdr” ké-
kiinden tireyen fiil kullaniimistir. Seyta-
nin insana telkin ettigi duygu ve disin-
celer Kur'an’da ve hadislerde “vesvese”
kavramiyla karsilanmugtir.

Havatir terimi, islami ilimlerin tedvin
edilmeye baslandigi Il1. (IX.) yazyil kay-
naklarinda yer alir, bazan onun yerine hu-
tlirat kelimesi de kullanilir (ibnii'l-Esfr,
en-Nihaye, “htr” md.). ilk islam filozofu
Ya'kiib b. Ishak el-Kindi kelimenin tekili
olan hatirdan bahseder ve onu “kalbe do-
gan seylerin sebep oldugu gelip gecici
duygu ve disiinceler” diye tanimlar (Fel-
seft Risaleler, s. 69). Ayni ddonemde Mu'-
tezile kelamcilar da insanin Allah’'in var-
ligyla ilgili olarak yurittikleri istidlaller-
de havatirin biyuk bir rol oynadigini be-
lirtmis ve bu terimi kullanmuslardir. Ab-
dulkahir el-Bagdadi, bilginin tesekkilin-
de havéatirin etkili oldugu diistincesinin
Brahmanizm sisteminde yer aldigini ve
Mu‘tezile alimlerinin bu konuda onlarla
benzer bir gorisi paylagtigini ileri stirer
(Usuali’d-din, s. 26).

Mu‘tezile alimleri, havatirin nitelikleri
konusunda birbirinden az ¢ok farkl olan
gorisler benimsemislerdir. Nazzdm'a gé-
re Allah, akil yarutebilen insanin kalbin-
de hem itaat hatiri hem de isyan hatiri
yaratir. Zira insan, iki alternatiften birini
kendi iradesiyle secebilmesi ve imtihana
tabi tutulabilmesi icin iki farkli distince-
yi zihninde bulabilmelidir. Ebu’'l-Hiizeyl
el-Allaf ise Allah’in insanin kalbinde, onu
disinmeye sevkeden ve kendisine itaat
etmeye cagiran bir hatir yarattigi kana-
atindedir. Buna karsilik seytan da kisiyi
itaatten saptirmaya calisan ikinci bir ha-
tirt ona telkin eder. insan, akil yiritmeyi
terkettigi takdirde bunun kendi aleyhine
olaca@na dair fitri bir korku icinde bira-
kildigi icin tefekkiire yonelir. EbQ Ali el-
Clibbai ve oglu Ebd Hasim, Ebi’l-Hiizeyl
el-Allaf'in bu gérisinid benimsemekle
birlikte EbG Hasim, Allah’tan gelen ha-
tirin dogrudan dogruya veya bir melek
vasitasiyla kalbe atilmis emir niteliginde
bir s6z oldugunu, seytandan gelen hati-
rin da bizzat seytanin telkin ettigi ayni
mahiyetteki bir sézden ibaret bulundu-
gunu ileri sirmus, havatiri kalpteki pasif
mana veya bilgi olarak niteleyen Ebd’l-
Hiizeyl el-Allaf ve EbQ Ali el-Cliibbai’nin
goruslerini tasvip etmemistir (a.g.e., s.
26-27). Kadi Abdulcebbar da Ebu’l-Hi-
zeyl el-Allaf ve EbQ Ali el-Clibbai’ye yakin
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gorugler benimsemistir. Ona goére insa-
nin akil yiritme eylemine girismesi, bu
eylemi terketmesi halinde zararl ¢ikaca-
g1 endisesine baglhdir. Bu endisenin mi-
kellef insanda meydana gelisi, ya dogru-
dan dogruya Allah veya ilahi emirle bir
melek tarafindan insanin kalbine biraki-
lan bir hatir ile gerceklesir (el-Mecma*
fi'l-muhit bi’t-teklif, 1, 17-18). Bazi Mu‘te-
zile alimleri ise havatirin mevcudiyetini
kabul etmemistir (Es‘ari, s. 429).

Sunni kelam alimlerinin de Mu‘tezile
kelamcilar: gibi genellikle havatirin mev-
cudiyetini kabul ettikleri sdylenebilir. Eb
Mansir el-Matiridi, rahmani ve seytani
havatirin insanin disinme eylemine yé-
nelmesi veya bunu terketmesinde etkili
oldugunu belirterek havatirin varligini
kabul etmistir (Kitabii’t-Tevhid, s. 135-
136). Es‘ari de havatiri kalpte ve nefiste
bulunan séz olarak degerlendirip onu,
“bir isi yapmasi veya bir seyden sakinma-
st yahut bir konuda uyarilmasi i¢in kalbe
atilan mana” diye tanimlamustir (ibn FQ-
rek, s. 31). Es‘ariyye alimlerinden Ab-
dilkahir el-Bagdadi, Eb( Hasim el-Ciib-
baf tarafindan “Allah’in insanin kalbinde
yarattigi s6z” seklinde yapilan tanimin
kendi gdrislerine benzedigini belirterek
Stnniler’in de havatirin mevcudiyetini
benimsedigine isaret etmistir. Ona gére
havatir1 vesveseden ayiran husus, hava-
tirin dogrudan dogruya veya araci bir me-
lek vasitasiyla kalbe birakilan acik bir s6z
olmasidir. Ancak Bagdadi, havatir sahibi-
nin ilahi sézlere muhatap oldugunu ma-
cize ile kanitlamasini gerekli gérmugtir
ki bununla peygamberlere verilen vahyi
kastetmis olmalidir (Usalii’d-din, s. 28).
Gazzali de havéatira dair ayrintili bilgilere
yer vererek onu “kalpte olusan duygu ve
distnceler” diye kabul eder. Ona gore in-
san duyu organlariyla bir objeyi algilayin-
ca kalpte bir etki meydana gelir. Kalpte
olusan bu tiir etkiler cesitli duygu ve di-
sincelere donisip surekli bicimde de-
vam eder. Havatir bunlarin en ézel olani-
ni teskil eder (fhy&’, 111, 34). Fahreddin
er-Razi, cok defa havatir yerine ayni an-
lami verdigi “devai” ( =slqut ) kelimesini
kullanir ve insanin kalbinde meydana ge-
len dugtincelerin Allah tarafindan yaratil-
digini sdyler (el-Metalibii’l-aliye, 111, 61).
Suibki, havatirin gercekligi konusunda
kendinden énceki Es‘ari alimlerinin gé-
rislerini paylasarak Allah'tan ve seytan-
dan gelen havatir bulundugunu séyler
ve havatirin kaynagini belirlemek icin se-
riat 6l¢ustine vurulmasini gerekli gérur
(Sa‘'ranti, II, 123). M. Resid Riza da hava-
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tirin varligini savunanlardandir (Tefsirii’l-
menar, |, 268).

Sii limlerinden Muhammed Bakrr el-
Meclisi, Gazzali’'nin havatira dair géris-
lerini aynen benimsemis, hatta onun kul-
landigi ciimleleri aynen tekrarlamistir
(Biharii’l-envar, LXVII, 38). Sia’ya men-
sup bazi alimler vahyin hususi olanina
“nebevi vahiy”, umumi olani ile ilhamin
umumi olanina havatir adini vermistir
(Haydar el-Amdili, s. 458).

Havatirin mevcudiyetini kabul eden
alimler daha cok nakli delillere dayanmig-
lardir. Bunlart séylece 6zetlemek mim-
kiindur: Kur’an’da havatirin varligina isa-
ret eden ayetler vardir. Bazi ayetlerde,
Allah’in insanin diistincelerini yarattigi
icin onlar bildigi anlatilarak (el-Miilk 67/
13-14) kalpte dogan fikirlerin Allah'tan
geldigi belirtilmistir (Fahreddin er-Razi,
Mefatihu’l-gayb, XXX, 67). Diger bir ki-
sim ayetlerde de O’'nun melekleri vasita-
styla miminlerin duygu ve disiinceleri
uzerinde etkili oldugu bildirilmis (el-En-
fal 8/11-12), dogrudan veya dolayli bir
sekilde Allah'tan insan kalbine gelen ha-
vatirin bulunduguna isaret edilmistir. Ba-
z1 ayetlerde ise seytanin insana kot di-
stinceler telkin ederek kalbine nifuz et-
meye calistigi bildirilmis (el-Bakara 2/
268; el-A'raf 7/20, 200) ve kalpte dogan
birtakim havatirin seytandan kaynaklan-
digina dikkat cekilmigtir.

Hadislerde de havatirin mevcudiyetine
temas edilmistir. Hz. Peygamber, insanin
kalbine seytan ve melek tarafindan gelip
gecici bazi distinceler (lemmetén) telkin
edildigini sdylemis, hayra ve hakka yone-
lik olanlarin Allah’tan geldigini ifade ede-
rek bunlari kalbinde bulanlarin 0'na ham-
detmesini istemis, hakki yalanlayan ve
koétilige cagiran disiincelerin ise sey-
tandan geldigini belirterek bunlari kal-
binde bulanlarin Allah’a siginmasini tav-
siye etmistir (Tirmizi, “Tefsir”, 2/35). Ay-
rica miiminin kalbinin ilahi tasarruf altin-
da bulundugunu séylemis ve herkese
kalbini islam’da sabit kilmasini Allah’tan
dilemeyi 6gitlemistir (Miisned, 11, 168,
173; Buhari, “Tevhid”, 11; Tirmizi, “Ka-
der”, 7).

Keladm alimlerine gore naslar, insanin
kalbinde gelip gecici bazi disiincelerin
gayri iradi olarak olusabilecegine isaret
etmektedir. Gazzali, Fahreddin er-Razi ve
Resid Riza gibi alimler, kendini tarafsiz
bir sekilde gdzleyebilen her insanin ha-
vatir i¢ tecriibe yoluyla bizzat hissede-
cedini sdyleyerek naslarin yani sira insa-
nin psikolojik muhtevasiyla da havatirin
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kanitlanabilecegini ileri stirmslerdir (ih-
ya’, 111, 35-38; el-Metalibii’l-aliye, IX, 186;
Tefsirii’l-menar, 1, 268).

Kaynaklarda genellikle dért cesit ha-
vatirin bulundugu belirtilir. 1. Rabbani
havatir (ilaht havatir). Kuvvetli bir sekilde
kalpte varligini hissettirmekle tanindigt
ifade edilir. Bu tur havatir insani tama-
miyla Allah’a yénelmeye ve dinyevi lez-
zetleri terketmeye cagirir. 2. Meleki ha-
vatir (ilham). Melek tarafindan telkin edi-
len bu tir havatir da ilahi buyruklara ita-
at etmeye ve baskalarina iyilik yapmaya
davet eder. Bu ikisi “rahméni havatir” ola-
rak da adlandirilir. 3. Seytani havatir (ves-
vese). Ne gekilde olursa olsun mutlak su-
rette insani gercege aykiri davranmaya
ve kotiluk yapmaya cagirir. 4. Nefsani
havatir (hevacis). insani nefsin arzularina
ve beseri duygulara uymaya davet eder.
Son iki gruba giren distincelere seytani
havatir da denilir (et-Ta‘rifat, “haar” md.;
Gazzali, 111, 35; Fahreddin er-Razi, el-Me-
talibii’l-“aliye, V11, 330-331). Bunlarin di-
sinda sifiler akIi, ruhi, yakini vb. havatir-
dan bahsetmislerse de bunlar pek yay-
ginlasmamustir (Zebidi, VII, 301-311).

Havatir, kelam ilminde daha ¢ok bilgi-
nin olusumu ve fiillerin meydana gelisi
acisindan s6z konusu edilir. Mu‘tezile
alimlerinden bilginin insanda zaruri bir
sekilde meydana geldigi gérisiinde olan-
lar (ashabi'l-madrif) bunun hem zihni me-
kanizmay1 harekete gecirdigini, hem de

arkasindan bilginin bir anlamda mekanik .

olarak havatir araciligiyla gerceklestigini
distinmuslerdir. Buna karsilik bilginin
akil yariatmekle Uretildigi géristinde
olan ve cogunlugu teskil eden alimler (as-
habi'n-nazar), insandaki akil yiritme ka-
biliyetinin havatir vasitasiyla harekete
gectigini, fakat bilginin akil yiritme ey-
lemine bagh olarak tretildigini savun-
muglar, bdylece havatirt akil yiritme ey-
lemini baglatan bir unsur olarak kabul
etmiglerdir (Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-
Usali’l-hamse, s. 67). Eb(G Mansar el-Ma-
tliridi de bilginin olusumunda ve insanin
akil yurutme eylemine girismesinde ha-
vatirin etkili oldugunu belirtmistir. Ona
gére zihni mekanizmayi harekete geci-
ren rahmani havatirdir. Seytani havati-
rin ise insanin diisinmesini engelleyici bir
rolii vardir (Kitabi’t-Tevhid, s. 136, 137).
Sia alimlerinin cogunlugu da Mu‘tezile'-
nin goéristni benimsemistir (Ebd Ca‘fer
et-Tsi, s. 162, 165).

Ebi'l-Hasan el-Es‘ari havatirin insan-
da zaruri bilgi meydana getirdigi gori-
sinl reddetmistir. Zira Allah’in varligina
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inanmaya davet eden havatir bulundugu
gibi onu inkar etmeye cagiran havatir da
vardir (ibn Farek, s. 248). imamu’l-Hare-
meyn el-Civeyni de bilginin olusumunda
havatirin bir etkisi bulunmadigi kanaa-
tindedir. Zira ona gére Mu'‘tezile alimle-
rince iddia edilenin aksine bazi insanla-
rin akil yuritme eylemini harekete geci-
ren havatirdan haberleri bile yoktur. Ay-
rica bir kisminin, akil yiriitme eylemi so-
nunda normal olarak Allah’in varligina ait
bilgiye ulasmalari gerekirken O’nun var-
ligin1 inkéra gétiren disincelere saplan-
diklar1 da bilinmektedir. Bu sebeple bil-
ginin ve inancin olusumunda havatirn zo-
runlu bir etkisi yoktur (es-Samil, s. 27-
29). Gazzali, fiillerin meydana gelmesin-
de havatirin baslangi¢ noktasini tegkil et-
tigini, niyet, azim ve iradenin havatirin
zuhurundan sonra geldigini soyler (/hya’,
111, 35, 54). Ancak insanin sorumlulugu
iyilige veya kotuluge ¢agiran havatirdan
birini tercih etmesine dayanir. Fahreddin
er-Razi, inancin ve fiillerin olusumunda
havatirin belirleyici bir rol oynadigi géru-
stindedir. Razi'ye gére insan, iman veya
inkardan birini tercih ederken kalbinde
bunlardan birini benimsemeye davet
eden ve Allah tarafindan yaratilan bir di-
slincenin tesirinde kalir. Allah’in bu di-
stinceyi kuvvetlendirmesi sonunda kufur
veya iman gerceklesir. insanin itaati ve is-
yani da kalbindeki itaat ve isyana cagdiran
disuncelere bagl olarak ortaya cikar (el-
Metalibii’l-“aliye, 1X, 34, 186, 381). Sele-
fiyye’den ibn Kayyim el-Cevziyye'ye gére
insani iyilige veya kotilliige davet eden
disuncelerin onun kalbine dogmasi dog-
rudan dogruya fiillerini etkilemez. insa-
nin imtihana tabi tutulmasi icin farkl iki
havatirin kalbine birakilmasi gerekir. Ki-
si bunlar arasinda yaptigi tercihe gére so-
rumlu olur (igasetii’l-lehfan, 1, 75).

islam alimleri, insanin iradesi disinda
kalbinde dogan dusuncelerden sorumiu
olmadidi hususunda hemen hemen itti-
fak halindedir. Ancak havatirin zuhurun-
dan sonra bunlarin sabit hale getirilmesi
ve tasvip edilip aksiyona déntstirilmesi
sebebiyle sorumlulugun dogacagi konu-
sunda da sliphe etmemiglerdir (Gazzali,
Ill, 54, 56; Resid Riz4, III, 137-140).

Oyle anlasiliyor ki kelam alimleri, ha-
vatir bilgi kaynagdi olarak degil imtihana
tabi tutulmak amaciyla melek veya sey-
tan tarafindan irade disinda telkin edi-
len bazi duygu ve disiincelerden ibaret
kabul etmislerdir. Bununla birlikte nite-
ligi bilinemeyecek bir sekilde insana tel-
kin edilen bu dustnceler onun bilgi ret-
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mesine engel olarak gérilmemis, ancak
havatirin dogruluk veya yanlisliginin be-
lirlenmesi icin kisinin naslara basvurma-
sinin ve akil yiritmesinin gerekli oldugu
sdylenmistir. Bdylece kelam alimlerinin
havétira bakigi naslara uygun bir mahi-
yet arzeder. Zira Kur’an’da meleklerin in-
sanlar iyilige, seytanlarin ise kétiliige ca-
girdigi acikca ifade edilmektedir (bk. M.
F Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “melek”, “sey-
tan”, “vesvese” md.leri). Buna karsilik
keldam alimleri, bazi slfilerce benimse-
nen, dogrudan dogruya Allah tarafindan
insan kalbine birakilan sesten ibaret bir
ilahi hitap olmasi bakimindan bir tiir vah-
ye benzeyen havatir anlayisini reddetmis-
lerdir. Cinki Kur’an’da dogrudan dog-
ruya Allah tarafindan génderilen vahyin
peygamberlere has kilindigi belirtilmis,
Hz. Mas&'nin annesiyle havariler disinda
insanlara vahiyde bulunulduguna dair bir
aciklama yapilmamugtir. Bir kisim hava-
tir1 vahiy gibi géren bazi sifiler ise onu
dini ve dinyevi konularda herkes icin
6nemli bir delil olarak kabul etmislerdir.
Nitekim Muhyiddin ibnii'l-Arabi, ehliilla-
hin insanlar Allah yoluna ¢agirirken da-
vetlerini ilahi kelamdan ibaret olan ha-
vatira gore yaptiklarini ileri sirmistir
(el-Futahat, 11, 564, 566). Ibnii’l-Arabi’nin
bu géristni ortaya koyarken vahiy keli-
mesini kullanmamig olmasi sonucu degis-
tirmez. Takiyyiiddin ibn Teymiyye, sOfi-
lere ait havatir anlayisinin Yeni Eflatun-
cu felsefeye dayandigini séylemektedir
(Mecmu‘atii’r-res&’il, V, 88). Onun bu de-
gerlendirmesinin biyiik dlclide isabetli
oldugunu sdylemek gerekir. Zira Yeni Ef-
latuncu felsefede bilginin insana disari-
dan yani faal akildan geldigi gérisi ha-
kimdir (Faysal Bedir, s. 215). Havatirin
Allah’tan insana dogrudan dogruya ge-
len vahiyler statiisiinde kabul edilmesi
vahyin niibivvetle sona ermedigi netice-
sine gotirir. Bu ise naslarla bagdastiril-
masl imkansiz bir iddia olup ayrica dinin
yozlasmasina ve yeni dinlerin icat edilme-
sine sebebiyet verir. Kur’an’i, sahih stn-
neti ve akil yuritmeyi bir tarafa biraka-
rak dini ve diinyevi davranislari havatira
gére diizenlemek miimkiin degildir. ibn
Kayyim el-Cevziyye, kalbe dogan distin-
celeri Kur’an ve Sinnet’e arzetmeden
benimsemenin nefis ve seytan aldatma-
sindan bagka bir sey olmadigini séyler
(Igasetii’l-lehfan, 1, 124-125).
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@ Yusur SEvki Yavuz

OTASAVVUE Havatir tasavvuf termi-
nolojisinde “salikin kalbine Hak'tan, me-
lekten, nefisten veya seytandan gelen hi-
taplar, sesler” anlaminda kullanimistir.
Hicbir vasita olmadan dogrudan dogru-
ya Allah’tan gelen hitaba rabbéani veya
hakkani hatir, melekten gelene ilham ve-
ya meleki hatir, nefisten gelene hécis (¢o-
gulu hevécis) veya nefsani hatir, seytan-
dan gelene de vesvese veya seytani hatir
denir (Tehanevi, I, 415; et-Ta‘rifat, “hatir”
md.; Kuseyri, s. 242). Bazi kaynaklarda
ayrica ruh hatir, kalp hatiri, akil hatiri,
yakin hatiri tiirlerinden soz edilir. insami
iyilige davet eden ruh ve kalp hatiri me-
lek hatirina dahildir. Akil hatiri ruh ve
kalp hatirin1 desteklerse melek hatirina,
nefis ve seytan hatirini desteklerse bu
ikisine dahil olur (Sithreverdi, s. 459).

Sufiler, hatirin i¢ alemde bir ses (hitap)
olarak isitildigi konusunda gérus birligi
icindedirler. Bu sesin hangi tur hatir ol-
dugunun bilinmesi ve bunlarin birbirin-
den ayirt edilmesi 6nemlidir. Hak hatirt
son derece gugclidir; verdigi mesaj hic-
bir tereddide mahal birakmayacak se-
kilde acik ve kesin olup yanilma ve yanls
anlama s6z konusu degildir. insan! uya-
rir, yapmasi gerekli olan seyi ona emre-
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der. Melekten gelen hatir bir tesviktir; in-
sant hayirli islere yoneltir. Nefisten gelen
héatir ya bedenin tabii ve zorunlu ihtiyac-
lariyla veya bunun Ustindeki asirilikla
ilgilidir. Nefsin birinci tiir arzulari onun
hakki olup bunlarin karsilanmasi gerekir;
nefsin ihtiyactan fazlasini arzulamasi ise
onun zevKi ve liiksti oldugundan buna im-
kén verilmemelidir. Seytandan olan hatir
ise bir kiskirtmadir; giinah ve haram
olan igleri cekici gosterir, insani bunlara
yoneltir (Gazzali, 11, 40). Allah’tan olan
hatir tevhid nuru, melekten olan hatir
marifet nuru ile kabul edilir. iman nuru
ile nefsin kétiiliik yapmasi engellenir. is-
Iam nuru ile seytana karsti cikilir (Stihre-
verdi, s. 560). Safiler, gidasi helal olma-
yan bir kimsenin ilhamla vesveseyi birbi-
rinden ayirt edemeyecegdi kanaatindedir.
Hatirin dinf hiikiimlere uygun olmasi bu-
nun melekten, aykirt dismesi ise nefis
veya seytandan geldigini gdsterir. Seha-
beddin es-Sthreverdi’ye gére yakinin za-
yif olmasi, nefsin nitelik ve huylari konu-
sundaki bilgisizlik, heva ve hevese uyma,
mal ve makam hirsi havatiri birbirine ka-
ristirmanin baglica sebepleridir. Bunlari
ortadan kaldirmanin yolu ziihd, takva ve
zikirle kalp aynasini cildlamaktir. Bunu ya-
pamayanlar havatiri dini élctilere vurma-
I, bunlara uygun diisene gére davranip
aykiri olana itibar etmemelidir.

Salikin zihnine iradesiz olarak gelmesi
ve gelip gecici olmasi havatirin en belir-
gin dzelligidir. insan bir sey yapmay dii-
slinlr veya arzularken aklina baska bir
hatir daha gelebilir; salikin ilk hatira mi
sonrakine mi uymasi gerektigi konusun-
da mutasavviflar arasinda farkli gérusler
vardir. Clineyd-i Bagdadi'ye gore ilk ha-
tira derhal uyulmalidir. Ciineyd, ziyaret
icin gittigi Hayr en-Nesséac'in kapisinda
beklerken Hayr’'in hatirina Ciineyd'in ka-
pida beklemekte oldugu gelmis, fakat bu
hatira uymamisti. Ayni hatir bir iki defa
tekerrdr edince gidip kapiyt acmis, Ci-
neyd kendisine, “Nicin ilk hatira uyma-
din?” demisti (Serréc, s. 418; Hiicvird, s.
502). Sehl b. Abdullah et-Tusteri de ilk
hatira uyulmasini ister. Ona gére ilk ha-
tir daha kuvvetlidir; uyulmamasi halinde
sonraki hatir zayiflar, bu da gevseklige
ve tembellige yol acar. ibn At ikinci ha-
tira uymanin daha dogru oldugunu séy-
ler. Zira ikincisi birincisini gi¢lendirir. Mu-
hammed ibn Hafif’e gére ise ikisi egittir
(Kuseyrf, s. 242).

Muhyiddin ibnii’'l-Arabi’ye gére hatir
Allah’tan gelen; akil, nefis, ars ve kursi
mertebelerine ugrayip buralardan gesit-

li renkler aldiktan sonra yerytiziine inen
ve insanlarin kalplerinde tecelli eden bir
emr-i ilahidir. Her kalp bu emri kendi is-
tidadina goére kabul eder. Glinah, sevap
veya mubah fiillerin kaynagi bu havatir-
dir (el-Fiitahat, 11, 563). ibni’l-Arabi, ser
hikimlerle havatir arasinda tam bir uy-
gunluk oldugunu séyler. Gelen hatir far-
zin yapilmasini emrederse bunun gere-
gini yerine getirmek farz, yasaklanmig
bir seyin yapilmasini isterse buna uymak
haramdir. Mubahlarla ilgili hatirlarda
nefse gug gelenler icra edilmelidir (a.g.e.,
II, 564).

Hatre (cogulu hatarat) kelimesi de ha-
tira yakin bir anlam tasir. Clineyd’e gére
Hak’'tan gelen hatre saliki irsad, melek-
ten gelen de iyi islere tesvik eder. Nefis-
ten kaynaklanan hatre dlinyaya ceker,
seytandan kaynaklanan ise glinaha iter.
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HAVATIMU’s-SUVER
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Siirelerin son ciimleleri anlaminda
L bir tefsir terimi. y

Havatim kelimesi “son, sonuc, akibet;
bir eserin veya yazinin sonu, son bélim{,
6zeti” gibi manalara gelen hatimenin,

" stiver de siirenin coguludur. Kur’an-1 Ke-

rim’de sdrelerin tamamina yakin kismi



