TURKIYE
DIYANET
VAKFI

HAVATIR

“vesvese” md.leri; el-Mu‘cemii’s-safi, s. 405-
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248; Kadi Abdilcebbar, el-Mecma® fi’l-mu-
hit bi’t-teklif (nsr. ]. J. Houben), Beyrut, ts. (el-
Matbaatii'l-Katolikiyye), I, 6, 17-18; a.mlf., Ser-
hu'l-Usali’l-hamse, s. 67; Bagdadi, Usalii’'d-
din, s. 26-28, 50; Eb( Ca'fer et-Tasi, el-iktisad
fi ma yete‘allak bi’l-i‘tikad, Necef 1399/1979,
s. 97, 104, 162, 165; Clveyni, es-Samil (nsr. H.
Klopfer), Kahire 1988-89, s. 27-29; Gazzali, [h-
y&, Kahire 1387/1967, I, 34-38, 53-61; Fah-
reddin er-Razi, Mefatthu’l-gayb, XXX, 67;
a.mlif., el-Metalibii’l-“aliye (nsr. Ahmed Hicazi
es-Sekka), Beyrut 1987, III, 61-66; VII, 330-331;
X, 13-14, 34, 38-39, 44, 186-187, 258, 259,
381; ibni'l-Arabi, el-Fiitahat, 1, 564, 566; ibn
Teymiyye, Mecmi‘atii'r-resa’il, V, 88-89; ibn
Kayyim el-Cevziyye, [gasetii’l-lehfan (nsr. M. Ha-
mid el-Fiki), Beyrut, ts. (Dari’'l-Ma'rife), 1, 75,
92, 122-125; Haydar el-Amiili, Camiu’l-esrar
(trc. Cevad Tabatabatl), Tahran 1368 hs., s. 456-
458; Sa‘rani, el-Yevakit ve’l-cevahir, Kahire
1307, 11, 123; Meclisi, Biharti’l-envar, Beyrut
1403/1983, LXVII, 38-43; Zebidi, /thafii’s-sade,
VII, 209, 294, 301-314; Resid Riza, Tefsirii'l-
menar, 1, 267, 268; 11, 88; 1ll, 137-140; VII, 318;
VIII, 342, 347, 372; IX, 497, 498, 500; XI, 417-
418; Faysal Bedir Avn, Nazariyyetii’l-ma‘rife
‘inde Ibn Sina, Kahire 1977, s. 215.

@ Yusur SEvki Yavuz

OTASAVVUE Havatir tasavvuf termi-
nolojisinde “salikin kalbine Hak'tan, me-
lekten, nefisten veya seytandan gelen hi-
taplar, sesler” anlaminda kullanimistir.
Hicbir vasita olmadan dogrudan dogru-
ya Allah’tan gelen hitaba rabbéani veya
hakkani hatir, melekten gelene ilham ve-
ya meleki hatir, nefisten gelene hécis (¢o-
gulu hevécis) veya nefsani hatir, seytan-
dan gelene de vesvese veya seytani hatir
denir (Tehanevi, I, 415; et-Ta‘rifat, “hatir”
md.; Kuseyri, s. 242). Bazi kaynaklarda
ayrica ruh hatir, kalp hatiri, akil hatiri,
yakin hatiri tiirlerinden soz edilir. insami
iyilige davet eden ruh ve kalp hatiri me-
lek hatirina dahildir. Akil hatiri ruh ve
kalp hatirin1 desteklerse melek hatirina,
nefis ve seytan hatirini desteklerse bu
ikisine dahil olur (Sithreverdi, s. 459).

Sufiler, hatirin i¢ alemde bir ses (hitap)
olarak isitildigi konusunda gérus birligi
icindedirler. Bu sesin hangi tur hatir ol-
dugunun bilinmesi ve bunlarin birbirin-
den ayirt edilmesi 6nemlidir. Hak hatirt
son derece gugclidir; verdigi mesaj hic-
bir tereddide mahal birakmayacak se-
kilde acik ve kesin olup yanilma ve yanls
anlama s6z konusu degildir. insan! uya-
rir, yapmasi gerekli olan seyi ona emre-
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der. Melekten gelen hatir bir tesviktir; in-
sant hayirli islere yoneltir. Nefisten gelen
héatir ya bedenin tabii ve zorunlu ihtiyac-
lariyla veya bunun Ustindeki asirilikla
ilgilidir. Nefsin birinci tiir arzulari onun
hakki olup bunlarin karsilanmasi gerekir;
nefsin ihtiyactan fazlasini arzulamasi ise
onun zevKi ve liiksti oldugundan buna im-
kén verilmemelidir. Seytandan olan hatir
ise bir kiskirtmadir; giinah ve haram
olan igleri cekici gosterir, insani bunlara
yoneltir (Gazzali, 11, 40). Allah’tan olan
hatir tevhid nuru, melekten olan hatir
marifet nuru ile kabul edilir. iman nuru
ile nefsin kétiiliik yapmasi engellenir. is-
Iam nuru ile seytana karsti cikilir (Stihre-
verdi, s. 560). Safiler, gidasi helal olma-
yan bir kimsenin ilhamla vesveseyi birbi-
rinden ayirt edemeyecegdi kanaatindedir.
Hatirin dinf hiikiimlere uygun olmasi bu-
nun melekten, aykirt dismesi ise nefis
veya seytandan geldigini gdsterir. Seha-
beddin es-Sthreverdi’ye gére yakinin za-
yif olmasi, nefsin nitelik ve huylari konu-
sundaki bilgisizlik, heva ve hevese uyma,
mal ve makam hirsi havatiri birbirine ka-
ristirmanin baglica sebepleridir. Bunlari
ortadan kaldirmanin yolu ziihd, takva ve
zikirle kalp aynasini cildlamaktir. Bunu ya-
pamayanlar havatiri dini élctilere vurma-
I, bunlara uygun diisene gére davranip
aykiri olana itibar etmemelidir.

Salikin zihnine iradesiz olarak gelmesi
ve gelip gecici olmasi havatirin en belir-
gin dzelligidir. insan bir sey yapmay dii-
slinlr veya arzularken aklina baska bir
hatir daha gelebilir; salikin ilk hatira mi
sonrakine mi uymasi gerektigi konusun-
da mutasavviflar arasinda farkli gérusler
vardir. Clineyd-i Bagdadi'ye gore ilk ha-
tira derhal uyulmalidir. Ciineyd, ziyaret
icin gittigi Hayr en-Nesséac'in kapisinda
beklerken Hayr’'in hatirina Ciineyd'in ka-
pida beklemekte oldugu gelmis, fakat bu
hatira uymamisti. Ayni hatir bir iki defa
tekerrdr edince gidip kapiyt acmis, Ci-
neyd kendisine, “Nicin ilk hatira uyma-
din?” demisti (Serréc, s. 418; Hiicvird, s.
502). Sehl b. Abdullah et-Tusteri de ilk
hatira uyulmasini ister. Ona gére ilk ha-
tir daha kuvvetlidir; uyulmamasi halinde
sonraki hatir zayiflar, bu da gevseklige
ve tembellige yol acar. ibn At ikinci ha-
tira uymanin daha dogru oldugunu séy-
ler. Zira ikincisi birincisini gi¢lendirir. Mu-
hammed ibn Hafif’e gére ise ikisi egittir
(Kuseyrf, s. 242).

Muhyiddin ibnii’'l-Arabi’ye gére hatir
Allah’tan gelen; akil, nefis, ars ve kursi
mertebelerine ugrayip buralardan gesit-

li renkler aldiktan sonra yerytiziine inen
ve insanlarin kalplerinde tecelli eden bir
emr-i ilahidir. Her kalp bu emri kendi is-
tidadina goére kabul eder. Glinah, sevap
veya mubah fiillerin kaynagi bu havatir-
dir (el-Fiitahat, 11, 563). ibni’l-Arabi, ser
hikimlerle havatir arasinda tam bir uy-
gunluk oldugunu séyler. Gelen hatir far-
zin yapilmasini emrederse bunun gere-
gini yerine getirmek farz, yasaklanmig
bir seyin yapilmasini isterse buna uymak
haramdir. Mubahlarla ilgili hatirlarda
nefse gug gelenler icra edilmelidir (a.g.e.,
II, 564).

Hatre (cogulu hatarat) kelimesi de ha-
tira yakin bir anlam tasir. Clineyd’e gére
Hak’'tan gelen hatre saliki irsad, melek-
ten gelen de iyi islere tesvik eder. Nefis-
ten kaynaklanan hatre dlinyaya ceker,
seytandan kaynaklanan ise glinaha iter.
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HAVATIMU’s-SUVER
(59l it9>)
Siirelerin son ciimleleri anlaminda
L bir tefsir terimi. y

Havatim kelimesi “son, sonuc, akibet;
bir eserin veya yazinin sonu, son bélim{,
6zeti” gibi manalara gelen hatimenin,

" stiver de siirenin coguludur. Kur’an-1 Ke-

rim’de sdrelerin tamamina yakin kismi



