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islam diisiincesinde
insani nefsin
idrak giiclerinden biri;
alemdeki bir varlik mertebesinin ad.

Arapca’da “zannetmek ve benzetmek”
anlamlarina gelen hayl (hayelan) kdkiin-
den gelen bir isimdir. Hayal ve hayalet,
uyku yahut uyaniklik halinde insana ger-
cekmis gibi gériinen sirettir. Burada s6z
konusu olan gercek degil gercedin gol-
gesi, aynadaki yansimasi veya riyadaki
timsalidir. Dolayisiyla hayal sézliikte “bir
seyin gercegdi zannedilen veya gercedine
benzeyen, benzetilen géruntisi” anla-
mina gelir ve tahayyiil, zan, tesebbiih ke-
limeleriyle ayni veya yakin anlamda kul-
lanilir (Lisani’l-“Arab, “hyl” md.).

Kur'dn-1 Kerim'de, “Bir de bakti ki bii-
yuleri sayesinde ipleri ve sopalari kendi-
sine kosuyormus gibi gériinilyor” (Taha
20/66) mealindeki ayette “tahyil”, cesitli
hadislerde “tahayyil” seklindeki kulla-
nimlar (Misned, 1, 279, 450; V, 445; Bu-
hari, “Cizye”, 14, “Rikak", 51; Tirmizi,
“Cennet”, 15, “Kiyamet”, 17; Nesat, “Ze-
kat”, 9) gercek sanilan veya gercegde ben-
zetilen idrake isaret etmektedir. Hayalin
bir idrak giicii olarak ele alinisi, islam dii-
slince tarihinde ¢ grupta incelenebile-
cek olan farkli géruslerin ortaya ¢ikmasi-
na yol agmistir.

a) Hayali bes duyunun fonksiyonel bir
devami olarak kabul eden Ya‘'kib b. Is-
hak el-Kindi, ihvan-1 Safa, ibn Bacce ve
ibn Risd gibi filozoflar duyularla idrak
edilemeyen bir seyin tahayyil olunama-
dig1, tahayyul edilemeyen seyin de diisi-
nilemeyecedi seklindeki Aristo'ya ait
ana fikre dayanmiglardir. Buna gore ta-
hayyil duyumla disinme arasinda bir
idrak glcldur. Tahayyidlin duyumdan
farki, duyu nesnesi idrak sinirlari icinde
bulunmadan da o nesnenin zihinde can-
landirilabilmesidir. Bu farklilik, iradi ola-
rak yeniden hatirlama ve ezberleme
fonksiyonlariyla daha ileri bir seviyeye
ulasir (Kitabii'n-Nefs, 111, 3.427%, 4282,
429%).

Kindi, daha ziyade el-kuvveti’'l-musav-
vire olarak andigi bu giicii Aristocu yak-
lasimlarla ele alir ve okuyucusunun dik-
katini hayal glicinun rdyadaki etkinligi
Uzerinde yodunlastirir. Buna gére hayal
glcti, uykuda oldugu gibi uyanik iken de
cismani gercekligin maddesinden ayri
olarak soyut sdret planinda idrak edil-
mesini saglar ve boylece soyutlama ile
ayn! anlama gelen disiinme faaliyetini
mimkun kilar (Res&’il, s. 294-297, 299-
300).

ihvan-1 Safa, mitehayyilenin duyularla
disinme arasindaki araci rolini vurgu-
lamakla birlikte onun fizik ve metafizik
aleme iliskin bilgilenme cabalarini yan-
lis yénlendirici 6zelligine de dikkat ce-
ker. Zira hayal glicl sadece diigiinceye
zemin tegkil eden bir meleke degil ku-
runtularin da kaynagidir. Her ne kadar
hayal giich duyulardan gelmeyen hicbir
seyi tahayyil veya tevehhiim edemezse
de (Res&’il, 11l, 416-420) onlari dis dunya-
da karsiligl olmayan sdretlere dénistu-
rebilmektedir. Dolayisiyla mitehayyile dii-
siinme faaliyetindeki rolu yizinden ya-
nilgilara yol acabilir; yani yanilg: duyula-
ra ait degil diisiinceye aittir. Bu sebep-
le diislinceler duyular planinda veya goz-
lemle dogrulanmalidir (a.g.e., 11, 29; III,
416-420).

Hayali duyularin bir uzantisi olarak gé-
ren Aristocu yaklagimi ibn Bécce de be-
nimsemistir. Filozofa gore hayal bir se-
yin benzerine denir. Duyum da cisimlerin
hayallerinden ibarettir (Kitabi’'n-Nefs, s.
638-639). Hayali idrak ise clz'iler planin-
da kalmakla birlikte kiilli olmaya duyum-
dan daha yakindir (a.g.e., s. 643-645).
Fakat yine de duyulardan hayali sQretler
gelmedikce mutehayyile kendi basina bir
sey idrak edemez. Ciinkii duyu idrakiyle
akli idrak arasinda bulunur, ancak verdi-
gi hiikimler bazan dogru, bazan da yan-
lis olabilir.

Aristoculuguyla taninan ibn Riisd ise
hayali idrak i¢in dogruluk ve yanlighgin
soz konusu olmad:gini, bunlarin “zannet-
mek” fiiline nisbet edilmesi gerektigini
belirtmistir. Tahayyil duyumdan ayridir;
¢linki ona zorunlu olarak bagimli oldugu
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halde duyumdan daha ruhanidir. Ayrica
tiimel ve soyut gerceklerle ilgili olan akli
idrakten de ayridir; zira maddi ve sahsi
nesnelerle ilgilidir (bk. ibn Riisd, Telhisu
Kitabi’'n-Nefs, s. 59-62).

b) Farabi ile Ibn Sind’nin benimsedigi
felsefi yaklasimda mutehayyile gtici, da-
ha énce zikredilen duyumilar ve akil ara-
sindaki aracilik yaninda baska fonksiyon-
lar da Ustlenmistir. Farabi'ye gére mute-
hayyile bes duyu, beslenme ve arzu glig-
lerine uygun disecek imajlari benzetme-
ler yapmak suretiyle tahayyil edebilir; ay-
rica yine benzetme yoluyla bedenin mi-
zacinda meydana gelen degismelerden
otird serbest hayaller Uretebilir; fakat
en 6nemlisi soyut ve metafizik varliklara
(maklat) ait yahut onlarin insan nefsine
olan etkisinden 6tirl benzetmeler yapip
onlari sembollere dénistiirebilmesidir.
Mitehayyileye yiikledigi bu son fonksi-
yonla Farabi ibn Sini ile birlikte 6teki is-
lam filozoflarindan ayrilmaktadir. Fara-
bi'ye gére mitehayyilenin fizik dlemden
gelen etkiler karsisindaki durumu kadar
ve hatta ondan daha fazla onun metafi-
zik adlemden gelen etkiler karsisindaki
durumu da dnemlidir. Bu etkiler mute-
hayyilede ya dogrudan dogruya ya da do-
layli olarak ortaya cikar. Dogrudan etki,
faal aklin nazari akh atlayarak mitehay-
yilenin benzetmeler yapmasi, semboller
uretmesi suretiyle olur. Mﬂtehayyilenin
soyut gercekligi somut imajlara dénis-
tirme fonksiyonu onun nazarf akilla ame-
Ii akil arasinda aracilik etmesine de im-
kan vermektedir. Mitehayyile bunu, faal
akildan gelen etki sayesinde soyut bir
kavrama ulagsan nazari akilla bunun so-
mut geregdini ayirt eden ameli aklin ara-
sini birlegtirerek yapar. Ancak nazari ak-
lin devrede olmadigi durumlarda miite-
hayyileye dogrudan dogruya ulasan bil-
giler herhangi bir diisinme ameliyesi ol-
maksizin gelmistir. Uykuda, nadiren de
uyanikken bu bilgilere muttali olmak (ni-
bivvet) mimkindir. Ancak miitehayyi-
leye dogrudan gelen bu bilgilerin tasidigi
sozliik anlaminda nebevi karakter onla-
rin terim anlamindaki vahiy oldugunu
gbstermez. Yani vahiy, aklin altinda bir
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glic olan mutehayyilenin faal akilca ay-
dinlatiimasindan ibaret degildir; ¢unki
vahiy faal akildan (Cebréil) mistefad ak-
la, oradan ameli akla, buradan da mute-
hayyileye gelmektedir (el-Medinetii’l-fa-
zila, s. 114-116, 124-125). Dolayistyla Fa-
rabi'nin nlbuvveti tahayyl giciine indir-
gedigi seklindeki yaygin kanaate igtirak
etmek mimkin degildir. Onun disunce-
sinde peygamberdeki mutehayyilenin ig-
levi, yukaridan gelen vahyi, anlam ve ice-
rigini bozmadan her seviyedeki insanin
anlayabilecegi bir ifade formuna dékmek-
ten ibarettir.

Ortacag islam psikolgjisini gelistirip sis-
temlestiren ibn Sina, kendisinden &nce-
Ki filozoflardan farkli olarak hayal guict ile
mutehayyileyi birbirinden ayirmaktadir.
Hayal glicti (musavvire), duyu planinda id-
rak edilen imajlari saklama fonksiyonu-
na sahiptir; mitehayyile ise “hissi siret”
adi verilen bu imajlart ¢esitli birlestirme
ve ayirma islemleriyle yeniden uretir, ya-
ni onlari serbestce hayal eder. Bu iglem
vehim gulcu icin yapilirsa tahayyul, akil
icin yapilirsa tefekkur adini almakta, do-
layisiyla giciin adi da ilk durumda miute-
hayyile, ikinci durumda miifekkire olmak-
tadir.

Hayal / musavvire gticli ortak duyunun
bes duyudan alip idrak ettigi stretleri
saklamak yaninda ortak duyunun idrak
slirecine de katilarak hissi saretleri ta-
savvur eder. Bu katiimada, su andaki du-
yu verilerinin idrakiyle gecmiste tecribe
edilip saklanmis duyu saretleri birlesti-
rilmis olur (ibn STné, es-Sifa’ et-Tabi‘iy-
yat [6],s. 36, 148-150; a.mlf., el-lsarat, 11,
352-353). Hissi saretlerin bu deposuna
imajlar yalnizca ortak duyudan gelmez,
tefekkiir ve tahayyul islemiyle birlegtiri-
lip ayristirilan yeni imajlar da burada sak-
lanir. Kisaca burasi dis ve i¢ idrak gligle-
rinden gelen imajlarin yalnizca sekil pla-
nindaki haznesidir. ibh Sind’nin hissi, ha-
yali, vehmi ve akli seklinde siraladigt so-
yutlama ve idrak tirlerinin ikincisi hayal
glcuyle olur. Hayali idrak, hayal giciniin
bir cisme ait imaji, yine o cisimle ilgili ni-
celik, nitelik, yer ve konum iligkilerini de
muhafaza ederek soyutlamasidir. Sakla-
masi da fonksiyonun 6teki vechesini olug-
turur. Soyutlanip saklanan imaj héala belli
bir cisme aittir, fakat halihazirda o cisim
olmasa da gerektiginde yeniden idrak
edilebilecek soyut bir duyu formundan
ibarettir (es-Sifa’ et-Tabiiyyét [6], s. 50-
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53; a.mlf., el-Isarat, 11, 342-347). Miitehay-
yile ise yalnizca duyu formlariyla degil ha-
fizada saklanan bunlara ait kavramlarla
da ilgilidir; ¢linki onun isi ibn Sind'nin
terimleriyle “hissi sdretler” ile “mana-

lar” yani kavramlar arasindaki iligkiyi kur-

maktir.

Buna gére mutehayyile, siretleri sak-
layan hayal giicli ile kavramlari saklayan
héafiza arasindaki konumuyla durmadan
benzer ve karsit sdret / kavramlar Uret-
mekte, ancak bunu yaparken bunlarin
nesnel karsiliklarinin olup olmadigina
bakmamaktadir (ibn Sina, es-Sifa’ et-Ta-
biiyyat [6], s. 36, 143; a.mlf., Mebhas, s.
166-167). Mitehayyilenin harekete gec-
mesinde ise bedeni mizag, bes duyu, ve-
him ve akil etkili olabildigi gibi metafizik
etkiler de rol oynayabilir. Gerek fizik ge-
rekse fizik 6tesinden gelen etkiler siirek-
liligini korudukga yeni yeni sretlerin ta-
hayyultd mimkKin olur.

Bu tahayyiil siirecinde mitehayyilenin
denetlenebildigi ve denetlenemedigi du-
rumlar s6z konusudur. Her seyden énce
bes duyu ve akil miitehayyilenin serbest
hayaller Uretmesini etkili bir sekilde de-
netleyebilmektedir. Zira dis dinyaya ait
duyu idrakinin gerceklesme streci mu-
tehayyileyi geri plana iter ve etkisizlesti-
rir. Ayni denetim disiinme esnasinda da
gerceklesir. Cinku disinme nefsin bel-
li bir probleme yénelik eylemidir ve di-
sinme esnasinda hayal (musavvire) gu-
ciindeki stretler mahiyetleri bakimindan
terkip ve tahlil edilir. Bdylece hayali s(-
retlerden tiimel kavramlara ulasmaya ca-
lisilir.

Duyularla aklin geri plana itildigi du-
rumlarda mutehayyile musavvireyi de
kendi gticiine katarak 6n plana ¢ikar. Uy-
ku hali bu durumun en sik rastlanan 6r-
negidir. Ayrica sindirim, hastalik, korku
ve sehvetin bedeni etkileyip duyular: ve
akli zayiflattigi durumlarda mutehayyi-
le, icinde bulunulan bedeni teessture kar-
silik olan hayalleri serbestce liretmeye
baslar. Ciinki denetim zayiflamig yahut
ortadan kalkmigtir. Meselé asir1 bir kor-
ku yasanirken insan gercekte olmayan
seyleri varmig gibi gérebilir. Aklin zayif-
layip sehvetin giiclendigi zamanlarda ma-
tehayyile yine gtgltdir (ibn Sina, es-Si-
f& et-Tabiiyyat [6], s. 153-154; a.mlf., el-
Isarat, l1I-1V, 874-876).

ibn Sind'da miitehayyilenin manevi et-
kilenmeler Kkarsisinda oynadig1 rol cok
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6nemlidir. Esasen bu etkiler altinda bu-
lunmayan insan nefsi yoktur; mesele on-
larin farkinda olup olmamaktir. Bunlarin
farkinda olmak, nefsin mutehayyileyi ma-
nevi etkiye uygun olmayan hayaller tret-
mekten alikoymasi ile mimkun olur. S6z
konusu manevi etkiler metafizik alana
ait bilgiler, gelecek hakkinda uyarici bil-
giler veya sairane ilhamlar seklinde ola-
bilir. Bu durumlarda mutehayyile, aklin
hé&kimiyetinden kurtuldugu oranda nef-
sin alabilecedi manevi etkileri karistirici,
bozucu veya unutturucu hayaller irete-
rek olumsuz etkide bulunur.

Eder nefis icin riyada veya uyanikken
metafizik kdkenli bilgi edinme imkani do-
gar ve nefis mitehayyilesini konuyla ilgi-
si olmayan hayaller Uretmekten alikoya-
rak denetlerse bu bilgileri hafizasina iyi-
ce yerlestirip ezberleyebilir. Nefis, fizik
6tesinden edindigi bilgileri ezberleyeme-
mis ve mutehayyile onun edindigi bu bil-
gilere benzer veya karsit seyler tahayyiil
etmisse nefsin bu bilgileri tesbit etmesi,
musavvire ve hayal gliciyle hatirlama gi-
cunun mutehayyileden gelenleri tesbit
etmesinden daha zayif olur. ibn Sind'ya
gbére mutehayyilenin ise karistigr bu tur
ruyalarin ¢ok azi yoruma konu olur, geri
kalanlari ise karigik riyalardir. Rlyalarin
gérilmesi ve yorumlanmas! konusunda
miuitehayyilenin belli bir islevi vardir. Bu
sebeple filozof, riyaya iliskin aciklamala-
r1 mitehayyilenin mahiyeti ve 6zellikleri
baglaminda vermektedir. ibn Sina, sézi
edilen muitehayyilenin hayal Uretmesine
sebep olan manevi etkinin yogunlugunu
dort dereceye ayirir. Birincisi, riyada ve
uyanikken meydana gelen etkinin hayal
ve héafiza glicinde kalici olmayacak ka-
dar az oldugu derecedir. ikincisi, miite-
hayyile giicinii harekete gecirecek yo-
Junluktaki derecedir. Uclinciisii, manevi
etkinin 6nceki iki dereceye gore daha yo-
dun oldugu bir derecedir. Bu derecede
nefis manevi etkinin manasini hafiza gui-
clinde, ona uygun sireti de hayal guiciin-
de iyice zapteder. Dordiincisu, manevi
etkinin en acik ve yogun oldugu derece-
dir. Bu derecede nefsin bilinci dahilinde
olan maénevi bir etkilenme gerceklesir;
nefis metafizik dlemden edindigi bilgileri
héfizasina yerlestirir ve bu bilgilerin mu-
tehayyilenin hayal ettigi siretler ve bu si-
retlerin méanalar1 arasinda kaybolup git-
mesini énler. Bu sonuncu derecede vahiy
bilgisinin gerceklestigi apacik ortadadir.
Bu aciklamalar gésteriyor ki gerek Fara-
bi gerekse ibn Sina felsefesinde vahiy bil-
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gisinin alinisinda mutehayyileye bir rol
verilmigse de bu vahyin akil gicini dig-
layan bir bilgilenme oldugu anlamina gel-
memekte; aksine bdyle bir bilgi alma su-
recinde akil ve mutehayyile gucleri ayni
anda ise karigsmaktadir.

Mutehayyile ayrica hafizadaki kavram-
larin hatirlanmasi konusunda da hatirla-
ma guciine yardim eder. Yine mitehay-
yile glici akil giclinin distinmesi sira-
sinda orta terimleri bulmasina yardimci
olur ve bu islevinden dolayi ona mufekki-
re adi da verilir.

c) Sehabeddin es-Suhreverdi (el-Mak-
tal), Muhyiddin ibnii'l-Arabi ve Molla Sad-
ra gibi gnostik duslnurler hayali, psiko-
lojik ve epistemolojik bir kavram olmasi-
nin o6tesinde kozmolojik bir kavram ola-
rak ele almaktadirlar. Hatta ibnii'l-Ara-
bi'de hayal terimi ontolojik bir anlam da-
hi kazanmuistir.

israkiligin kurucusu olan Siihreverdi,
hayali “ortak duyuya ait siretlerin hazi-
nesi” olarak degerlendiren Aristocu telak-
kiyi reddetmis, hayali sGretlerin asil mev-
kiinin dis diinyada gergekligi olan bir ha-
yal aleminde oldugunu ileri sirmugstar.
Aristocu telakkide duyu verileriyle akli
veriler nasil gercek ve dis dunyaya aitse
Sthreverdi'ye gére hayali veriler de dyle
gercek ve dis dinyaya aittir. Filozofun,
duyulur alemle akledilir alem arasindaki
bir mutavassit varlik mertebesi olarak
ortaya koydugu bu hayal alemi, cismani
olmakla birlikte dis duyularla degil ancak
ic duyularla idrak olunabilir. Esasen se-
mavi bir nurdan ibaret olan insan nefsi,
sahip oldugu miutehayyile adli ic duyu
melekesi sayesinde hayal alemine ait
formlar! idrak eder. Bu anlamda muite-
hayyile bir aynadir; hayal ise bir bilgi for-
mu olup zan veya fanteziyle karigtiriima-
malidir. Ancak bu idrakin gerceklesmesi
icin tipki gézle gérme ve akilla kavrama
olayinda oldugu gibi bir “israk” (aydinla-
tict semavi etki) vuku bulmalidir. Bu is-
rak sayesinde akli ve kulli formlarin ha-
yal alemindeki cismani ve ciizl yansima-
lart mitehayyilede yansir ve bdylece akli
formlar kozmolojik semboller halinde id-
rak edilmis olur. Su var ki duyu, hayal ve
akil seviyelerinden her birinde israk dog-
rudan dogruya gergeklesir, israk olma-
dan idrak olmaz.

ibni'l-Arabi ise kavramin kozmolojik
muhtevasina sahip ¢ikmakla birlikte ha-
yale ontolojik bir boyut kazandirmistir.

Dustntre gore tek gercek varlik olan Al-
lah'in iki ayri tecellisi vardir. Biri hakki
veya zati tecellidir ki o zaten gercek var-
likla aynidir; digeri de halki tecelli olup
esasen hayali bir varliga sahip olan top-
yekiin dleme tekabul eder. Ona gére alem
hayaldir, ancak bu hayalilik gercek varli-
Ja géredir. icindeki insana veya dteki var-
liklara nisbetle objektif bir varlik bigimi
olarak gérinen alemin gercek bir varlik
olarak idraki vehmin bir Grinudur.

Siihreverdt ile ibnii'l-Arabi arasinda bir
streklilik géren Henry Corbin, her ikisi-
nin de istirak ettigi gnostik ¢izginin en
belirgin temasinin hayal oldugunu ileri
stirmustur. Corbin’e gére buradaki hayal
kavramini sanat felsefesindeki gercek di-
st hayaller, daha dogrusu fantezilere in-
dirgemek hayale dair gnostik iddiay: hig¢
anlamamak olur. Her seyden énce yarat-
may! bir tecellf olarak kavrayan ibnii'l-
Arabi alemi de ilahi tahayyilin (imagina-
tion) bir eseri olarak gérmiustir. Arifin
mutehayyilesinde cizilen nesneler ise bir
hayal aleminde varlik kazanir. Burada in-
san mutehayyilesi mutlak anlamdaki
ilaht tecelliye mazhar olmakta ve kalp
adini almakta, dolayisiyla arifin kalbin-
deki ilahi tecelli hayal aleminde varlik
kazanmaktadir ( Creative Imagination, s.
180-182).

Ayni gnostik gelenegin ge¢ dénemde-
ki devami olan Molla Sadra da Suhrever-
di'ye dayanarak duyulur alem, hayal ale-
mi ve akledilir &lem tasnifini benimse-
mektedir. Sadra'ya gore insan nefsi dis
duyularin idrakiyle duyulur alemin, i¢ du-
yularin idrakiyle hayal aleminin, aklin id-
rakiyle de akli alemin gercekligini kavra-
maktadir. Molla Sadra'nin 6zellikle Efla-
tun ve Siihreverdi’ye nisbet ettigi goru-
se gore hayal alemi mekan ve yén araz-
larina sahip olmamakla birlikte nicelik ve
sekle sahip nesnelerden olugsmaktadir.
Bu sebeple bir yénden akKli, 6bur yénden
hissi aleme benzeyen bir ara alemdir.
Molla Sadra da Sthreverdi'nin eserlerin-
de ortaya konan hayal alemi doktrinini
kabul ettigini belirtmekte, ancak hayali
sQretler karsisinda mutehayyilenin basit
bir ayna olmadig! ve esasen kendi basla-
rina harici varliklari olmayan bu siretle-
rin nefsin tahayyil giicliyle kaim oldugu
itirazinda bulunmaktadir. Oyle anlasili-
yor ki Molla Sadra, insan nefsinin hayali
idrak glicline Siihreverdi'den daha aktif
bir rol vermektedir ( el-Hikmeti'l-miite‘a-
liye, 1, 299-304).
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I HAYALI E
(Ju)
(6. 875/1470 [?])
Fatih Sultan Mehmed devri
L alimlerinden. N

Asil adi Semseddin Ahmed, babasinin
adi Hoca Misa Efendi'dir. Hayali mahla-
sinin titiz aragstirmalari ve nazik tslGbu
sebebiyle verildigi kaydedilmektedir. ilk
tahsilini babasinin yaninda yapti; daha
sonra Alaeddin Ali et-TGsi'ye ve o sirada
Bursa Sultaniye Medresesi muderrisi bu-
lunan Hizir Bey'e talebe oldu. iimi silsile-
si Hizir Bey, Molla Yegan, Molla Fenari va-
sitasiyla Fahreddin er-Razi'ye ulasmakta-
dir. icazet aldiktan sonra bir siire Hizir
Bey'in yardimcisi olarak ¢alisti. Bazi med-
reselerde ders okuttu; ardindan ginluk
30 akee ile Filibe'de Sehabeddin Pasa
Medresesi'ne miderris tayin edildi. ilk

)



