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HAYALI-i EVVEL

den otuz Ug¢ yil sonra élen Hayali Bey'in
divanina kaydedilmigtir. Bunda onun mu-
rettep bir divaninin bulunmayist da 6nem-
li rol oynamistir. Nitekim Mecdi, siirden
anlamayan birtakim insanlarin bu iki sa-
irin gazellerini birbirine karigtirdiklarin-
dan sikayet eder. Asik Celebi de meshur
Hayéli'ye nisbet edilen bazi gazellerin
gercekte Hayali-i Evvel'e ait oldugunu
belirtir.

Divan siirinin inceliklerini iyi bilen Ha-
yali, glzel hayallerle susledigi beyitlerin-
de cesitli mazmunlari ve edebf sanatlari
kullanmada bagarili olmustur. Gazellerin-
den onun duyguya agirlik veren, samimi
ve icli bir sair oldugu anlasilmaktadir. Aruz
veznini kullanmadaki bagarisiyla da dik-
kat ¢eken sairin gazellerine devrin bircok
sairi nazire sdylemistir. Ozeliikle, “Hayret
alir aklimi baksam géziine kasina / Sad
hezéran aferin ol siretin nakkasina" mat-
la‘'ll gazeline bagta Hayali Bey olmak (ize-
re Nev'izade Atail, Muhibbi (Kanlni Sultan
Suleyman), Refiki (iki adet), Zati (li¢ adet),
Nasibi, Remzi Efendi, Sun'i, Fakiri, Bihis-
ti Ramazan Efendi, Zihni ve Uskiidarh
Aski gibi sairlerin nazire sdyledikleri Per-
vane Bey Mecmuasr'nda kayithdir (bk.
bibl.).

Murettep bir divani bulunmayan Ha-
yéli-i Evvel'in gesitli mecmualarda dagi-
nik haide siirleri mevcuttur. Kaynaklar
onun Tirkge bir Leyld vii Mecniin'u ol-
dugunu belirtirlerse de béyle bir esere
heniz rastlanmamistir.
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(slut)
Diri olmak anlamina gelen

ve Allah’a atfedilen
siibiii sifatlardan biri

(bk. HAY).
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Organizmalarin mahiyetiyle ilgili olarak
hayat kavramina tarih boyunca cesitli
dinler ve felsefelerce acikiamalar getiril-

mis; bu aciklamalarda kavram genellik- -

le canlih@in ilahi, meleki yahut ruhi ilke-
si, evrende caniiligin baglangici, biyolojik
gercekligi ve nihayet anlami acisindan ele
alinmusgtir.

Iptidai diisiincede insan ve tabiat ara-
sindaki iligkiyi anlamlandirmaya yénelik
tasnifler ve diizenlemeler mevcutsa da
kozmosu meydana getiren canli var olug
bicimleri arasinda ontolojik bir ayirima
gidilmedigi bilinmektedir. Naturalist bir
inang cercevesinde gelisen bilgi anlayisi,
varliklarin birbirlerine dénusebildikleri
bir evren semasi tretmistir. Bu evren an-
Iay|§|nda canlilarin hayati ortak bir yasa-
ya tabi canlilik unsuruyla iligkilendirilmis,
bdylece herhangi bir hayvani canh tutan
unsurla insani canl tutan unsur ayniles-
tirilmistir. Butiin canlilarda diriligi sagla-
yan bu unsurun beden isisinda, sperm-
de, kanda, solukta veya -bitkiler séz ko-
nusu edildiginde- aga¢ 6z suyunda bu-
lundugu farzedilen cismani bir 6z oldu-
gu disunilmustur. Bu inanisa gore séz
konusu unsurun viicudu terketmesiyle
olim olayr meydana gelir. Bununia birlik-
te 6limden sonraki hayatta varligini sir-
diren ruhun bu unsur mu yoksa iptidai
kultlrlerde cok defa “gélge benlik” sek-

linde anilan “ikinci beden” mi oldugu ko-

nusu acik degildir (ER, XI11, 428-430; ERE,
XI, 726-731). Hayat veren bu unsurun
kaynagdi konusunda ise ilkel topluluklar
arasinda genel bir uzlasma gérilmekte-
dir. Butun kadim geleneklerde devri bir
kozmolgji anlayist bulundugu icin haya-
tin belli bir zaman noktasindan baslaya-
rak yaratildigi ve ilerledigi inanci yoktur.
Bundan dolayi iptidai zihniyetin hayatin
kaynagi konusunda karmasik olmayan
sebep -sonug iliskilerine (étiologie) dayalt
izahlari vardir. Bu izahlara gore yerylzin-
deki hayatin baslangici ve insana hayat
bahsedilmesi, ¢cogunlukla ilahlarin “mi-
tik zamanlarda” (ab origina) kendi arala-
rinda yaptikiari micadelelerle iligkilendi-
rilmigtir (a.g.e., IX, 201-207).
Hinduizm'de canlilik veren prensip kav-
ramui 6zellikle Vedanta literatirinde ge-
listirilmistir. Ancak bu konudaki ilk 6r-
nekler Vedalar'da ortaya cikar. Rig Veda'-
da hayat veren unsur “asu” (hayat solu-
gu) adini alir; 6lim “asuniti” (hayat solu-
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gunun gitmesi) olarak adlandirilir (ER,
Xl11, 439). Vedalar'daki boyutuyla hayat
tipik bir nattralist inan¢ cercevesinde is-
lenmigtir. Bununla birlikte Vedalar sonra-
si1 Vedanta literatirinde asu yerine “pra-
na” (soluk) adi tercih edilerek hayatin kay-
nag konusu Uzerinde ayrintil sekilde du-
rulmustur. Vedanta okullarina gére insa-
na hayat veren unsur prana adini alir ve
fonksiyonlarina gére hayatin 6zinu teg-
kil eden “prana”, bu 6zun bedendeki do-
lasimini kontrol eden “vyana”, bedende-
ki bosaltim sisteminin isleyisini diizenle-
yen “apana”, bedenin manevi varlik ala-
niyla iliskisini saglayan “udana” ve biyolo-
Jjik metabolizmay: diizenleyen “samana”
olmak Uzere bes bélime ayrilir (a.g.e.,
XI, 483-484). Ote yandan Hinduizm'e gé-
re biyolojik hayati siirdiiren pranaile, ruh
gobciyle nakledilen jiva arasinda belli bir
ayirim yapilir. Jiva evrensel ruhAtman’in
bir parcasi ise de insana hayat bahseden
unsur degildir. Jiva bir anlamda nirvana-
ya ulasincaya kadar varliklarin 6ziinde bu-
lunan ruhtur. Bu anlamda canlilik pren-
sibi ile alakas! yoktur.

Budizm, anatman doktrini geregi koz-
mosun yaraticisi olan soyut bir ilah kav-
ramini reddettidi icin hayatin menseine
yonelik izahlari yalnizca diinyevi varligin
sinirlari icerisinde kalarak yapmaya calig-
mustir. Bdylece insana hayat veren unsur
“skandha” kavramu ile iliskilendirilmigstir.
Skandha varligi idare eden bes bio- psi-
sik unsurun (ripa, vedana, samjia, sams-
kara ve vijfidna) olugturdugu cismani bir
kimenin adidir. Bu bes unsur varhga ait
her seyi kontrol eder (The Encyclopedia
of .Eastern Philosophy and Religion, s.
335; ER, XIIlI, 441-446). Bununla birlikte
varliklara canlilik veren unsur “samskri-
ta dharma” adini alan atomik bir yapidir
(The Encyclopedia of Eastern Philosophy
and Religion, s. 299, 307; ER, 1V, 334).
Canlilara hayat veren bu unsur skandha-
lar ile birlikte calisir.

Taocu olsun Konfiigytiscii olsun butin
Cin literatiirinde canlilara hayat veren
unsur “ch'i” adini alir. Bu gli¢ yalnizca in-
sanlara ya da hayvanlara canlilik vermez;
zira Cin duglincesine gére tag, toprak ve-
ya kozmosu olusturan her sey canhdir;
ch'i butiin kozmosu ayakta tutan evren-
sel enerjidir (a.g.e., Xlll, 448). insan sbz
konusu oldugunda bu gicun bulundugu
yer gbébek bdlgesidir (The Encyclopedia
of Eastern Philosophy and Religion, s.
69). Bu hayat kaynaginin ilk sekli, evren-
deki erillik ve digillik 6zelliklerini temsil
eden yin-yang prensiplerinin heniiz ay-
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rilmadigi bir zamanda mevcut olan ilk
enerji “ylan ch'i"ye kadar ulasir (a.g.e.,
s. 432). Daha cok ruh anlaminda kullani-
lan “han” ve “p'o” kavramlarinin ise ha-
yat verici unsurla bir iliskisi yoktur (ER,
11, 238, 239).

Eski Ahid'de hayat kavrami ile alakali
olarak birbirine yakin anlam tasiyan, hat-
ta bazi durumlarda es bir anlama buri-
nen dort kelime kullanilir. Canli tastyan
6zne icin kullanilan umumi kelime “hay-
yim"dir. Hayyim ayni zamanda Elohim'in
sifatlarindan biridir (Tesniye, 5/26; Yesu,
3/10; I. Samuel, 17/26; I1. Krallar, 19/4).
Ruzgér ya da soluk anlamina gelen “ru-
ah™ kelimesi, Tekvin'deki (1/2) ifadeden
anlagildigr kadariyla dirilik veren unsur-
dan ziyade ruh ya da Kiside bulunan kalici
bir 6z kavraminin karsiligidir (1. Samuel,

16/15-16, 23; 18/10; 19/9; 1. Krallar, 22/

21). Canlihgt saglayan ya da hayat verici
glc anlaminda kullanilan esas kelime ise
“nefes"tir. Bununla birlikte bu hayat gi-
cinin kendi basina bir 6nemi yoktur; ne-
fesi insana bahseden ve geri alan bizzat
Tanrr'dir (I. Samuel, 2/6; Eyub, 4/9; 34/14;

Mezmurlar, 49/8-9). Nefesin bedende ika- .

met ettigi yerin genellikle kalp ya da kan
oldugu dasinulmugstir. Milattan énce Il1.
ylzyildan itibaren yahudi hikmet litera-
tirinde ayrintili sekilde islenen hayat
kavrami Zohar'da zirvesine varmigtir. Zo-
har, “sefirot” kavramu ile kainattaki her
seyi canli ve suurlu varlik olarak yorum-
lamugtir (DB, 111, 124, 126). Nefes kelime-
siyle birlikte kulianilan “nesama” terimi
yasamak icin alinip verilen solugu ima
eder (Tekvin, 2/7).

Yeni Ahid'deki hayat kavram: genel ola-
rak yahudi distincesindeki anlayisi yan-
sitir. Grekge Yeni Ahid'de hayat icin kul-
lanilan kelime “psiihe”dir. Hayati veren
ve alan Tanri'dir (Matta, 16/16; 26/63; Lu-
ka, 12/20; Yuhanna, 6/68-69; Korintoslu-
lar'a ikinci Mektup, 1/9). Umumiyetle
hem Yahudilik hem Hiristiyanliga gére ya-
sanan hayat ebedi hayata hazirlayici bir
gecis sureci olarak algilanmistir.

Kur’'an-1 Kerim'de hayat kelimesi hem
kozmolojik- biyolojik hem de ahlaki bir
muhtevaya sahiptir. Cok sayida ayet, ha-
yatin metafizik prensibinden canhligin
baglangici ve tabii dlemdeki cesitli géri-
nimlerine kadar uzanan bir yelpazede
birbirini tamamlayan aciklamalar ihtiva
etmektedir. Bu aciklamalarin hep birlik-
te vurguladig: itikadi ve ahlaki mesaj,
canliigin kaynaginin ilahi yaratma fiili ol-
dugu ve insanin 6ldiikten sonra tekrar
diriltilecegidir. Kur'an, tabii dlemdeki te-

zahdrleriyle her turli var olma ve canla-
nis olgusunun 6limden sonraki diriligin
bir kanrti oldugunu vurgulayarak insan-
larin bu olgular tzerinde disinup gézlem
yapmalarini istemektedir.

Kur'an'da “hay" (diri) ve “muhyi” (di-
rilten, can veren) seklinde zikredilen isim-
leriyle (el-Bakara 2/255; er-Ram 30/50)
Allah hayatin sebebidir. O éliden diriyi
cikarir (Al-i imran 3/27; el-En‘am 6/95;
Y@nus 10/31; er-RGm 30/19) ve dlaya di-
riltir (er-RGm 30/50; Fussilet 41/39); in-
san cansiz iken Allah ona can vermistir;
sonra onu 6ldirmektedir, sonra yine di-
riltecektir; nihayet dénus yine Allah’adir
(el-Bakara 2/28; el-Hac 22/66; er-Riim
30/40; el-Césiye 45/26). Nitekim 0O, dli
toprada gokten indirdigi su ile can verip
diriltmektedir. insanlar da tipki bunun
gibi yeniden diriltilecektir (el-Hac 22/66;
Kaf 50/11). Esasen butiin canlilar sudan
diri kilnmustir (el-Enbiya 21/30). Toz top-
rak haline gelmis kemiklere yeniden ha-
yat verecek olan da O'dur (Yasin 36/78).
Netice olarak 6limui ve hayati insanlar-
dan hangilerinin iyi isler yapacagini sina-
mak icin yaratmistir (el-Milk 67/2). Bu

6lum gercedi kargisinda insan bilmelidir

ki gercek ve tikenmez hayat (hayevén)
ahiret hayatidir (el-Ankebt 29/64). Dun-
ya hayati ise gecici, oyalayici olup esasen
bir imtihan strecinden ibarettir (el-Ba-
kara 2/85; Al-i imran 3/14; en-Nisa 4/74;
el-En‘dm 6/32). Bu dinyada 1000 yil ya-
sama temennisinin hi¢cbir anlami yoktur
ve azabi hak edenler uzun yasayarak onu
erteleyeceklerini sanmamalidir (el-Baka-
ra 2/96). Dolayisiyla insan niyazini, kur-
banini, hayat ve 6limiind hicbir ortagi
bulunmayan alemlerin rabbine adamali-
dir (el-En‘am 6/162; el-Césiye 45/21).

Kur'an-1 Kerim'de canhiligin ruhi-mele-
ki ilkesi RGhulkudis olup can verme ya-
hut diriltme de nefh (ifleme) fiilinin ar-
dindan gerceklesmis olmaktadir. Allah
bu ruhu ve nefh fiilini ya kendine nisbet
etmekte, yahut kendi izin ve emriyle me-
leki/ besert varlik seviyesinde tezahur et-
tirmektedir. Séyle ki, Allah insanin (Adem)
bedenini diizenlemis ve ona “ruhundan
Uflemistir” (el-Hicr 15/29; Sad 38/72). Hz.
{sa'nin babasiz yaratiligi ise onun ilahi bir
kelime ve ruh olarak Hz. Meryem'e ilkah
edilisiyle yahut ruhtan kendisine nefhet-
mek suretiyle gerceklesmistir (en-Nisa
4/171; el-Enbiya 21/91; et-Tahrim 66/12);
gerek Hz. Isa gerekse validesi Rdhulku-
dus ile teyit edilmistir (el-Bakara 2/87,
253). Nitekim Hz. Is&'nin, camurdan yap-
t1§1 bir kusa nefhetmek suretiyle onu Al-
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lah"in izniyle canlandirip ucurma mdcize-
si de (Al-i imran 3/49; el-Maide 5/110) bu
gerceklerle baglantilidir.

Su halde islam inanclarina gére canlan-
dirma veya diriltme fiilinin hakiki ve ni-
hai faili hay ve muhyi isimleriyle Allah
olup hayat bedene ilahi bir soluk verme-
nin neticesidir. Bu soluk, Rahulkudus ola-
rak adlandirilan Cibril'den (inorganik ya-
hut organik) cansiz nesnelere ulastigin-
da o nesneler canlanmaktadir. Bu haki-
kat Adem ile {sa'nin mcizevi yaratilisin-
da kanitlanmustir. RGhulkudus ile teyit
edilmis muayyen bir nebevi gii¢ ise Hz.
Isa érnegindeki gibi Allah'in izniyle dirilt-
me miicizesini gerceklestirmektedir. 14-
hi yaratma fiili hem tabiatta gézlenen
canlanis ve dirilisin hem insanin biyolojik
gercekliginin hem de éldiikten sonraki
dirilisin metafizik sebebidir. Kur’'an, dzel-
likle 610 topraktan bitkilerin cikarilisi ile
insanin topraktan yaratilisi ve toprak ol-
duktan sonra yeniden diriltilisi arasinda-
ki benzerligi sik sik vurgulamaktadir.

Hz. Peygamber’in bir hadisinde (Mis-
lim, “Miinafikin", 27) yeryilziinde canli-
larin ortaya cikistyla ilgili olarak énce yer
kabugunun olustugu, daha sonra bitki-
lerin, ardindan hayvanlarin ve son mer-
halede Adem’in yaratildigi beyan edil-
mektedir. Bu hadiste haftanin gtinleriyle
simgelestirilen kozmolojik devir yahut
merhalelerin kag¢ yili kapsadigi herhalde
Kur'an'daki “yevm” (gin) teriminin tefsi-
riyle alakalidir (Yeniceri, s. 179-181, 276-
287).

islam kelami ve felsefesinde hayat da-
ha ziyade ruh ve nefis kavramlariyla ilgili
fikirler cercevesinde ele alinmustir. ilk ke-
lamcilar arasinda ruhun cismani bir cev-
her mi yoksa araz mi oldugu tartismala-
r1 bazi keldmcilar hayati ruhla 6zdesles-
tirmeye, bazilarini da hayati ruha ilisen
bir araz olarak tanimlamaya sevketmis-
tir (Es‘ari, s. 333-337). Bu kabil tartisma-
lar, Es‘ariyye'nin blyuk kelamcisi Fahred-
din er-Razi Gnli hekim Galen'in gérisu-
ne paralel olarak ruhun (nefis) latif bir ci-
sim oldugu, canhhgin da bu latif cismin
glldeki gll suyu gibi bedene sirayetiyle
olustugu fikriyle belli bir sonuca baglan-
mustir. Ancak keldm gelenegine hakim
olan bu yaklasimdaki hayati cismanilige
indirgeyen yani materyalist bir ruh anla-
yisina yol acan bu tavir, canliigin cansiz
bir stre¢ten nasil ciktigini aciklamada
yetersiz bulunmus olmal ki mesela Gaz-
z4li tarafindan Razi'den yaklasik bir asir
once terkedilmis ve ruh islam filozoflari-
nin gérusiine uygun sekilde gayri cisma-
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ni bir cevher olarak tanimlanmustt (Fah-
reddin erRazi, 1, 26-27). Razi'nin son sek-
lini verdigi Es‘ari egilimli gorusler ise se-
left alim ibn Kayyim el-Cevziyye tarafin-
dan en dogru gorus olarak degerlendiril-
mis ve 116 akli ve nakKli delille temellendi-
rilmeye calisiimigtir (er-Rah, s. 289-317).

islam felsefe gelenegi insanin hareket,
hayat ve idrak prensibi olarak tasavvur
ettigi nefsin her seyden énce bir araz de-
gil cevher ve bu cevherin de gayri cisma-
ni oldugunu savunmaktadir. Yeni Eflatun-
cu suddr teorisini benimsemis olan filo-
zoflara goére insan ruhunun kaynagi din-
deki adiyla Cibril, felsefedeki adiyla faal
akildir. Nebati ve hayvani seviyelerdeki
organizmalar faal akildan yalnizca “ha-
yat veren glici” alirken insan organizma-
st dogrudan dogruya “hayat veren cev-
her”i alir. Bunun sebebi, insan organiz-
masinin nebat ve hayvanlarin aksine faal
akla benzeyen cevheri kabule daha mu-
sait olusudur (Durusoy, s. 38). insan nef-
sinin bu cevherliligi onun élimsizlugu-
nin de temelidir.

Bedenin canliliga yatkinlik derecesiyle
ruhu kabul fikri arasinda kurulan bu irti-
bat ibn Tufeyl'in kaleminde, “kendiligin-
den olusum” (generatio spontanea) olarak
bilinen biyolojik teoriyi (Durall, s. 18-19)
hatirlatict géruglere yol acmistir. Filozof,
Hay b. Yakzan adli eserinde bir canlinin
olusmasi icin gerekli olan tabii iklim gart-
larinin tam anlamiyla gerceklestigi 1ssiz
bir adada Hayy'in anasiz ve babasiz ola-
rak zuhuru var sayimini kanitlamaya gi-
rismektedir. Buna gére séz konusu ada-
da zaman icinde mayalanmis camurun
birtakim kimyevi ve organik safhalardan
gecerek ruhu kabule hazir hale geliginin
ardindan Hayy'in yaratilisi tamamlanmig-
tir. Esasen canlilik organik karmagiklik
seviyesine gore tezahir eden bir olgu-
dur. Cansiz olmak bir cismin ruhu kabul
yeteneginin hi¢ olmayisi anlamina gelir.
Bitki, hayvan ve nihayet insan organiz-
masinin tabii yetkinlik dereceleri ruhun
bedendeki tezahurlerini de farklilastirir
(Ibn Tufeyl, s. 66-67, 69-71; krs. Hawi, s.
106-117).

Canli ile cansizi ayiran sinir konusunda
musliiman disuntrler varlik mertebele-
ri cercevesinde akil yurtutmus ve cansiz-
dan canliya geciste organizma yetkinligi
ve ruh faktérini daima birlikte disun-
miislerdir. Farabi ve daha sonra ibn Si-
na'nin kaleminde gelisen kozmolojik ge-
mada (es-Sifé’, s. 435) cansizdan canliya
gecis, madeni varlik mertebesinden ne-
bati varlik mertebesine gecise denk gel-
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mektedir. Daha 6nce belirtildigi gibi Fa-
rabi ve ibn Sina geleneginde hayat verici
gug veya cevher gok akillarinin sonuncu-
su olan faal akildan (Cibril) gelmektedir.

Bu varlik semasinda cansizdan canliya
yahut madenden bitkiye ylkselisi agikla-
mak iizere miisliiman distnirlerden ba-
zilar1 yukarida bir érnegi ibn Tufey!'in fi-
kirlerinde verilen kendiliginden olusum,
bazilar da tirlerin dénisimu (transfor-
masyon) nazariyesini hatirlatir gérisler
ileri sirmuslerdir. Evrimci bir zihniyete
dayanip dayanmadig: tartismali olan bu
goruglerin ortak yani, semavi-ruhi etki-
lerle tabii-organik karmasikiik seviyesi
faktorin felsefi aciklamanin merkezine
almalaridir. Kendiliginden olugsum fikrin-
de bitki, hayvan ve insan tiirleri birbirine
donusmeksizin, “mayalanmig camur”dan
belli iklim sartlari altinda tohum, dél, yu-
murta vb. embriyolojik stirecler séz ko-
nusu olmaksizin kendiliginden olusmus
ve zaman icinde gelismistir.

Bir(ni bu var sayimi ciddiye alan disu-
niirlerdendir. ihvan-i Safa, ibn Miskeveyh,
ibn Haldan gibi distinirler de turler ara-
sinda déntsim olmaksizin canliligin olu-
sumu ve gelisimini killf ruhun madde pla-
nindaki gesitli tezahurleriyle agiklamak-
tadir. Bu gériste cansiz (maden) ve can-
I1 (bitki) arasinda yer alan ara tur (mer-
can), cansiz varliklarin ilkel bir canl orga-
nizmaya ne kadar yaklasabileceg@inin ka-
nitidir. Mevlané gibi diusunuirlerde bir
yoruma gére semavi tesirin yani sira do-
nisum fikrinin ima edildigi aciklamalara
da rastlanmaktadir; bu yaklasima goére
basitten mirekkebe dogru olan bir ya-
ratilig sirecinde cansiz madenlerin, ya-
pisindaki karmasiklik artmis olan tyele-
ri zaman icinde evrimleserek canl orga-
nizmalara donusmiuslerdir (Bayrakdar, s.
155-169). Islam disiincesinde madenle-
rin de canli oldugunu ileri stiren fikir ise
daha ziyade “elkimya” (alchimie) sanatinin
dayandig: hilozoist (maddeyi canli kabul
eden) bir telakkidir.

Bati distncesinde canlilik meselesine
bitln felsefe tarihi boyunca farkli filo-
zoflar tarafindan cesitli aciklamalar ge-
tirilmigtir. Ancak modern biyoloji felse-
fesi bakimindan problemin kaynagi, Kar-
tezyen dializm denilen “res coqitans™
(dlistinen cevher, ruh)-"res extensa” (yer
kaplayan cevher, cisim) ayirimina kadar
geri gotarilebilir. Descartes ruh ile be-
den (cisim) arasinda su gecirmez bir du-
var érmus, cismani ve bedeni olanin mus-
takillen ve tamamiyla mekanik terimler-
le anlasilabilecegini ileri sirmustir. Hat-
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ta filozofa gére ruhu olmayan hayvanlar
da birer makineydi. Canli organizmanin
bu sekilde mekanizm perspektifinden ta-
nimlanmasi, modern biyolojinin 6teki bi-
limler gibi tabii bir bilim olarak mekanist
evren telakkisini esas almasina yol acti.
Cismani dlemde gdzlenebilen her sey ve
dolayistyla canli organizmalar, maddi so-
nuclarin maddi sebepleri oldugu seklin-
deki mekanistik anlayisla sinirlt bir ¢erce-
vede tanimlandi. Bu tanima gére hayat
fiziki ve kimyevi stireglerin bir toplamin-
dan ibarettir. Modern biyolojinin etkili te-
orilerinden olan evrim de canli organiz-
malarin olusumunu mekanistik terimler-
le acikliyor, ayrica sistemi ildhi, ruhi ve
gal (final, teleolojik) herhangi bir ilkeden
arindirmak icin de tesadifu sisteme da-
hil ediyordu (Durali, s. 12-17, 25-27).

Ancak canliyl cansizdan ayiran seyi,
can veren bir ilkeden bagimsiz olarak
actklamaya calisan mekanizmin ruhun
gercekligine inanan felsefe muhitlerinde
tatmin edici bulunamayacag tabiidir.
Kékleri antik felsefeye dayanan ve son
devirlerde Vitalizm denilen bu karsi gé-
rus, yapi taslarina ayrigtirildiginda her
biri cansiz olan parcalardan olustugu goé-
rilen canli organizmadaki hayatiyetin or-
ganik sisteme dahil olmus bir cevherden
kaynaklandidini ileri sirmektedir. Buna
godre yasayan bir organizmada tek tek
cansiz parcalara ait olmayan, bu parga-
larin toplamina da nisbet edilemeyecek
olan bir canlilik varsa, bu canlilik bir araz
olmayan aksine bir cevher olan hayata
nisbet edilebilir; kisacasi canliligi bir ha-
yat cevheri aciklayabilir.

Aristo bu hayat cevherini nefisle (Gr.
psiihe; Lat. anima) ayni saymisti. Bu ma-
nevi cevher, organizmadaki canliliga ilis-
Kin bltun faaliyetin formu (stret) idi ve
organik faaliyetin gai karakteri onun bu
kemale (Gr. entelehya) yonelisinden kay-
naklaniyordu. Aristocu Vitalizm islam fi-
lozoflarina ilging gelmesi yaninda Harvey,
Stahl ve Buffon'dan XX. yuzyilda Hans
Driesch’e uzanan ¢izgide bircok biyologu
da etkiledi. Driesch, canli organizma hak-
kinda fiziki ve kimyevi aciklamalarin 6ne-
mini inkar etmez. Ancak ona gére bunlar
nihal aciklamalar sayllmaz. Organizma-
daki mekanik veche, bir ust var olus bici-
mi olan canliigin agiklanabildigi veche
degildir; yasayan bir organizmanin belli
gayelere dayali biyolojik tercihleri nigin,
ne zaman ve nerede gerceklestirdigi hu-
susu ancak bir entelehya, otonom bir sa-
ret ve kontrol ilkesiyle aciklanabilir. Bu il-
ke organizmanin maddi vasatina bir sa-
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natci gibi form veren, sayisiz ihtimalden
birini se¢en ve organik sinirlari tayin eden
gayri cismani bir cevherdir (The Ency-
clopaedia of Philosophy, VIII, 254-255).

Bati'da hayatin baglangici konusunda-
ki gérisler ug¢ farkli var sayima dayan-
maktadir. Bunlardan ilki, butiin evrende
canlligin cansizlikla hemzaman oldugu-
dur. Arzda hayatin bir baslangici oldugu
bilindigine gdére bu gérls sahipleri ilk
hayat verici unsurlarin diinyaya meteor-
lar, kozmik toz bulutlari veya baska va-
sitalarla disaridan geldigini ileri stirduler.
Lord Kelvin ve Helmholtz bunlardandir.
Son yillarda Francis Crick, Leslie Orgel
ve Fred Hoyle gibi molekiler biyoloji uz-
manlari, bu gérisu molekiler evrim te-
orisine ragmen savunmaktadirlar (Ko-
yuncu, s. 36-37). Ikinci var sayim canlili-
gin cansiz ortamdan olustugu fikridir. Bu
gbrise gore, yogun bir radyasyona ma-
ruz kalan yerylzu kimyasal agidan ¢ok
zengin bir ¢orba ile kapliydi. Cesitli reak-
siyonlarla aminoasitler dahil farkl orga-
nik terkipler meydana geldi. Bio-simik
karmasiklik ve etkinlik arttik¢a canlilarin
ilk numuneleri olan varhklar (eobiont)
olustu. Bunlar da bir metabolizmaya do-
nisdp kendi kendini uretir hale gelince
yasayan varliklar tiredi. Bu gérisiin ana
fikri, canliliga el veren (probiyotik) bir ¢or-
bada sayisiz molekul artiginin hayatin te-
melini tesadifen olusturacak seviyeye
ulasmasidir. Bu gorusiin en énemli tem-
silcisi A. 0. Oparin'dir. Uclincii var sayim
ise hayatin kaynaginin yalnizca tabiat Us-
ti bir yaratici postulasiyla aciklanabilece-
di yonundedir. Bu gérise gére canlidaki
belli 6zellikler onu inorganik olandan ayir-
makta olup arada hi¢bir kdpra yoktur. Do-
layisiyla hayat diinyaya fizik 6tesi, suur-
lu, hayat sahibi bir varlik sebebiyle gel-
mis olmalidir (The Encyclopaedia of Phi-
losophy, IV, 477-479).

Gorugleri Oparin'e yakin olan Hoagland
bir canl hiicrenin baslangicta nasil olus-
tugunu, canhhigin nasil basladigini bilim-
sel agidan hi¢bir zaman cevaplandirila-
mayacak bir soru olarak degerlendirmek-
tedir. Bunun nasil mimkin olabilecegdi
sorusuna ise bazi senaryolarla karsilik ve-
rilebilir. Bunun i¢in gerekli olan seyler, a)
1lik bir ortam; b) ¢ok miktarda su, c) kar-
bon, hidrojen, oksijen, nitrojen ve fosfor
gibi gerekli atomlarin kaynaklari; d) ener-
ji kaynagidir. Arzda su ve 1s1 sarti mev-
cuttu. Milyonlarca yillilk yagmurlarin olus-
turdugu okyanuslari yavas yavas sogu-
makta olan arz yeterince isitmisti; he-
niz ozon tabakasinin olusmamasi sebe-
biyle gliclu ultraviyole 1sinlari sulara ula-

siyor, simsekler yeterli enerjiyi saglyordu.
Deniz suyunda erimis olan karbon, hidro-
jen, oksijen, nitrojen ve fosfor iceren basit
bilesikler, Ultraviyole isinlari ve simsekler-
le stirekli bombardiman edildiler ve degi-
sik terkipler olusturacak etkilere méaruz
kaldilar. Yz milyonlarca yil boyunca degi-
sik kombinezonlar, yeni molekiiller ve bu
arada aminoasitler agisindan zenginlesen
denizler, ilkel canli organizmalarin olu-
sumuna elverecek koyu bir ¢corbaya do-
nistl. Bu corbada hayat zincirinin ilk
molekdler halkasi ve bu halkalardan olu-
san zincirler meydana geldi. Kimyasal
reaksiyonlari hizlandiran enzimlerin ve
o6zellikle ¢ift sarmalli DNA zincirinin olu-
sumunun ardindan ¢ogalma muimkin
hale geldi. Bu arada temel maddeler pro-
tein ve yaglardan olusmus zarlarla paket-
lenip hiicreye ¢ok benzer hale geldiler.
Daha sonra da bugiin tam anlasilamayan
bir sekilde huicrenin bélunerek ¢cogalma
sireci bagladl. Bu yerytzinde hayatin
baslangict demekti (Hoagland, s. 37-46).

Yeterli zamanin gecmesiyle tabii sart-
lardan canliligin tesadiff olarak olusma-
sinin mimkin oldugu inancina Fransiz
bilim adami Pierre Lecomte du Nouy ta-
rafindan karsi ¢ikilmigti. Bu bilgine gére
canli organizmalarin temel kimyevi par-
calarinin tesadifen bir araya gelme ihti-
mali o kadar ki¢ikti ki bitiun canliiga
iliskin olgulari, onlarin gelisim ve evrimi-
ni bilimsel olarak hesaplamak tamamen
imkansizdi. Dolayisiyla canlilarin olusum
ve gelisimini aciklamak i¢in bilim &tesi
bir “anti-sans faktéri” kabul edilmeliydi
ve tesaduflin ziddi olan bu faktér Tanri
idi. Buna gore bizim organik ve canli ale-
mimiz Tanri hipotezi olmadikca kavran-
maz oluyordu. Bu sonucu temellendir-
mek icin Lecomte du Noly, yasayan var-
liklarin temel unsurlarindan sayilan pro-
tein molekullerinden bir tanesinin var ol-
masi ihtimalini arastird ve Charles Euge-
ne Guye'un yaptigi ihtimaliyet hesaplari-
na dayanarak bunun 2,02 x 1/10%*' (ka-
baca 1/10'°) oldugunu tesbit etti. Dun-
yada boyle bir ihtimalin gerceklesmesi
icin 10242y1l gerekmekteydi. Halbuki yer-
yuzl 2 milyar yil yagindaydi ve hayatin
baslangici yaklasik sadece 1 milyar yil ge-
ri gidiyordu. Bir protein molekdldnin olu-
sumu icin bu kadar disuk olan ihtimal
bir hlicrenin olusumu i¢in imkéansizliga
dénusecektir. Dolayisiyla bu olgulari agik-
lamak tzere s6z konusu tesaduf fikrinin
ortaya c¢ikardig! bu imkansizhigin ziddi
bir faktdr olarak Tanri'nin kabull gerekir.
Wallace I. Matson bu yaklagima itiraz et-
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ti. Ona goére Noly'Un imkansiz dedigi sey,
bir protein molekiliniin sans eseri bir-
den bire tegekkultidur. Halbuki evrimci
yaklasim bdyle bir iddiada bulunmamak-
tadir. Evrimsel siirecg, ¢ok blyuk rakam-
larla ifade edilen ardarda asamalarin bir
sonucudur. Yani Noly'ln ihtimal ya da
imkansizligi ile evrimci ihtimal kavrami
farklidir. Evrimde tek bir ihtimal degil
ihtimallerin sonucu mumkun goérilmek-
tedir. Ayrica Matson'a gére battn boyut-
lartyla isleyisi bilinmeyen bir stire¢ hak-
kinda bdyle bir ihtimal hesabi gecersiz-
dir. Kaldi ki ilkel proteinlerin yapi taslari
olan aminoasitlerin deneysel olarak te-
sekkilu basarimistir. Dolayistyla hayatin
yap! taglarinin tegekkuilinde boyle ihti-
mal hesaplari baglayici degildir (Hick, s.
14-17).

Kur'an ve bilim izerine arastirmalariy-
la taninan Maurice Bucaille, hayat olgu-
sunu bu tur deneysel terimlerle acikla-
manin mimkin olmadigt gérusindedir.
Bucaille'a gére 1955'te buhar, metan,
amonyak ve hidrojenden olugan bir gaz
atmosferinde elektrik kivilcimlari kulla-
narak hucre proteinlerindeki aminoasit-
ler gibi karmasik kimyasal bilesikler elde
edilebilecegdi sonucuna gétiren Miller de-
neyi (bu deneyin degerlendirilisi icin bk.
Koyuncu, s. 19-25), bu organik kimyasal
bilesiklerin canli maddenin yaratilisina
yol actiklari konusunda hicbir sekilde bi-
limsel kanit tegkil etmez. Bilim a¢isindan
canliidin nihai faktérd tam bir muam-
madir. Bazi bilim adamlari bilgisizlikleri-
ni itiraf edememenin mazereti olarak
“tesadif” kavramina siginmakla ise ya-
rar gérdukleri kagcamak bir yola sapmis-
lardir (Bucaille, s. 21-22). Hicre organiz-
masinin genetik koda gére isledigi bilin-
mekle birlikte bu “kumanda sistemi”nin
mensei, géruslerinde tesadif kavramini
merkezilestirmesine ragmen Jacques
Monod gibi bilim adamlarinin da itiraf
ettigi bir muammadir. En basit organiz-
manin (meseld bakteri) ireme de dahil
olmak Uzere her bir fonksiyonunu diizen-
leyici, y6nlendirici bilgi kiimesini nasil
sagladigi, bakteriden insana genetik ko-
dun yeni bilgilerle nasil bdylesine zengin-
lestigi sorulari, genetik kodun menseini
bilimsel bir problem olmakla birakmayip
gercek bir muamma haline getirmekte-
dir. Bu ¢ercevede Allah’a inananlar O'nun
yaratici fiilinin nihal tesirine inanmanin
Otesinde bilimin aksini kanitlayamaya-
cadi, tersine bilimsel bulgularla tam bir
uyum icinde bulunan bir konuma sahip-
tirler (a.g.e., s. 276-277). Tabiatiyla boyle
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bir inancin bilimle uyum icinde olmasi,
onun bilimsel olarak kanitlandigi anla-
minda degil mevcut bulgularla ¢atisma-

digi anlamindadir.
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(sL=ut)
ilahi tecellilere mazhar olan ruhun
bu sayede kavustugu

veni yasama tarzi icin kullanilan
bir tasavvuf terimi.

L |

Mutasavviflara gore ilahi tecelli ve nur-
lardan mahrum kalmus bir ruh veya kalp
dlidar. insan ancak bu tecelli ve nurlara
mazhar olunca asil hayata kavusur. Ta-
savvuf diistincesinde gercek hayat bu an-
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lamdaki gondl hayatidir. Salikin Hak ile
birlikte olmasini gerektiren bu hayata an-
cak nefsin 6lumi ile ulasilir. SGfiler ge-
nellikle nefisle kalbi birbirine zit iki gi¢
olarak gérur, birinin var olabilmesi icin
6birunin yok edilmesi gerektigini ileri
surerler. Nitekim Cuneyd-i Bagdadi ta-
savvufu, “Allah'in sendeki seni 6ldirup
kendisiyle diri kilmasidir” seklinde tarif
etmigtir. Safilerce buyuk énem verilen
bu sz, salikin manevi ve gercek hayata
ulagmasi icin nefsini éldiirmesi ve onun
asadi arzularini yok etmesi gerektigini
anlatir. EbQ Bekir et-Tamestani de, “Kal-
bin hayati nefsin élimundedir” (Herevi,
Tabakat, s. 514) séziyle bu hususu an-
latmistir. Olmeden evvel élmekle bagla-
yan bu hayata sifiler ikinci hayat derler.
ikinci bir dogumla baglayan bu hayat sa-
likin Allah’in hayat sifatina mazhar olma-
siyla gerceklesir. Stfilerin yorumuna gé-
re, “Rabbimiz! Bizi iki defa éldurdin, iki
defa dirilttin” (el-M{i'min 40/11) mealin-
deki ayette gecen ikinci dirilme bu haya-
ta delalet eder. Bu yolla 6limszligin
sirrina ermeye “aynii’'l-hayat” (db-1 hayét)
denilmekte (Abdiilkerim el-Cili, 1, 40),
“Asiklar 6lmez” sdzii de bunu anlatmak-
tadir.

Herevi hayatin U¢ ¢esidinden bahse-
der: ilimle kazanilan hayat, cem' halinde-
ki hayat, Hak'la hayatta olma hali. Bun-
lardan ilki cehaletin, ikincisi tefrikanin,
Uclinclist de nefsin dldirilmesine bag-
lidir (Menazil, s. 44). Mutasavviflar her
seyi ziddinda ararlar; bunu anlatmak
icin, “Murad muradsizliktadir” derler ve
sem'‘a ulagsmasi icin pervanenin yanmasi
gibi salikin yasamasi icin dlmesi ve hayat
icindeki hayata ermesi gerektigini ifade
ederler. Onlara gére hayati nefsin varligi-
na bagli olan kisi daha sag iken 61, ha-
yati Hak ile olan kisi ise 6idikten sonra
bile diridir.

Muhyiddin ibnii’l-Arabi, bir seyin ha-
yatta ve diri olmasinin sarti olarak duyu-
yu dedgil bilgiyi gérur ve bu noktadan ha-
reket ederek maddenin de (cemé&dat) diri
oldugunu savunur. Cunki her sey Allah’t
tesbih etmektedir. Bir seyin Allah’l tes-
bih etmesi icin onu bilmesi, bilmesi icin
de diri olmasi gerekir. O halde her sey di-
ridir. ibnii'l-Arabi, yagmurla topraga ha-
yat verildigini ifade eden cok sayidaki
ayetlerden birini de (bk. Fatir 35/9) zahiri
manada anlar ve bunu maddenin diri ol-
dugunu gosteren bir delil sayar; bu an-
lamdaki hayata “her seye sirayet eden
hayat” adini verir (el-Futahat, 111, 258,
346).
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Kurulus villarinda
Cumhuriyet diisiincesinin sesi olarak
L vayimlanan fikir ve edebiyat dergisi. ]

Cumbhuriyet’in ilanindan ¢ yil sonra,
baskis! istanbul’da yapiimakla beraber
htkimet merkezi Ankara'da nesir haya-
tina girerek 2 Aralik 1926'dan 30 Aralik
1929'a kadar cikmustir. Haftalik olan der-
gi Ug¢ yili dolduran yayin suresi icinde, her
sayisi kapak diginda yirmi buyik sayfa
hacminde alti cilt tutan 146 sayilik bir ko-
leksiyon meydana getirir. ilk iki yil eski
harflerle yayimlanip Latin alfabesinin ka-
bulll Uzerine 1928 Agustosundan itiba-
ren okuyucusunu yavas yavas bu harfle-
re alistirdiktan sonra 29 Kasimdan (nr.
105) itibaren de tamamen yeni harflerle
basiimistir. Maarif Vekaleti'nin maddi ve
manevi destedini géren dergi 3 Mayis
1928'e kadar Mehmet Emin’in (Erisirgil),
ardindan Na&fi Atuf’un (Kansu) birkag sayi
stiren mesul midirliginden sonra ka-
panincaya kadar Faruk Nafiz'in (Camlibel)
idaresi altinda ¢ikmugtir. Hayat, ayni ma-
hiyette bir bagska dergi bulunmadigindan

" kapanigi kultir hayatinda bir bosluk mey-

dana getiren Yeni Mecmua'nin (1917-
1923) yerini alabilen bir dergi olmugtur.
Oradaki imzalarin cogu burada yer alir-
ken gen¢ nesilden yeni kalemlerle de ye-
ni bir kadro meydana gelir.

ilk sayida Mehmet Emin'in, amaglari-
nin genglige ilim sevgisi asilamak oldugu-
nu, gencligin inkildba olan borcunu an-
cak bu sekilde ddeyebilecegini belirten
bir yazisi, her sayinin ilk sayfasinda Ha-
yat baghidi altinda da Nietzsche'nin, “Ha-
yata, daima hayata... Dlinyaya daha cok
hayat katalim!" s6z0 derginin prensiple-
rini ifade etmektedir. Genis aydin zim-
resine hitap eden bir kultir dergisi olan
Hayat, yayimlandig: G¢ yil boyunca bil-



