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Sabri, Halk Firkas! grubu toplantilarinda
ve mecliste yaptigi konusmalarda teski-
lat-1 esésiyye kanununun tadili ve Cum-
huriyet'in ilanini savundu. Ayrica Cumhu-
riyet'in il&ninin ve Atatirk'iin cumhurre-
isi secilisinin 101 pére top atistyla kutlan-
mas! yénindeki teklifi de kabul edildi.
lll. ddnemde meclise giremeyen Hayirli-
oglu Konya'da tekrar avukatliga basladu.
Bu arada ticaretle de mesgul oldu.

Ahmet Hamdi Akseki'nin vefati Uzeri-
ne Diyanet isleri baskanlijina getirilen
(1951) Hayirlioglu, 22 Kasim 1951 tarihli
Bakanlar Kurulu karari uyarinca mabed
disinda “ruhani elbise” giymesine izin
verilen ilk Diyanet Isleri baskani oldu. Ra-
hatsizligi sebebiyle baskanlik gérevinden
emekliye sevkedildikten doért ay sonra ve-
fat etti (8 Ekim 1960) ve Ankara'da Ce-
beci Asri Mezarligi'nda topraga verildi.
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Kadinin dél yolundan
belirli siirelerle gelen
ve bazi ibadetlerin ifasina engel

tesgkil eden kan anlaminda

fikih terimi.
L _

Sézliukte “suyun akip tagsmasi, kanin
akmas!” anlamlarina gelen hayiz (hayz)
kelimesi, fikih terimi olarak ergenlik ¢a-
dina giren saglikli kadinin rahminden di-
zenli araliklarla akan kani ifade eder. Ka-
dinlarda ergenlikten menopoza kadar
gorilen bu fizyolojik olaya “hayiz (men-
struation) hali” denilir. TUrk¢e'de “adet
gérme, adet kanamasi, aybasi hali” adi
da verilen bu olay, kadinda dél yataginin
ic ylzunu kaplayan zarin (endometriyum),
yumurtanin déllenmeyip élmesi ve yu-
murtalik hormon salgisinin kesilmesi tize-
rine parcalanarak kanla birlikte disari
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atilmasindan ibarettir. Yumurta, déllen-
mesi halinde rahmin i¢ zarina yerleserek
gelismeye baslar ve &det kanamasi mey-
dana gelmez.

Hayizla ilgili olarak gelistirilen dinf uy-
gulamalari iptidai toplumlara kadar go-
tirmek miumkindir. Geleneksel iptidai
kalturlerde “can”in kanda bulundugu
seklindeki inang, kanin hem pozitif hem
de negatif anlamda tabu kabul edilmesi-
ne yol agmistir. Bylece hayiz sirasinda
kan bogallmina méruz kalan kadin tabu
addedilmigtir. Iptidai kilttrlerde hayizli
kadin topluluktan tam olarak tecrit edi-
lir ve onunla temas eden her Kisi ve nes-
ne Kirli sayilirdr.

Hayzin dini yoniyle ilgili en ayrintili uy-
gulamalari gelistiren Yahudilik'te hayiz
goren kadin “niddah” (ayrilan) adiyla ant-
Iir. Eski Ahid'de hayizli kadin, kanamanin
sona ermesinden itibaren yedi giin bo-
yunca murdar (teme'ah) kabul edilmis ve
birtakim yukiumliliklere tabi tutulmus-
tur (Levililer, 15/19-24; 18/19; 20/18; II.
Samuel, 11/4; Hezekiel, 22/10). Kadin, bu
slirenin sonunda “mikveh” denilen gusul
abdestine benzer bir banyo yapar ve an-
cak bu banyodan sonra temiz (tehorah)
olma vasfini kazanir (Jacobs, s. 342; EJd.,
Xll, 1142). Kanamanin devam ettigi si-
rede ve yedi ginlik muddet icinde ha-
yizli kadinla cinsel iliskiye girmek, onun
dokundugu herhangi bir seye temas et-
mek murdarligr bulastirdigindan yasak-
tir. Akinti normal suresinden fazla de-
vam ediyorsa bu durumdaki kadin “za-
vah" (bosaltan) adini alir ve kan akigi du-
runcaya kadar ayni hiikimlere tabi olur.

Rabbinik literattirde hayiz konusu da-
ha ayrintilt kurallar ¢ercevesinde incelen-
mistir. Oyle ki Misna’'da bu konuya ayri-
lan bagli basina bir bélim vardir (Taha-
rot'un yedinci bolim). Ayrica “Tosefta”
ve “Sulhan Aruh” gibi 6nemli seriat kitap-
larinda da konu uzerinde durulmustur.

Hiristiyanlik'ta 6zel dini htikiimlere t&bi
tutulmayan hayiz konusu HindQ ve Zer-
dustilik literattrinde énemli bir yer tu-
tar. ZerdUstilige gére 6lmis bedenden
sonra en murdar beden hayizli kadinin
bedenidir. Akintili kadin (dastan) 6zel bir
odada tecrit edilir ve kimseyle temasa ge-
cirilmez; ancak 6zel bir cubukla kendisi-
ne yiyecek iletilir. Kadin hayzin bitisinden
sonra murdarliktan kurtulabilir. Hindu-
izm'de de hayizli kadin kirli addedilir ve
hayiz muddeti icerisinde hi¢ kimseyle te-
mas edemez; ancak hayiz muddetinin
sonunda banyo yaparak bundan kurtulur
(ERE, X, 491, 492).
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Kur'an-1 Kerim’de hayzin bir nevi sikin-
t1 ve rahatsizlik hali oldugu, bu dénemde
kadinlarla cinsi miinasebetten uzak du-
rulmasi gerektigi (el-Bakara 2/222), bo-
sanmis kadinlarin t¢ hayiz veya temizlik
siiresi iddet bekleyecedi (el-Bakara 2/
228), hayizdan kesilen veya heniliz hayiz
gérmemis kadinlarin iddetinin ise U¢ ay
oldugu (et-Taldk 65/4) belirtilir. Bunun
yaninda Kur'an'in dinf temizlikle (hades-
ten tahéret) ilgili emir ve yasaklari tabii
olarak hayizin dini hikmiini de yakindan
ilgilendirir. Hadis kitaplarinda hayizin ta-
nimi ve mahiyeti, hayiz stresinin alt ve
st sinirt, hayiz géren kadinin dini muafi-
yet ve yukamlulikleri, bu kadinlarla aile-
vi, beseri ve ictimal minasebetler konu-
sunda gerek Hz. Peygamber'in gerekse
hanimlarimin ayrintili aciklamalar1 mev-
cuttur (bk. Wensinck, el-Mu‘cem, “hyz”
md.). Bu sebeple daha sonraki dénemler-
de olugan fikih literatirinde hayizla ilgili
olarak yer alan bilgi ve hiikimlerin ana
hatlari itibariyle Res(l-i Ekrem dénemin-
den devralinan sézlu ve fiili sinnete da-
yandidi, ancak bunun fakihler tarafindan
kendi dénemlerindeki bilgi birikimi ve
musahedelerin de katkisiyla zenginlegti-
rildigi ve bircok ayrinti Gizerinde fikir yu-
rutuldigu soylenebilir. Bu gelismeler so-
nucunda hayiz konusu, fikih literatiri-
nin ibadetlere giris mahiyetindeki birin-
ci kitabt olan “tahéret” bélimiinde ayri
bir baslik altinda incelenmis, bu husus-
taki temel fikhi hikiimler her muslima-
nin bilmesi gereken ilmihal bilgileri ara-
sinda yer almistir.

Fikih kitaplarinda etraflica anlatildigi
gibi yetigkin bir kadinin cinsel organin-
dan (g tirld kan gelir. Birincisi dogum-
dan sonra belli bir siire gelen lohusalik
kanidir (bk. NIFAS). Ikincisi belirli yaslar
arasinda ve belirli periyotlarla gelen ha-
yiz kanudir. Uglinciisii ise bu ikisi diginda
kalan ve bir hastaliktan kaynaklanan “is-
tihaze" kanidir. Her Gi¢ durum da dini méa-
nada temizlik, namaz, Kur'an okuma,
orug, itikaf, hac, cinsi munasebet, bosan-
ma, iddet ve hamileligin tesbiti gibi bir-
ok dinf hiikiimle irtibatli oldugundan is-
lam literatirinde énemli bir yer isgal
etmis ve islam alimlerince ayrintili bicim-
de incelenmisgtir.

Gerek bagslangic ve bitis yaslari gerek-
se slresi bakimindan hayiz fiziki biinye,
kalitim, cevre ve iklim sartlarina bagl
olarak 6nemli 6lctide farkliliklar géstere-
bilir. Bununla birlikte fakihler, bircok dini
ve hukuki hikmu yakindan etkiledigi icin
adet gérme cagini ve adet déneminin
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baslangi¢ ve bitig sinirint belirleme y6-
niinde ¢caba sarfetmigsler ve bazi tesbit-
lerde bulunmuslardir. Fakihlerin ¢ogun-
luguna gdre hayiz gérmenin asgari yasi
dokuzdur. Bunun alti, yedi veya on iki ol-
duguna dair gérusler de ileri sirilmus-
tur. Hayizdan kesilme (menopoz) yasiyla
ilgili olarak elli ile yetmis yaslari arasinda
degisik gorusler yaninda bunun belli bir
yas! bulunmadigt ve fiilen adet gérme-
menin esas alinmasi gerektigi de belir-
tilmistir (bk. AYiSE). Hayiz siiresinin en
azi icin bazi mezhepler bir giin bir gece,
bazilari ti¢ guin ¢ gece, en ¢ogu icin de
alt1, yedi, on, on bes glin gibi sureler ver-
mislerdir. iki hayiz arasindaki asgari te-
mizlik middeti genel olarak on bes gin
kabul edilmekle birlikte bunun icin on
¢, on yedi, on sekiz gibi rakamlar da ve-
rilmistir. Bu gérisler genellikle o donem-
lerin tecribelerini yansitmaktadir. Tip il-
minin ileri bir merhaleye ulastig! ginu-
muizde ise bir kadinin &det ¢agi ve déne-
miyle ilgili bilgiler konunun uzmanlarin-
dan 6grenilerek dini hikiimlerin buna
dayandirilmasi gerekmektedir. Buginki
tibbi bilgilere gére de adet caginin genel
olarak on bir-on Ug¢ yaslarinda baslayip
kirk bes-elli bes yaslarinda sona erdigi,
adet kanamasinin ise ortalama ug-alti
glin siirdiigii kabul edilmektedir. Adet
devresi, yani iki adet kanamasi arasinda-
Ki sure ise ortalama yirmi sekiz, asgari
yirmi bir gindur. Bununla birlikte kadi-
nin fiziki binyesine, psikolojik durumu-
na, cevre sartlarina vb. bagl olarak ge-
rek adet cadi gerekse hayiz siresi farkli-
lik gésterebilmektedir.

Hayiz kadmnlar igin ergenligin tabii ve
fiili 6l¢cistind, yani dini ve hukuki sorum-
lulugun baslangicini tegkil eder. Kadinla-
rin hayatinda fizyolojik ve psikolojik yén-
den 6nemli bir yer isgal eden, kadinlik ve
annelik sorumluluguna gegcisi simgele-
yen ilk adet kanamasi, kisinin dini emir
ve yasaklarla mukellef olma dénemine
girdigini, diger sartlar da mevcutsa tam
bir eda ehliyeti kazandigmi gdsterir. Bu
durumdaki kadinin gerek viicib (hak) ge-
rekse eda ehliyeti tam ise de 6zel duru-
mu sebebiyle hayiz siresince dini mukel-
lefiyetler acisindan bazi muafiyetlere ve
hikiimlere tabi tutulmustur.

Diger bazi dinlerde ve toplumlarda go-
rildiigii gibi hayizh kadin islamiyet'te pis
sayllmamig, ginluk hayattan, 6zel ve sos-
yal iliskilerden uzak tutulmamuigtir. Ha-
yiz bir nevi abdestsizlik ve ctuniplik hali
(hiikmf kirlilik, hades) veya mazeret ka-
bul edildiginden yalniz namaz, orug, Kur-
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'an okuma, Kabe'yi tavaf gibi belirli iba-
detlerin ifasina ve dogrudan kanin aktigi
organla ilgisi sebebiyle cinsi miinasebe-
te engel olarak gérulmustar. Hayizl ka-
dinin namaz kilmasinin ve orug tutmasi-
nin caiz ve sahih olmadiginda, yani hayiz
halinin bu iki ibadetin ifasina engel bir
mazeret sayildiginda fakihler gérus birli-
di icindedir. Hayiz stiresince terkedilen
namazlarin kaza edilmesinin gerekme-
digi, oruclarin ise temizlendikten sonra
tutulacag! hususunda da ittifak vardir.
Alimler bu konularda Hz. Peygamber'in
bilgisi ve onayi dahilinde cereyan eden uy-
gulamalari esas almuglardir (mesela bk.
Buhari, “Hayiz", 20; Mislim, “Hay1z",
69; Ebl Davad, “Taharet”, 105).

Hayizli bir kadinin hac ibadetini eda
ederken tavaf disindaki bitiin menasiki
yerine getirebilecedi hususunda goéris
birligi vardir. Kuddm tavafi Malikiler'e go-
re vacip, diger mezheplere gére siinnet
olup hayizli kadin tarafindan terkedilir
ve kazasi da gerekmez. Malikiler'e gére
ise Arafat'a cikmadan 6nce hayzi biterse
tavaf yapmasi icap eder. Haccin riknu
olan ziyaret (ifaza) tavafi hicbir sekilde
terkedilemez. Dolayisiyla hayizli kadin te-
mizleninceye kadar Mekke'de kalmak ve
temizlendikten sonra tavafini eda etmek-
le yikumlidir. Hanefi mezhebine gére
hayizli olarak tavaf yapilmasi mekruh ol-
makla birlikte gecerli sayilmis ve bu du-
rumda tavaf yapan kadinin giinahkar ola-
cagina, ceza olarak da bir blylk bas hay-
van (bedene) kesmesi gerektigine hiilkme-
dilmistir. Ancak temizlendikten sonra ta-
vaf tekrar edilirse bu ceza duser. Bu ko-
nudaki gérusleri etrafli sekilde ele alip de-
Jerlendiren ibn Kayyim el-Cevziyye, ha-
yizli kadinin zaruret ve ihtiya¢ halinde
mescide girmesi gibi tavaf yapmasinin
da caiz oldugunu ve ceza kurbani kesme-
sine gerek bulunmadidini, Ahmed b. Han-
bel'den nakledilen bir gériisiin de bu yén-
de oldugunu belirtir (/‘lami’l-muvak-
ki‘in, 111, 25-41). U¢ mezhebe gére vacip,
Malikiler'e gore siinnet olan veda tavafi
ise hayizli kadinlar tarafindan terkedile-
bilir, tavaf icin yolculugun ertelenmesi ge-
rekmez.

Hayizlt kadimin Kur'an okumasinin hik-
mi konusunda alimler gérus ayriligi icin-
dedir. Mélikiler disinda kalan ¢ mezhe-
be mensup fakihlere gére bu haramdir.
Bu konuda Hz. Peygamber’in yasaklama-
sint (ibn Méce, “Tahéret”, 105; Tirmizi,
“Taharet”, 98) delil kabul eden ¢ mez-
hebin alimleri de bazi ayrintilarda ihtilaf
etmiglerdir. Hanefi mezhebinde, Kur'an

okumak niyetiyle bir ayetten daha az
cimleciklerin bile telaffuz edilmesi caiz
gérilmemis, ancak égretmenlik yapan
hanimlarin Kur'an dersi verirken Kkeli-
meleri tek tek sdylemek suretiyle gé-
revlerini yerine getirmelerinde bir sa-
kinca gérulmemistir. Ayni sekilde dua ve
zikir niyetiyle Kur'an okunmasi da caiz
gorulmustir. Safii fakihleri, hayizli kadi-
nin- Kur'an'in bir harfini bile telaffuzunu
caiz gérmemis, ancak mushafa bakarak
kendisinin de isitemeyecedi sekilde icin-
den okumasinin céiz oldugunu séylemis-
lerdir. Hanbeliler'de tam bir ayetin ve da-
ha fazlasinin okunmasi caiz olmadigt hal-
de ayetin bir kisminin okunmasi, bir ayet-
ten az climleciklerde Kur'an'a has i‘cazin
bulunmadigi, dolayisiyla onun ulviyetine
saygisizlik sayilmayacagl gerekgesiyle
caiz gérilmustur. Ayni sekilde telaffuz
etmeksizin zikir ve dua maksadiyla okun-
masini cdiz gérenlerin yani sira ibn Tey-
miyye ve ibn Kayyim el-Cevziyye gibi
unutma tehlikesi halinde hayizlinin Kur-
'an okuyabilecedi gériisiinde olanlar da
vardir. Malikiler ise, bazi sahabe ve tabi-
in alimlerinden rivayet edilen bu yéndeki
goruslerin de destegiyle kadinin hayiz si-
resi icinde Kur'an okuyabilecegini, fakat
kani kesildigi andan itibaren gusledip te-
mizleninceye kadar okumasinin céiz ol-
madigini séylemislerdir. ibn Hazm ve di-
ger bazi alimler de hayizh kadinin ve ci-
nubin Kur'an okuyabilecegini ileri sir-
muslerdir (el-Muhalla, 1, 78-80).
Hayizlinin mushafa dokunmasi Kur'an
okumasi hilkmunde oldugu gibi yine fa-
kihlerin bilyiik cogunlugu tarafindan céiz
goérilmemistir. Bu alimler, kitaba ancak
temiz olanlarin dokunabilecegini bildi-
ren ayet (el-vakia 56/79) ve Kur'an'a te-
miz olanlardan bagkasinin dokunamaya-
cagini belirten hadisi (el-Muvatta’, “Kur-
’an”, 1; Nesal, “Kasame”, 46) delil gos-
termiglerdir. Ancak ibn Hazm ile birlikte
bazi fakihler, s6z konusu ayette gecen
kitapla Kur'an'in degil levh-i mahfizun
kastedildigini, hadisin de sahih sayillama-
yacagini ve her iki nasta isaret edilen “te-
miz olanlar” ifadesinin melekler veya mi-
minler seklinde yorumlanmasi gerektigi-
ni belirterek hayizlinin ve ctintibtin Kur-
‘an’a dokunmasinda sakinca bulunmadi-
gini sdylemislerdir (el-Muhalla, 1, 81-84;
Sevkanti, 1, 243-245). Hayizlinin, mushafi
askisindan veya dis kabindan tutarak
tasiyabilecegdi seklindeki gorisleri yanin-
da Malikiler ve diger mezheplerden bazi
fakihler, kadin 6gretmen ve 6grencilerin
dokunmasinin caiz oldugunu sdylemisler-
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dir. Malikiler’in bu gérisi ciniplik hali-
nin iradi, hayzin ise gayri iradi olusundan
dolayi cinlple hayizliyr farkli kabul etme-
leri ve uzun siren hayiz déneminde Kur-
'an okuyamamanin onu unutmaya yol
acabilecegi endisesini tagimalari ile agik-
lanir. Ayni sekilde hayizli ve cinip kimse
icin mescidin helél olmadigini bildiren
hadisten (Eb( Dav(d, “Taharet”, 92; Tir-
mizi, “Taharet”, 126) hareketle, hayizli
kadinin mescide girip orada kalmasinin
céiz olmadigr hususunda da goris birligi
mevcuttur. Ancak bunlarin zaruret ve
mazeret sebebiyle mescidin icinden geg-
meleri ciz goéralmugtar.

Hayiz kani kesilen kadinin ibadetleri
eda edebilmesi icin gusletmesinin vacip
oldugu konusunda butln fakihler ittifak
etmistir. Hayizl iken clinup olan bir kadi-
nin cunuplikten yilkanmasi hususuna ge-
lince Hanefi, Maliki ve $afii fakihlerine
gore kani kesilmedigi stirece bu gusiil ge-
cerli sayilmaz. Ancak Hanbeli fakihleri bu
esnadaki gusli mistehap saymiglar ve
bu sekilde clinipligiin giderilmesini ma-
nevi Kirlilik halinin hafifletilmesi olarak
kabul etmiglerdir.

Kari koca arasindaki cinsi davranislara
da hayiz sebebiyle bazi kisitlamalar geti-
rilmistir. Butin fakihler, ilgili ayete da-
yanarak (el-Bakara 2/222) hayizl kadinla
cinsi minasebette bulunmanin haram
oldugu hususunda géris birligine var-
muglardir. $&fii alimleri, bir kimsenin ha-
ram oldugunu bilerek ve kendi iradesiyle
cinsi munasebette bulunmasini buyik
gunahlardan (kebire) saymistir. Bu arada
batun mezhepler, hayizlh kadinla cinsi
miunasebette bulunan kimsenin tévbe
etmesi gerektigini sdylerken Hanefi ve
Safiiler, hayzin ilk glinlerinde vuku bulan
iliski icin 1 dinar (4.25 gr. altin), son giin-
lerindeki iligki icin yarim dinar sadaka
vermenin mustehap olduguna, Hanbeli-
ler herhangi bir ayirnim yapmaksizin 1 di-
nar sadaka vermenin vécip olduguna, Ma-
likiler ise mali bir kefaretin bulunmadigi-
na hikmetmislerdir. Cinsi minasebete
varmayan davraniglarla ilgili konularda
ise goris ayriligr vardir. Hanefi ve $afii
mezheplerine gére adet géren kadinin
gobedi ile diz kapadi arasina ciplak sekil-
de temas, Malikiler'e gore ise arada orti
bulunsa bile viicudun bu kismindan cinsi
amacla faydalaniimasi céiz gérilmemis-
ken Hanbeli ve Zahiri mezheplerinde cin-
sel organa dokunmamak kaydiyla her
turld davranis mesra sayilmistir. Bu ko-
nuda getirilen sinirlamalarin, haram bir
fiil sayilan cinsel birlesmeye gétirecek
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davraniglardan sakindirma amacini tagi-
digr anlasilmaktadir. Ayrica adeti sona
eren kadin gusletmedikce kendisiyle cin-
si minasebette bulunmanin helél olma-
digi hususunda gorus birligi mevcuttur.
Yalniz Hanefiler, hayiz kaninin belirli adet
suresinin sonunda kesilmesi halinde bir
namaz vakti gectikten sonra gustl yapil-
masa da cinsi minasebetin caiz olacadi-
ni sdylemislerdir.

Adet gormekte olan bir kadini o haliy-
le bosamanin hem Kur’an (et-Taldk 65/1)
hem de stinnetle (Miislim, “Talak", 3) ha-
ram kilindigr hususunda biittin mezhep-
ler ittifak etmistir. Buna ragmen boga-
ma sbz konusu olursa “bid‘1 talak™ adini
alan bu bosamanin hukuken gecerli ol-
dugdu bildirilmig, ancak erkegdin hemen
esine donmesi Hanefi ve Maliki mezhep-
lerine gére vacip, Safii ve Hanbeli mez-
heplerine gore ise stuinnet kabul edilmis-
tir. '

Kadinin ila¢ almak suretiyle hayiz hali-
ni énlemesi céiz gérilmus, ancak Maliki-
ler’ce viicuda zarar vermesi ihtimalinden
dolayr mekruh sayilmistir.

Hayiz ve nifas kanlari disinda kadinin
ddl yolundan gelen ve bir hastalik eseri
olan kana fikihta “istihaze”, kendisinden
bu tir kan gelen kadina da “miistehaze”
denilir. istihaze kani dinmeyen burun ka-
namasi, tutulamayan idrar veya bir ya-
radan kan akmasi gibi sadece abdesti bo-
zan bir 6zur hali olup bu durumdaki ka-
din Hanefi ve Hanbeliler'e gére her na-
maz vakti icin, Safii ve Malikiler'e gére
ise her farz namaz icin ayr1 abdest almak

kaydiyla ibadetini yerine getirebilir. Ha-

nefl ve Hanbeliler'e gére alinan abdestle
o vakit icinde her tirli farz, vacip ve na-
file namaz kilinabilirken diger iki mezhe-
be gobre yalniz o vakte ait farz ve nafile-
ler kilinabilir, bagska namazlar icin ayrica
abdest almak gerekir. Abdestin sart ol-
dugu diger ibadetler de abdest alinarak
eda edilir (ayrica bk. OZUR). Cesitli mez-
heplerce hayiz icin belirlenen asgari su-

reden az veya azami sireden cok akan

kanin istihaze sayilmasi yaninda, azami
stireyi gegmese bile hayiz kaninin her ka-
din icin belirli &det giinlerinden sonra de-
vam etmesi halinde de adetin esas alin-
masi ve bundan sonra gelen kanin isti-
héze sayilmasi fakihler tarafindan genel
kabul gérmus olmakla birlikte 6zellikle
Hanefiler disindaki ti¢ mezhep alimleri,
kanin hayiz mi istihdze mi oldugunu bilgi
ve tecribesiyle tesbit eden kadinin onu
esas almasi gerektigini belirtmiglerdir.
Fikih kitaplarinda yer alan konuyla ilgili
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cesitli ihtimallere dair birgok ayrinti belli

dénemlerin bilgi ve tecriibe birikimine

dayandigindan bugin tip ilminin imkan-

larindan faydalanarak kanin mahiyetinin

tesbit edilmesi ve dini hikiimlerin ona

gore uygulanmasi daha isabetli olur.
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