nildigini sdyler. Bazan hazret séziiyle sa-
finin icinde bulundugu ilahi isimle ilgili
hal de ifade edilir. Mesela sifi Allah’in
rahman isminin tecellisine mazhar ol-
mussa o rahmani hazrette sayilir (a.g.e.,
II, 176).

Hazret, degisik hakikatlerin 6zel bir bi-
cimde birlesmesinden meydana gelen
yeni bir hakikati ifade etmek icin de kul-
lanilir. Mesela hayal, farkl birtakim haki-
katlerin bir araya gelmesinden olusan
birlesik bir hakikattir. Bu birlesimin belli
bir sekilde olusu ona ayrt bir ézellik kazan-
dirir, buna da “hazret-i hayal” (hayal alant)
denir. Hazret-i insaniyye ve hazret-i ila-
hiyye de béyledir. ibnii'l-Arabi rilya olayi-
n1, bu arada Hz. ibrahim'in oglu ismail’'le
ilgili olarak gérdugu riyayi (bk. es-Saffat
37/102) hayal hazretiyle aciklar. Ona gé6-
re hayal hazretindeki her tecelli, bunun
yorumunu yapacak ve Allah'in ondan ne-
yi kastettigini anlamayi saglayacak bas-
ka bir bilgiye ihtiyac gésterir. Buna da “ta-
bir” adi verilir. Tabir “gériilen bir siret-
ten baska bir hususa gecmek” demektir.

ibnii'l-Arabi, Hak'la halk arasindaki her
nisbetin bir hazret meydana getirdigine,
kulun bu hazret nisbetinde Hak'la bulun-
duguna inanir. Mesela miisahede, miika-
leme ve sema hazretleri boyledir (a.g.e.,
II, 601).

Hazret-i ilahiyye Allah’in zat, sifat ve
fiillerinden ibarettir. Hazret-i ilahiyyenin
mazhar ve tecellilerine “hazret-i insaniy-
ye", akl-1 evvele “hazret-i ahadiyyet”, ila-
hi isimler mertebesine “hazret-i esmaiy-
ye”, Allah'm z&tindan baska hicbir seyin
nazari itibara alinmamasina da “hazret-i
hiviyyet” denir.

Alemin olusumunu suddr ve tecelli te-
orisine gore aciklayan sifilere gére var-
liklar Allah*tan zuh(r etmek suretiyle de-
rece derece O'ndan uzaklasarak ve asa-
giya inerek meydana gelir. Bu durum “te-
nezzllat” soziyle ifade edilir. Allah’a ulas-
mak isteyen bir sélik, ayni yoldan bu te-
nezzilat: teker teker asarak yukariya
dogru ¢ikmak zorundadir. Bu cikislara da
“hazarat” denir. Hazretin her basamagin-
da gaip olan bir durum hazir, tedeki bir
makam beride, uzaktaki bir hal yakinda
olur. Bilinmeyen seylerin bilindigi, gériin-
meyenlerin gdérindigi, yani gaiplerin
hazir hale geldigi bu mertebelere de haz-
ret denilmistir. Bir sélik bu hazretlerden
ne kadar cogunu katederse manevi de-
recesi o kadar ylkselir ve kutsiyet kaza-
nir. Veli ve seyhlerin isimleri anilirken ba-
sina “ya Hazret-i Mevlana, ya Hazret-i
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nin getirilmesinin sebebi budur. Burada
hazret, “pek cok makami agarak en yuk-
sek hazrete, ilahi huzura ¢ikan ve kutsi-
yet kazanan sahsiyet” anlamina gelir.

Kuzey Afrika tarikatlarinda sema ve zi-
kir meclislerine de hazret (hazre) adinin
verilmesi, kulun seméa meclisinde en ulvi
haller icinde en kutsi makama ve ilahi
huzura ¢iktigt yolundaki inanca dayanir.
ibnii'l-Arabi buna “hazret-i sema” adini
vermektedir. Kuzey Afrika’da hazreler,
sema ve zikir icin diizenlendigi gibi ilim
ve ders icin de diizenlenir. Sadece ileri
derecedeki muridler icin diizenlenen 6zel
hazreler de vardir (Hasan es-Serkavi, s.
124).

Ozellikle ibnii’l-Arabi’'nin gelistirdigi
hazret teorisi yavas yavas dini ve siyasi
hayatt da genis 6élclide etkilemis, bunun
neticesi olarak terim sifi olmayan din ve
devlet adamlart hakkinda da kullaniimis-
tir. Arapca’da “hazretii’'s-seyh”, Farsca'-
da “hazret-i seyh”, Turkce'de “seyh haz-
retleri” seklinde kullanilan kelime son
asirlarda daha cok Allah, peygamberler,
sahéabe, melekler, padisah ve devletin ile-
ri gelen sahsiyetleri icin de kullaniimaya
baslanmistir. Araplar ise hazret yerine
daha ¢ok “seyyidind” (efendimiz) ifadesi-
ne yer verirler.

Edebi metinlerde kelime, daha ziyade
dini muhtevasi ile ve genellikle Allah
(Hakkidir Hazret-i Hakk’in ol méal / Sen
dahi etme eddda ihmal [N&bfi|; Ey Haz-
ret-i Rahméan’im / Tevfik G hidayet et /
Alemlere sultanim / Tevfik i hidayet et
[Hudat)); Peygamber (Seyr eden mu‘ci-
ze-i kametini / Dedi hep medh ediiben
hazretini [Hakan1]) ve veliler (Nakd olur
gencir-1 hds-1 himmet-i Zerkib'dan / Ey-
leyenler hazret-i hiinkéra arz-1 ihtiyac [iz-
zet Molla]) hakkinda kullanilmugtir.
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HEBA
" HEBA E
(sLg)
Allah’in,
icinde alemin siiretlerini doktiigii
sekilsiz madde anlaminda
L tasavvuf terimi. N

Sozlukte “toz, zerrecik” anlamina ge-
len kelime, Kur’an-1 Kerim’'de iki yerde
(el-Furkan 25/23; el-vakia 56/6) ahirette
hicbir karsilik verilmeyip bosa giden, ge-
cersiz sayllan ameller icin kullanilmuigtir.
Bazi alimler, buradan hareketle diinya-
nin degersizligini ve énemsizligini heba
kavramiyla ifade etmislerdir.

Tasavvuf literattrinde ilk defa Sehl b.
Abdullah et-Tiisteri’de rastlanan heba
kavramini sonraki mutasavviflar dlem-
Allah, madde-siret ve zahir-batin iligki-
sini anlatmak icin kullanmislardir. Allah,
heba denilen sekilsiz maddenin icine ale-
min siretlerini (suver-i dlem, ecsad-1 alem)
acmugtir. [Ik akil, kiilli nefs ve kiilli tabiat-
tan sonra varlik mertebelerinin dérdin-
cll ve en asag! sirasinda yer alan heba
varliktan o kadar az pay almistir ki ona
yok demek bile miimkiindur. Nitekim is-
mi duyuldugu, cismi bulunmadigi icin ona
anka da denilmistir. Hebd mertebesin-
deki varlik ancak beyazdaki beyazlik ola-
rak distinilebilir; beyazlik sadece zihin-
de, beyaz ise duyuda var oldugu gibi he-
ba da sadece zihinde vardir. Toz ve zer-
reciklerin varligi glines olmadan goriil-
medigi gibi hebanin varlidi da onda act-
lan ve tecelli eden siretler olmadan an-
lasilamaz. Kendi kendine varlig: olmayip
sdretlerle var oldugu icin ona sebha da
(tizerinde hicbir sey bitmeyen corak ara-
zi) denilmistir (Kasani, s. 45). Mutasav-
viflarin anka veya sebha dedikleri bu
kavram filozoflarin heydla kavramini ha-
tirlatmaktadir (bk. ANKA).

Muhyiddin ibnii'l-Arabi hebay: “karan-
lik cevher ve sekil kabul eden madde” di-
ye tarif etmistir. ibnii’l-Arabi'ye gére ta-
biatla hebé birbirini tamamlayan varlk-
lardir; birincisi etkiler, ikincisi etkilenir;
bu etkilesimden killi cismin sreti dogar.
Tabiat baba, heba anne gibi olup Kkilli
cismin sdreti bunlarin eseridir. ibnii’l-
Arabi, madde anlamina gelen hebdya ka-
bul ettigi shret tabii ise tabii heba, suni
ise sinai heba adini verir. Mesela unsur-
lar bitki ve canli gibi seyler icin tabii heba,
demir de ondan yapilan bicak, keser ve
tel gibi nesneler icin sinai hebadir (el-Fii-
tahat, 11, 433).
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B A |
HEBBAR b. ESVED
(3g¥1 o sUn)
(6. 15/636’dan sonra)
L Sair sahabi. |

Hayati1 hakkinda fazla bilgi bulunma-
makta, Islamiyet'i kabul etmeden énce
Hz. Peygamber’i ve muslimanlari hicvet-
tigi bilinmektedir. Hebbar, kendisi gibi
bazi islam aleyhtarlariyla birlikte, Bedir
Gazvesi'nden bir ay kadar sonra Medine’-
ye hicret etmekte olan Resil-i Ekrem'in
kizi Zeyneb’e yolda rastlamis, onu rahat-
siz ederek devesinden yere dismesine ve
karnindaki cocugu zayi etmesine sebep
olmustu. Bunun Uzerine Hz. Peygamber,
gorevlendirdigi askeri birliklere Hebbar'i
ele gecirdikleri takdirde yakmalarini em-
retmis, ancak daha sonra bu tir cezalan-
dirmanin Allah’a mahsus oldugunu séy-
leyerek onu dldiirmekle yetinmelerini is-
temigti. Bir tirlu ele gecirilemeyen Heb-
bar, Mekke'nin fethedildigi glin 6ldiril-
meleri emredilen on Kisi arasinda yer al-
di, fakat yine bulunamadi. Bir muddet
sonra miuisliiman olmaya karar vererek
Medine'ye dénmekte olan Res(lullah’a
Mekke yakinlarindaki Ci‘rane mevkiinde
yetisti. Hakkindaki éldirilme emrinden
dolay1 muslimanlar onun izerine hiicum
ettiyse de Resdlullah onlara engel oldu.
Resil-i Ekrem'in huzurunda kelime-i se-
héadet getiren Hebbar uzun stire kactigi-
ni, hatta yabanci Ulkelere siginmayi di-
stindiiginu, fakat Restlullah’in kendisi-
ne kotilik edenleri bagisladigini 6grenin-
ce bundan vazgectigini séyledi; hicivle-
riyle onu cok Uzduigun itiraf ederek affe-
dilmesini diledi. Hz. Peygamber onu din-
ledikten sonra kendisini bagisladigini ve
Islamiyet’i kabul etmekle de daha énceki
glnahlarinin affedildigini belirtti.

Hebbar, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra fetihler dolayisiyla Sam’a gitti. Bir
miiddet orada ikamet edip Hz. Omer’in
hilafeti zamaninda haccetmek amaciyla
Medine'ye déndu; fakat hac gilinlerinde
Mekke'ye yetisemedidi icin halifenin tav-
siyesine uyarak bir yil sonra haccetmek
Uzere o y1l umre yapmakla yetindi (el-Mu-
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vatta’, “Hac”, 154). Sind'i ilk defa ele ge-
ciren Beni Hebbar'dan Omer b. Abdiila-
ziz b. Miinzir (6. 250/864 |?]) Hebbar b.
Esved'in torunlarindandir.
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IM Nuri TorALOGLU

< 1
HECE VEZNI
Tiirk siirinde
cok eskiden beri kullanilan
ve misralardaki hece sayisinin
esitligi esasina dayanan vezin.

Turk edebiyatinin en eski metinleri Tur-
fan kazilarinda ele gecen, Uygur harfle-
riyle yazilmis Budizm’e ve islami déneme
ait bazi parcalardir. Bunlar, sadece edebi
dil ve uslip 6zellikleriyle siir telakki edil-
mis olup pek azinda kafiye ve vezin var-
dir. Bu bakimdan belirli bir diizene bagh
ilk siir drnekleri olarak Divanii lugati‘t-
Tiirk'te yer alan manzumeleri kabul et-
mek gerekir. Bu manzumeler, yalniz ese-
rin yazildigi XI. yizyila degil daha énceye
de ait olduklarindan hece vezninin Tirk
siirinde Islamiyet'ten énce de bulundu-
gu kesin olarak anlasilmaktadir. Divanii
lugati't-Tiirk'teki manzumelerin élclsu
bes ile on bes hece arasinda degismek-
te, eserde vezin ve 6l¢i “kig, kosug” ke-
limeleriyle ifade edilmektedir (Arat, s.
XI-XX). Ancak bugtnki Tirk halk siiri-
nin de temelini olusturan bu dénem ede-
biyatinda hece vezninin canli ve etkili bir
gelenek halinde varligint siirdirdigini
ispat edecek yeterli sayida metin yoktur.
Bu durum, Orta Asya Turk siirindeki he-
ce dl¢isiiniin o devirde hentz pek belirli
ve yaygin olmadigini, ancak Karahanlilar
déneminde varliginin kesinlik kazandigi-
ni distindirmektedir.

islamiyet’in kabuliinden sonra iran sii-
rinin tesiriyle Turk edebiyatinda kullanil-
maya bagslanan aruz vezninin gittikge yay-
ginlasmasina ragmen hece vezni de var-
ligini devam ettirmis, bu vezinle 6zellikle
halk edebiyat: icinde 6nemli yeri olan
eserler meydana getirilmistir. ilk islami

donem eserlerinde aruzun “fedlin fed-
lun fedliin fedl” (Kutadgu Biligve Atebe-
ti’l-hakayuik) gibi hece vezninin 6 + 5 ve-
ya “meféiltin mefailtin fedlin”, “failatin
failatun failin” (Divan-t Hikmet) gibi he-
cenin 4 + 4 + 3 kaliplarina benzer dlctile-
rin tercih edilmesi, hece ile aruz arasin-
da ortak yahut benzer bir kalip arayisi
olarak degerlendirilebilir. islamiyet etki-
sindeki Turk edebiyatinin ilk dénem eser-
lerinden olan Divdn-1 Hikmet'te hece
ve aruz vezinleri bir arada kullanilmis,
doértlik nazim birimiyle yazilan manzu-
melerde hecenin bugiin pek kullaniima-
yan4 + 4 +4=12'li ve 8 + 8 = 16’1 dl¢l-
leriyle giinimiizde yaygin olan 7 + 7 =
14’lu 6lcusiine yer verilmistir. Trkler'in
XI. ylzyildan itibaren Anadolu’yu vatan
edinmeleriyle buraya go¢ eden ozanlar
ve mutasavvif sairler “hikmet” veya “ila-
hi” adi verilen dini-tasavvufi halk edebi-
yati érnekleri yaninda bircok milli unsu-
ru, bu arada hece veznini de beraberle-
rinde getirmiglerdir. Bu ilk ozanlarin ve
mutasavvif sairlerin siirleri buglin elde
bulunmamakla beraber Ynus Emre’nin
XIII. ylzyilin sonlarina dogru yazdigi siir-
ler, bu veznin daha énce bir hayli islendi-
gini ve kurallarinin belirlenip benimsen-
digini géstermektedir. XIV. yizyildan iti-
baren butln 6zellikleriyle varligini kabul
ettiren divan siirinde XVIII. yiizyila kadar
yalniz aruz vezni, tekke siirinde hem aruz
hem hece vezni, saz siirinde ise Asik
Omer, Gevheri, Erzurumlu Emrah gibi
“kalem suarési” adi da verilen birkaci di-
sinda tamamen hece vezni kullaniimis-
tir. Divan edebiyat: sairlerinden ilk defa
Nedim XVIII. ylizyilda hece vezniyle bir
kosma yazmis, diger bazi divan sairleri de
fantezi kabilinden birkac érnekle onu ta-
kip etmislerdir.

Tanzimat'in ilaniyla (1839) edebi yeni-
lesmenin baslangici (1859) arasinda da
hece veznini kullanan sairler yetismistir.
Ahmet Hamdi Tanpinar, Tanzimat'tan
sonra hece vezninin ragbet kazanmasin-
da Akif Pasa’nin kiiciik yasta len torunu
icin yazdigi kosma tarzindaki mersiyesi-
nin énemli rolii oldugunu séyler. Daha
sonraki yillarda Edhem Pertev Pasa ve
Manastirl Faik gibi sairler de hece vezniy-
le baz siirler yazmislardir. Tanzimat'tan
sonraki yillarda basta Ziya Pasa, Namik
Kemal ve Recédizade Mahmud Ekrem ol-
mak Uzere devrin sairleri hece vezninin
degerini takdir ederek az da olsa bu ve-
zinle bazi érnekler vermiglerdir. Bilhas-
sa Ziya Pasa, Yeni Osmanlilar’la birlikte
Londra’da bulundugu sirada kaleme al-



