TURKIYE
DIYANET

ANSIKLOPEDISI

HERIM b. HAYYAN

sohbet etmisti (ibn Sa‘d, VII, 132). Uveys'in
Dimagk'a yerlesmesi Uzerine Herim'in
onunla gériismek icin oraya gittigi de bi-
linmektedir (Zehebi, A‘lami’n-niibeld’,
IV, 48).

Bu sekiz zahidin en dikkat cekici yo-
ni, fetihler sayesinde toplumun refah
seviyesinin hizla yuikseldigi, buna bag-
It olarak dini hayatta ¢6ézilmelerin ya-
sandidi bir donemde zithd hayatini savun-
mus olmasidir. Yasadiklar: zihd ve iba-
det hayati, toplumda hizla yayginlasan
zenginlige ve bunun yol actig! dini gev-
semeye bir tepki mahiyetindedir. He-
rim’in klg¢uklerin simardigi, blyuklerin
ihtiras emellerinin pesinde kostugu bir
zamanda yasamaktan kaygr duydugunu
sdylemesi de (Ibn Sa‘d, VII, 131, 133; Ah-
med b. Hanbel, Kitabii'z-Ziihd, s. 333;
Eb( Nuaym, II, 120) aslinda, Islam toplu-
munda yasanan bu hizli sosyoekonomik
degisimin dogurdugu dini ve ahlaki yoz-
lasmadan bir sikayettir. Bu zahidler, top-
lumun hizli degisimi sirasinda insanlarin
diinyaya bagliliklar1 arttikca Allah ile olan
baglarinin gevsedigini gérmusler, buna
karsi zihd hayatini teklif etmisler, ken-
dileri de bunu samimiyetle yasamislardir.
Herim'e gére dinya sevgisiyle dolu olan
bir kalbe ahiret sevgisi giremez; diinyevi
cabalardan kurtulmadan &hiret icin ¢a-
ba gésterilemez (Ebl Nuaym, II, 119;
Minavi, I, 177).

{Ik stfilerden bircogunun aksine He-
rim'de uzlet fikrine rastlanmaz. Herhal-
de siyasi ve askeri gorevlerde bulunmus
olmasinin bir sonucu olarak Herim top-
lum meseleleriyle ilgilenmig, bulundugu
her yerde dini degerleri hakim kilma mu-
cadelesi vermistir. Herim fert, toplum
ve devlet konularindaki gérisglerini birer
anahtar-terim olarak kullandig: “muhab-
bet” ve “adalet” kavramlarina dayanarak
aciklamistir. Ona gére derin bir Allah sev-
gisini ifade eden muhabbet, insanin bi-
tin fiillerinin dederini ortaya koyan ger-
cek olcidir. Nitekim Allah sevgisinden
mahrum olan kimsenin ginah isledigi,
Allah sevgisine sahip kimsenin ise giinah-
lardan kacindidi ve daima hayirli ameller
isledigi gérulir. Su halde Allah sevgisi ha-
yirl amellere, sevgisizlik de glinahlara gé-
turdr. Herim bunlarin ilkine adalet, ikin-
cisine fisk adini verir. Bu ikisi arasinda
yer alan butin ameller bunlara gore bir
deger ifade eder. Mesela ilmin bir ara de-
der oldugunu sdyleyerek ilmiyle amel
eden alimi alim oldugu i¢in degil adil ol-
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dugu icin 6vmus, ilmiyle amel etmeyen
alimi de alim olusuna bakmadan fasik
diye yermistir. Onun, “Fasik alimden sa-
kinin" sézi Hz. Omer'e iletilince bu s8-
zUn kendisine Karsi Ustii kapali bir tenkit
olmasindan stiphelenen halife Herim'e
mektup yazarak ondan agiklama istemis,
Herim de kétl bir niyeti bulunmadigint,
sadece immetin iyiligini distindigind,
ileride ilim sahibi fasik bir Kisinin devlet
baskani olabilecegini, onun dinf hayatinin
topluma kétu érnek tegkil edecegini, bu
sekilde dinde gevseklige, sipheye ve ka-
risikliga, hatta sapikliga yol acabilecegini
anlatmak istedigini bildirmigti.

Cenneti kazanmak veya cehennemden
kurtulmak icin degil yalniz Allah icin iba-
det etmek gerektigini séyleyen ve ibade-
ti kayitsiz sartsiz 6denmesi gereken bir
ulGhiyyet hakki kabul eden Herim, bu
hakki 6demenin verecegi génil huzuru-
nu cennetin verecedi mutluluktan daha
tatll, bu konudaki bir sorgulamanin ya-
ratacagi eziklik ve utanci da cehennem
azabindan daha aci1 gérir. Herim, uldhiy-
yet ve ubldiyyet konularindaki bu yakla-
sim1 sebebiyle bazi tabiilerce sahabilerin
bir kismindan Ustin géralmustur.
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Cesitli kiiltiirlerde
degisik isimlerle anilan
mitolojik veya yari mitolojik

bir sahsiyet.
L sy J

Dinler tarihiyle felsefe ve bilim tarihle-
rinde geriye dogru gidildiginde ortak bir
kutsal sahsiyetten séz edildigi goraldr.
Degisik gelenek ve kiilturlerde farkli isim-
lerle anilan bu sahsiyet Greko- Latin lite-
ratiirinde Hermes Trismegistos (as. bk.)
diye séhret bulmustur. Bu kisinin felse-
fe, bilim ve edebiyat tarihlerinde daha
cok mitolojik veya yar1 mitolojik nitelik-
lere sahip bir sahsiyet olarak ortaya cik-
masina karsilik dinler tarihinde bir pey-
gamberle 6zdeglestirilmesi dikkat ceki-
cidir. Bazi muellifler eski Misir dinindeki
Thoth'u, Masevilik'teki Uhnuh'u, Budizm’-
deki Buda'yl, Zerdustilik'teki Héseng'i ve
[slam’daki idris’i onunla birlestirmisler-
dir. Mesela Taber{ ve Fahreddin er-Razi'-
ye gére ibraniler’in Uhnuh'u ile Kur'an-1
Kerim'deki idris ayni sahistir (Tarthu't-
Tabert, 1, 103; Mefatithu’l-gayb, XXI, 233-
234). Birni ise Idris'in Buda olabilecegi-
ni diistinmektedir (el-Asarti’l-bakiye, s.
188). Bazilari da birka¢ Hermes'ten s6z
edilebilecedini ileri sirmuslerdir (ibni'l-
Kiftd, s. 346-350). Ilgili rivayetler arasinda-
ki farkliliklara ragmen Hermes motifinin
butin Kultdr ve medeniyetlerde asgari
su U¢ ortak 6zellige sahip bulundugu gé-
rulmektedir: a) Bir sekilde tufanla bera-
ber anilir; b) Biitin kultirlerde segkin,
bilgili, nebi veya veli bir kisi olarak gdste-
rilir; ¢) En énemlisi butin geleneklerde
onun ylice bir makama (semdya) ¢iktigi
disunuldr.

Hermes isminin kékeni hakkinda farkli
gorusler vardir. Kelimenin ashnin Siirya-
nice oldugunu ve “alim” anlamina geldi-
gini sdyleyenlere gére HermesU’'l-Hera-
mise tamlamasi da “alimlerin alimi” de-
mektir. Mandeistler nur meleklerinden
Zehrun'u glnes felegiyle ézdeslestirdik-
lerinden Hirmuz veya Hermez adinin bu-
radan geldidi ve daha sonra bunun Sabi-
iler tarafindan Hermes'e dénisturildi-
gu muhtemel gérilmektedir; ¢linki Sa-
biiler Misirli Hermes'i kendi peygamber-
lerinden biri olarak taniyorlard:. ibrani-
ler'e gére onun adi Uhnuh'tur ve “ders
vermek, indbe vermek” ya da “aydinlat-
mak” anlamlarini tasimaktadir (EJd., VI,
793). Bu durumda Uhnuh ismi “cok ders
vermek, cok ders calismak” anlamlarini
icerir; Arapca’daki idris de bundan tire-
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tilmistir (FirGzabadt, Vi, 51). Diger bir go-
riste ise Misir firavunlarindan gtines mo-
noteizminin kurucusu Akhnaton'un (m.o.
1375-1354) adinin Uhnuh’a, éluler alemi-
nin tanrisi Oziris'in adinin da idris’'e dé-
nigms olabilecedi ileri surdlur (A. Gas-
san Sabani, s. 8). Mes'Gdi Hermes Kkeli-
mesinin Utarid gezegeni anlamina geldi-
gini sdylerken onun kozmik bir deger ifa-
de ettigini vurgular (Miiracii’z-zeheb, 1,
39). Hint geleneginde bir feleki Buda, bir
de tarihi Buda bulunmaktadir. Tarihi Bu-
da’'nin annesinin adi Maya'dir; Grek mi-
tolojisindeki ayni adi tasiyan bayuk tan-
rilardan Zeus'un oglu Hermes'in annesi-
nin adi da Maia'dir. Ayrica Sabiiler'in Her-
mes icin kullandiklari Buzasaf ismiyle Bu-
da (Budha) ismi arasinda da bir benzerlik
gbze carpmaktadir. iran kiiltiiriinde ise
Hoéseng diye anilan Buda'nin ulvi seyler-
den ilk bahseden bilge oldugu dusinu-
lur.

Hermes'in, hikmetin kaybolmasindan
korktugu icin Barba ve Panopolis (Ihmim)
adli piramitleri inga ettirerek kendinden
sonra gelecekler icin batdn ilimlerin for-
mullerini bunlarin i¢ duvarlarina kazidigi
rivayet edilir. Bundan dolayr Hermes ke-
limesiyle “ehram” arasinda bir irtibat ku-
rulur (ABr, X, 601) ve onun i¢ duvarlara
kazidig! bu yazilara “hierograph” (kutsal
harf) denilir. Bunlar, hikmetin ehil olma-
yan ellere ge¢cmesini énlemek icin sem-
bolik tarzda yazilmistir.

Eflatun aritmetik, geometri, yazi ve
diger bazi ilimlerin kurucusu olarak
Misir tanrisi Thot'tan bahsetmigstir ( Pha-
idros, s. 110; Philebos, s. 25). Misirlilar'in
Aa Aa (l¢ kere biiytik) Tehuti seklinde
sdyledikleri “mirsid” veya “6gretmen”
anlamina gelen bu ismi Grekler Hermes
Trismegistos tercumesiyle kendi dilleri-
ne almuglardir. Bazi misliman disindr-
ler bu ucli olusa “hikmet tGcgeni” (misel-
les bi'l-hikme) anlamini verirken bunu nu-
blvvet, hikmet ve hilafetin Allah tarafin-
dan ona bahsedilmesi diye yorumlarlar
(Nisancizéde, [, 124-128). Bazi muellifler
ise bundan G¢ ayri Hermes bulundugu
anlamini ¢ikarirlar (as. bk.).

Yunan ve islam felsefi geleneklerinde-
ki muhteva ile ilging benzerlikler géste-
ren Misir kaynakli efsaneye goére Thot gu-
nes tanrist Horus'un ogludur. Herodot
Thoth'un, yahudi alimi Profiat Duran da
Enoh’un Hermes oldugunu ileri siirerler
(EJd., 1X, 372). Ancak Misirlt Thoth'un Yu-
nanl Hermes'e dénligsmesi siirecinde var-
liginin semavi yanini kaybederek birtakim
kozmik guclere sahip bir Grek mitolojik

sahsiyeti haline geldigi gorilir. Cok daha
sonralari ortaya ¢ikan Hermescilik akimi
da bu ylzden saf metafizikten ziyade ta-
biat ilimleriyle ve sihirle ilgilenmistir. Ro-
malilar ise ona Merkur Trismegistus adi-
niverirlerdi. Cicero'ya gore, Argus’u 6ldu-
ren Merkuri adli bir zat bu olay tizerine
Misir'a kagmak zorunda kaldi, orada Mi-
sirlilar icin kanunlar koydu ve dgttler ver-
di. Misirlilar ona Thoth dediler ve yilin bi-
rinci ayini (eyltl) onun adiyla andilar. Bu
bilgileri Cicero'dan aktaran Lactantius ay-
rica Hermopolis sehrini kuranin da o ol-
dugunu, bu kisinin Eflatun ve Pisagor’-
dan cok 6nce yasadigini séylemektedir.
Roma kaynaklarinda yasadigi dénemle il-
gili bagka gérisler de vardir.

islam kiltiriinde Hermes'in karsiligi
idris peygamberdir. FelsefT literatiirde
daha ¢ok Hermes, ilahiyatta ise Idris adi
kullanilir (bk. IDRIS). Bazi miisliiman dii-
stnurler, “HermesU’l-miselles” tabirin-
den her biri degisik 6zelliklere sahip ug¢
ayri Hermes oldugu sonucunu cikarirlar
(ibn Ciilciil, s. 5-10). Onlara gére birinci
Hermes veya Hermesu'l-Heramise Gau-
omarth’in (Ar. Ciyiimert, Giymers) sula-
lesinden gelir ve Uhnuh / idris ile ayni sah-
siyettir. Telakkiye gore insanlara gokler
hakkinda ve tip konusunda bilgiler veren
ilk insan odur; ayrica yazinin macididir ve
insanlara giyinmeyi 6gretmis, onlara Ndh
tafanindan haberler vermis ve Allah’a
ibadet icin méabedler yapmustir. ikinci
Hermes tGfandan sonra Babil'de yasa-
mugtir. Tip, felsefe ve sayilarin gizli 6zel-
ligi bulundugunu konu alan ilmin (ilma
havassi'l-erkam) Ustadidir. Pisagor'un ho-
cast olan bu Kisi tdfanin ardindan ilim
ve hikmeti ihya etmis, Nemrad'un tahri-
binden sonra da Babil'i yeniden kurmus-
tur. Kitabii Zahireti’l-Iskender'de ti-
fandan énce bitun bilgileri deniz kena-
rinda bir tunel icerisine gizledigi, cok son-
ra Belinus'un (Apollonios) bunu buldugu
ve Aristo'ya verdigi, onun da iskender'e
aktardigi séylenir. Uglincii Hermes ise
(Misirl Hermes) Fustat yakinlarindaki Mu-
nif’te (Men-nofer, Memphis; iskenderi-
ye'den 6nceki ilim merkezi) dogmus,
Agathedemon’un (Ar. Glisadim(n, Agsa-
zim(n, Agisazim(n) 6grencisi olmus ve
bircok sehir kurmustur. Ayni zamanda
tip, felsefe, simya, hayvanlar ve zehirli
bitkiler hakkinda kitaplar yazmistir. Bu-
nun, Aristo ile Eflatun’u serheden isken-
deriye okulu mensuplarindan Hermes el-
iskenderf oldugu da rivayet edilir.

islami kaynaklarin ¢ogu, Hermes'in do-
dgum yeri olarak Asagi Misir’da Munif'i,
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bazilari da Babil'i gésterir ve kendisinden
Adem ile Sit'in seriatini terkedenlerden
uzaklasmasi istendiginde Misir’a gittigi-
ni sdyler. Efsanesinin gectigi kiltiirlere
gore Yemen, Misir, Babil, Harran, Fars
gibi degisik yerlerde dogdugu da rivayet
edilir. Tafandan énce veya sonra yasa-
digr konusunda da farkli gérisler vardir.
Stphesiz antik dustncelerle musliman-
larin temasta bulundugu yegane kanal
Ortadog@u hiristiyan merkezleri degildi;
Babil dinine ait unsurlari Grek gelene-
dinin ezoterik yonleriyle birlestiren Har-
ran’daki Sabiilik de vardi. Sabiiler'in Unli
bilginlerinden Sabit b. Kurre, Hermes'in
Kitdbii’'n-Nevamis'ini Siryanice’den
Arapca’ya cevirmistir. Kindi'nin talebesi
ibnii't-Tayyib es-Serahsi ise Hermes'i Sa-
bil dininin kurucusu olarak goésterir. Ko-
nuyla ilgili rivayetler arasinda Sabii s6z-
ciiginin Sabi‘den turetildigini ve bunun
da Hermes'in veya idris'in oglu Metuse-
lah’in oglunun adi oldugunu nakledenler
vardir. Bugiin dahi Irak'ta varligini sur-
diren kucUlk Sabii cemaati 7 Ocak (Azer)
gininu Hermes bayrami diye kutlamak-
tadir.

Hermes'in bizzat kendisine ve onun
adiyla anilan ekole nisbet edilen birtakim
yazil metinler glinimuze Grekce ve Arap-
ca kaynaklar yoluyla aktarilmistir. Grek
kaynaklarinda “gercekleri aciga cikaran
Thot"un yUzlerce kitap yazdigi séylenir.
“... Rivayetlerden anlasilan odur ki orta-
da Hermes-Thot'a atfedilen muhtesem
bir bilgelik kitiphanesi, ¢cok zengin bir
Kkilliyat vardi” (ERE, V1, 626). Bu Thot Ki-
tabr'nin veya Kulliyatinin Misir medeni-
yetinde mukaddes sayilan bitin ilimleri
icerdigi ve bir rivayete gére 10.000 veya
20.000 yillik bir gecmisi oldugu ileri si-
rullir (Bergier, s. 10). Yine bu kaynaklarda
gramer, mantik, hitabet, aritmetik, geo-
metri, mizik ve astronomiden meydana
gelen “yedi hir ilmi” Hermes-Thoth'un
buldugu, ancak meshur iskenderiye Kii-
tliphanesi yangini sirasinda bu tur eser-
lerin pek cogunun zayi oldugu da soyle-
nir (ERE, VI, 626). Bu metinler, yaklasik
milattan 6nce 300’10 yillara dogru Grek-
ce'ye cevrilip tasnif edilmeye baglanmig
ve milattan énce 1. yizyilin basi ile milat-
tan sonra IlI. ylzyillin sonu arasinda bu-
glin “Hermetik klliyat” denilen sekliyle
ortaya cikmigtir. Dolayisiyla elde bulunan
bu en eski Hermetik metinlerin buyuk
bir kismi Grekge ve ¢ok az bir kismi da La-
tince'dir. Hermetik kiilliyat denilince bas-
lica su eserler akla gelmektedir: Grekce
Corpus Hermeticum, Latince Asclepi-
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us, Grekge Stobaeus'un Anthologium'u,
Kiptice Nag Hammadi metinleri. Latin-
ce ve Grekee asillarindan bugunku Bati
dillerine bu Kkulliyatin cevirisini yapanlar
cogunlukla ilk tg¢ kitabi esas almglardir.
Nag Hammadi metinleri ise yeni bulun-
dugdu icin daha ¢ok tek basina degerlen-
dirilmis ve yayimlanmugtir. Grek felsefe-
sinin itibar kaybettigi miladttan sonra II.
ylizyilda da bir Ustatla talebesi arasinda
gecen diyaloglardan olusan Hermetik me-
tinler blyuk bir vecd ile okunuyordu. Ef-
latunculuk'ta ve Stoacilik'ta mevcut di-
stinceler Hermescilik'te bir din ya da bir
dini felsefe olarak yasaniyordu.

Hermetik killiyatta eski Misir dininden,
Tevrat'tan, Zerdustilik'ten, Stoaci, Efla-
tuncu, Yeni Eflatuncu, Pisagorcu ekoller-
den ve Gnostisizm’den gelen bircok mo-
tif bulmak mimkuinddr. Mircea Eliade’-
ye gére bu metinler, az bir irani tesir di-
sinda tamamiyla Misir-yahudi senkretiz-
mi érnedidir (A History of Religious Ide-
as, 11, 295). Asclepius’ta Misirlilar’in dini
inanclarina ve onlarin kozmosun gug¢leriy-
le sihrf irtibatlarina genis yer verilir. Di-
ger metinlerde ise ruhlarin felekleri asa-
rak nasil ilahi sahaya ulasmaya calistik-
lar1 ve ruhun yiikselisine engel olan be-
den ve madde baglarindan kurtulmanin
nasil mimkiin olabilecegi anlatilir. Her-
metik killiyat iyimser ve kétimser ol-
mak uzere iki doktrine sahiptir. Bunlar-
dan iyimseri monistik ve panteisttir. Bu
telakkide alem iyidir, glzeldir, ¢iinki o
Tanrr'yi icinde saklar. Alemin giizelligini
misahede ve murakabe eden kimse ila-
hilige varir. Tanri'dan ve adlemden sonra
insan Uggenin G¢tincl késesini olugturur.
Kétimser doktrinde ise aksine esasen
alemn kotudur. Nitekim alem hicbir sekil-
de ylce Tanri'nin isi degildir. Zira Tanr1
her seyin fevkindedir; dolayisiyla alemi
terketmeyen, ona sirt cevirmeyen Tanrt'-
ya ulasamaz.

ik kilise babalari Tertullan, Lactantius
ve hatta St. Agustine gibi dini otoriteler
bir¢cok yonden Hermetik kiilliyat! eserle-
rinde kullaniyorlardi. Hiristiyanligin IV.
'yuzyildaki zaferlerinin ardindan papaligin
glciinin gittikge artmastyla resmi Hiris-
tiyanlik tek gecerli yorum haline geldi.
Hermescilik ise 0 dénemde biyiik saldi-
rilara maruz kaldi ve onbinlerce Herme-
tik el yazmasi tahrip edildi. XV. ylzyilda
Hermetik kiilliyatin Bati dillerine cevril-
mesine baslanmig, sonraki yizyillarda da
orijinallerinin ve cevirilerinin yayimi siur-
durdlmastlr (ERE, V1, 626). Mutercim-
lerden kardinal Francesco Patrizzi'ye go6-
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re, Grekler'in butiin felsefi sistemleri ya-
ni Pisagorcular’'in mistik matematikleri,
Eflatun’un ahlaki ve teolojisi, Aristo ve
Stoacilar’in fizikleri hep bu eserlerden
alinmadir.

Teknik tabiriyle Hermescilik hem eski
Misir'da Hermes'in ardindan kurulmus
olan 6greti icin, hem de bu égretinin be-
nimsendidi batini nitelikli ekollerin ¢alis-
ma sistemleri hakkinda kullanilir. Bu 6g-
retinin hareket noktasi gercegdin arastiril-
mastdir. Fakat bunun icin 6nce erdemli
bir ruh sahibi olmak sarttir. Madde karan-
lik ile 6zdestir, 151Kk ise ruhtur ve aydinlk
ruhtadir. Diinya hayati ruhun maddeyle
mucadelesinden meydana gelen bir imti-
han siirecidir. Hakikate erebilmek bu im-
tihani kazanmaya baghdir. XVI. ytzyilda
gittikce biylyen bir Katolik Hermesciligi'-
ne sahit olunmaktadir. Hermetik dustin-
celer kita Avrupa‘sindan Britanya adalari-
na da ulasir. Thomas More Utopia’sinda
bu dogrultuda bir yaklasim sergiler. D&-
nemin diger dusunurleri Agrippa, Ro-
bert Fludd ve Athanasius Kircher'in Her-
mesciligi midafaalar1 hararetle surer.
Fakat s6z konusu doénemin belki de en
6nemli Hermesci diistinird Giordano Bru-
no’dur. Ancak onun Hermesgilik anlayisi
Hiristiyanlik karsiti idi ve sonunda engi-
zisyon mahkemesi karariyla Roma'da ya-
kilarak éldirilmesine (1600) yol acti.

Dénemin dider pasif dini égretilerine
nisbetle Hermescilik insanin kudretleri-
ne blyuik 6nem veriyor, onun isterse koz-
mosun sirlarini égrenebilecegini, tabiati
hiikmi altina alabilecegdini ve hatta ilah-
lagabilecegini sdylliyordu. Hermesciligin
dinf icerikli Gstiin insan ideali ve bunu ya-
ratmak icin kullandigi bazi pratikler, da-
ha sonra Rénesans dustintrlerinin insa-
ni kapasiteye yapacaklari énemli vurgu-
da ters cevrilerek kullanildi. Rénesans
déneminde Hermetik killiyatin yirmi iki
baski yapmasina karsilik muhtevasinda-
ki dini Ust prensipler unutulunca Her-
mesgcilik 6gretisi profan hale geldi; i¢ bo-
yuttaki ilerleme metotlari yerini dis bo-
yuttaki teknolojik ve bilimsel ilerlemele-
re birakti. Hermesgiler'in ruhta gercek-
lestirmeyi disiindiikleri devrim Rdne-
sans aydinlarinca dista yapilmaya caligil-
di. Fakat XX. yiizyila gelindiginde orijinal
Hermescilik Uzerine arastirmalarin tek-
rar bagladigi gérulmektedir. Hermetik
killiyatin glinimuiz Bati dillerine terci-
meleri arasinda A. J. Festugiére'in dort
cilt halindeki Fransizca Corpus Herme-
ticum’u (Paris 1945, 1954), W. Scott’'un
yine dért ciltlik ingilizce Hermetica’s
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(Oxford 1924-1936; Boston 1985) ve J.
Kroll'iin Almanca Die Lehren des Her-
mes Trismegistos'u (Miinster 1914) zik-
redilebilir. Bugiin Batr'da “Hermetik di-
siince” denildiginde daha cok astroloji,
simya, sihir ve okult bilimler anlaminda-
ki avami Hermescilik anlasiimaktadir. Ba-
z1 cagdas musliman ilim adamlarina gé-
re bu anlamdaki Hermesciligin, tarihi ve
manevi bakimdan [slam Kiiltiird ile bag-
lantisi dolayistyla musliman bilim adam-
larinca da incelenmesi ¢ok énemli ve ge-
reklidir (Nasr, Traditional Islam in the Mo-
dern World, s. 209).

Hermetik killiyatin dogruca Misir'dan
(iskenderiye) degil Islam kaynaklarindan
Bati'ya aktarildigi ve bunlarin Grekce ve
Latinceler'i ile Arapg¢alar’inin tamamuyla
ayni muhtevaya sahip oldugu ileri siiri-
lar (Nasr, [stam ve flim, s. 198). Arap¢a
Hermetik metinler konusu ilk defa Louis
Massignon tarafindan ele alinmistir. Ona
gore Grek felsefesi adiyla anilan felsefi
disiincenin islam diinyasinda rahatlikla
yer bulabilmesinin sebebi, musliimanla-
rin bu felsefenin ardinda idris nebiye ka-
dar uzanan bir silsile gérmis olmalaridir.
Martin Plessner, H. Corbin, Seyyid Huse-
yin Nasr gibi bir¢ok ilim adami da daha
sonra bu goéruse katilmigtir. Ayrica Mas-
signon'un Eranos toplantilarinda sundu-
gu Arapca Hermetik kitaplar listesi de
sthhatli degildir; bazi eserleri unuturken
Hermetik olduklari stipheli bazilarini lis-
teye dahil ettigi gérulir. Bu liste daha
sonra M. Plessner gibi arastirmacilarca
gelistirilmis ve en son Fuat Sezgin tara-
findan tamamlanmugtir (GAS, IV, 31-43).
Sezgin burada, hem Hermes'in sahsina
hem de Hermesci sayilan diger yazarlara
atfedilen Arapca eserlerin bir listesini
vermektedir.

Arapca Hermetik kitaplar konusunda
en cok tartigilan husus bunlarin dogru-
dan Arapca olarak mi kaleme alindiklart,
yoksa bu dile sonradan terciime mi edil-
dikleri meselesidir. J. Ruska'ya gére eser-
lerin blyik bir bélimu X ve XI. yGzyillar-
da yazilmis orijinal ¢calismalardir; bunlar
ne Grek ne de Kipti tslap 6zellikleri tasir.
Ote yandan G. L. Levis, F. Sherwood Tay-
lor ve Stapleton ise Arapca Hermetik ya-
zilarin Grekge asillarinin bulundugunu
ileri strerler. Nallino, 1909'da Ambrosia-
na Merkez Kutiiphanesi'nde ‘Arzu mif-
tGhi esrdri’'n-niiciim adli Hermes'e nis-
bet edilen bir kitaba rastladigini ve bu
kitabin Grekce'den Arapca'ya cevrilen ilk
eser oldugunu, tercimenin 125 (743) y1-
linda yapildigini séyler (a.g.e., IV, 34-35).
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Bu konuda kesin bir hiikme varabilmek,
yapilacak yeni arastirmalar yaninda, bil-
hassa mevcut Arapca ve Grekge metinle-
rin kargilagtirmall olarak incelenmesine
bagldir. Il (IX.) yizyllda muslimanlar
epeyce bir Hermetik kitapla tanismiglar-
di. Eb( Ma‘ser el-Belhi Fi Esrari 9Imi’n-
nticim ve el-Medhalii'l-kebir adl eser-
lerinde Hermes'e atfedilen Kitabii'l-Es-
rardan alintilar yapmaktadir. ibnii'n-Ne-
dim el-Fihrist'inde (s. 496) yine ona at-
fedilen yirmi iki adet Arapca risaleden
bahseder ki bunlarin on ¢t simyaya, be-
si astrolojiye ve dordl sihre dairdir; bu
eserlerden giinumuze sadece birkaci ge-
lebilmistir.

Hermetik metinlerin Arapca olanlari
icinde Kitabi Mu‘dzeleti'n-nefs, Risd-
le fi'l-mev‘iza ve Makale fi't-tevhid ad-
It ¢ eserin nisbeten ilmi oldugu sdylene-
bilir. Bunlardan birinci eserin Latince, Al-
manca, ingilizce ve Farsca terciimeleri
mevcuttur; kim tarafindan ve hangi ta-
rihte cevrildigi bilinmeyen Arapga’sini da
ilk defa Philemon Beyrut'ta yayimlamis-
tir (1903). Abdurrahman Bedevi'nin el-
Efldttniyyetii’l-muhdese ‘inde’l-Arab
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icerisinde yeniden yayimladigi eser (s.
53-116) Efdaliddin-i Kasani tarafindan
Yenbi‘u'l-haydat adiyla Farsga'ya cevril-
mistir. Fleischer, bu kitabin bir Misirli hi-
ristiyan Platoncu’nun elinden ¢ikmis ola-
bilecegini, Bardenhauer ise tipik bir mus-
liman Arap Uriini oldugunu sdyler.

Levhu'z-ziimlirriid (Tabula smaragdi-
na) adiyla meghur olan eser de en 6nemli
Hermetik kitaplardan sayilmaktadir. Her-
mes tarafindan yazildigi ve daha sonra
gémilduigu sdylenir. Rivayete gore cok
sonralari Tyanali Apollonios kitabt bul-
mus ve yaratilisin sirlarini ondan égren-
mistir. Eser, musliman simyacilarin eli-
ne bazan onun Sirrii‘'l-halika’si, bazan
da Sozde (Pseudo) Aristo’nun Sirrii'l-es-
rar'i icerisinde ge¢mistir. J. Ruska tara-
findan nesri yapilan ve cesitli serhleri olan
eser bircok makaleye konu teskil etmis-
tir; Grekce tercimesi bilinmemekte, La-
tince ve Almanca terciimeleri bulunmak-
tadir.

Fuat Sezgin tarafindan Hermes'in sah-
sina nisbet edilen kirk dért eserin tesbiti
yapilmistir (GAS, 1V, 31-43); bunlarin ya-
ninda ayrica konulari cografyadan tari-

islam dinyasinda Idris olarak anilan Hermes'e ait iki tasvir (Muhtard’l-hikem, TSMK, IIl. Ahmed, nr. 3206, vr. 7°-82)

L/,! 1/.: ) ,,,
N

T fn
\/

* Yﬂbsﬂw L«{ij*’

RSl @Né, A
wu)»M-w% 955k @ow |

el ’%lﬁg 9 b bslilseay

ANSIKLOPEDISI 17. CILT

HERMES

ma, ilm-i havastan rasat aletlerine kadar
degisen bircok isimsiz Arapca risale da-
ha ona mal edilir. Plessner, Arap¢a Her-
metik kitaplar icerisine EmpedokKles ile
ihvan-1 Safa'nin tstatlarindan sayilan Ah-
med Hayyal'in eserlerinin de katilmasi ge-
rektigini séyler. Arapca Hermetik eser-
ler icerisinde belki de en 6nemlilerinin
mdellifi, islami kaynaklarda daha ¢ok Sa-
hib('t-Tilismét, bazan da Hakim lakabiy-
la anilan Tyanali Apollonios'tur. Diger bir
6nemli Hermetik disinir de EbQ Mes-
leme el-Mecriti'dir. Gdyetii’l-hakim ve
ehakku'n-neticeteyn bi't-takdim adl
eserinde sihir ve tilsima buyuk dlciide
yer vermistir. Bagka bir Mecriti'ye ait ol-
dugu da sdylenen bu kitap, Kastilya- Leon
Krali X. Alfonso’nun emriyle 1256'da is-
panyolca'ya tercime edilmistir. Latince
terciimesi ise Picatrix adini tagimakta
ve bircok kitliphanede yazmasi bulun-
maktadir. Helmut Ritter eserin 6nce
Arapca'sini, sonra da Plessner ile bera-
ber Almanca tercimesini nesretmistir.
Mecriti'ye daha baska eserler de nisbet
edilir (bk. MECRITi). Ote yandan Hermes'e
hikemiyat turinden bazi sézler ve ahlaki
ogutler de atfedilmis, bunlar cesitli kitap-
lar kanallyla glinimtize ulagsmistir (me-
sela bk. Huneyn b. ishak, II, 13; Sicistanf,
s. 32-34; ibn Miskeveyh, s. 214-216; ibn
Fatik, s. 7-26; Sehristani, II, 114).
Muslimanlar Hermetik felsefeyle Sam
ve Misir'in fethinden sonra kargilastilar
ve bunda Sabiiler’in buyuk roll oldu. VI.
yuzyilin ortalarindan itibaren bu dustn-
cenin 6nemi Bati diinyasinda nisbeten
azalirken Dogu'da, dzellikle Sabiiler ara-
sinda artti. Kendi insanlari tarafindan
dislanan Sabit b. Kurre'nin (6. 288/901)
Bagdat’a gitmesi ve Halife Mu‘tazid - Bil-
1ah'in onayi ile orada yeni bir okul kurma-
st sonucunda Bagdat, Harran'in yani sira
Hermetik literatiriin masliman dinya-
ya yayildidi ikinci bir merkez haline geldi.
Afifi, misliman dugtnurlerin Hermetik
espriye Kur'an'da gecen “ed-dini’l-kay-
yim” oldugu inanciyla yaklastiklarini séy-
ler (BSOAS, VIII [1951], s. 84). Nasr’a go-
re ise islam diisiincesi denilince dikkatler
daha cok kelam ilmine ve Messai felsefe-
ye yonelir. Fakat butinligi yakalayabil-
mek icin aslinda Hermesgiler'in, israki-
ler’in ve sifilerin de gérislerine bagvur-
mak gerekir (/slamic Life and Thought,
s. 96). 1. (VIIL.) ylzyildan itibaren yeni Pi-
sagorcu ve Hermetik felsefe bazi gevre-
lerde yayllmaya bagladi. Hermetik duigin-
celerle ilk ilgilenen muaslimanlar, sentez-
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ci bir fizik gérisine ve zamanin farkl
devreler (edvar ve ekvar) halinde periyodik
bir sekilde telakki edilmesine inaniyorlar-
di (bk. DEVIR). Fizikte Hermetik tema-
yulde olanlar alemin birligini kabul edi-
yor, Aristocu ay alti ve ay tisti alem ayiri-
mina karsi ¢ikiyorlardil. Bu ekolin tabiat
gérusiine gdre cesitli varlik mertebele-
ri, unsurlar, renkler, sekiller, keyfiyetler,
sesler, dahilf ve harici duyular arasinda
karsilikli bir mukayese ve mukabele var-
di. Bu kozmik ve tabii keyfiyetlerin uyu-
mu [hvan-1 Safd'nin Riséleler'inde, ast-
rolgjik yonden de BirGni'nin et-Tefhim’in-
de uzun uzun ele alinmistir.

Hermetik temayul fizikte tekil ve so-
mut sebebi kabul etmekle Aristocular’in
genel sebep anlayiglarina kargidir. Her
muayyen sonug icin muayyen bir sebep
aramalari ve bunun icin deneysel ve so-
mut bir yontem kullanmalari Hermes-
ciler'i Aristocular'dan ziyade Stoacilar’a
yaklastirmistir. Hermetik tip anlayisi da
Galen tibbi yerine hastaliklarin, sonugla-
rindan ¢ok dogrudan dogruya sebepleri-
ni arastirmaya yonelen Hipokrat tibbiyla
uyusmaktaydi. Bu beraberlik Islami dé-
nemde de siirmis ve deneysel metodun
dogmasina zemin hazirlamistir. Daha
sonra bu metot metafizik ve mistik kali-
bindan soyutlaninca pozitif bilimin ana
metodu haline gelecektir. islam'da bu
metodun Ebd Bekir er-Razi tarafindan
sembolik mahiyetine itibar edilmeksizin
gerek tipta gerekse simyada kullanildigi-
na sahit olunmaktadir. Razi bu ac¢idan
manevi simyadan maddi olanina gecis
noktasidir. Bu felsefeyi izleyenlerin tabi-
at felsefesinde ilgileri uzak sebepler de-
gil vasitasiz, dogrudan sebepler lizeri-
nedir. Onlar ayrik 6nermeli, kiyasa dayali
Aristocu mantik yerine Stoaciliga meyle-
derler. islam dil okullari icerisinde de Bas-
ra Aristocu iken Kafe Hermesci idi deni-
lebilir. Ayrica bu tarz felsefeye meyleden-
ler matematiksel sembolizme ve tilsimi
konu alan bilimlere de 6zel bir ilgi duy-
mus, tipla astroloji ve havas ilimleri ara-
sinda irtibat kurmuslardir. Hermetik te-
olojinin bir dzelligi olan Tanri'nin sifatlar
ve isimleriyle zati arasinda bir ayirim bu-
lunmadigdi inanct Arapca Empedoklesva-
ri eserlerde de gériilir. ibni'l-Kifti'ye gé-
re bu inang Unld Mu‘tezile kelamcisi Al-
1af"t ve Endiilslii bilge ibn Meserre'yi de
etkilemistir. Massignon ayrica, sifatlarin
Tanrr’'dan ayri oldugunu reddeden Cehm
b. Safvan'in da Hermetik distinceden et-
kilenip etkilenmediginin arastiriimasi ge-
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rektigini soyler. israki filozoflar Hermes'i
ya da Idris’i hikmetin kaynad, filozoflarin

ve bilgelerin ilki sayar, ona “filozoflarin

babas!” unvanini verirler.

Muslimanlar arasindaki felsefede her
ne kadar Hermesciligin etkisi IV. (X.) yuz-
yildan sonra kaybolmaya basladiysa da
Hamidtddin Kirmani ile ismaili felsefeci-
lerin yazilarinda ve Siihreverdi'nin israk
mektebinde devam etti. Esasen Herme-
tik diistinceler felsefenin igrakilesmesini
saglayan en 6nemli unsurlardandi. [sraki
okulda etkili olan diger bir Hermetik esp-
ri de VI. (XIl.) yuzyildaki bircok dini-fel-
sefi eserde géruldugl gibi, insana haki-
kati aramasinda yardim eden ve o insa-
nin ruhf arayis seyrinin sonunda kendisiy-
le birlesen bir “semavi rehber” telakki-
sidir. Ibn Sin&'nin Hay b. Yakzan't, Nec-
meddin-i Kiibra gibi bazi sifilerin “sema-
daki séhid” gorusleri ve Kur'ani temalar-
dan “er-refiku’l-a‘la"nin hep bu “tam-ta-
biat"i ifade ettikleri sdylenir. Sihreverdi
el-Mesgari ve'l-mutarahat'ta soyle soy-
ler: “Hermes dedi ki: Bana nesnelerin il-
mini getiren méanevi bir varlikla karsilas-
tim. Sen kimsin diye sordum. Ben senin
tam (kamil) tabiatinim cevabint verdi”.
Ayni temay! Osmanl mutasavvif ediple-
rinden Nev'Tnin de isledigi gérullr (Ne-
tayict’l-fiinan, vr. 25°). Ayrica Hermetik
teolojide Tanri'nin mutlak mitealligi, in-
san aklinin kendi guclyle ve kiyas yoluyla
O’nun bilgisine ulasamayacagt, ancak te-
celliler ve zuhurlar olabilecegi, sadece du-
alar, muné&catlar ve zahidane bir yasan-
tiyla O'na yakinlasilabilecegi, O'ndan tec-
ribeyle zevk almanin akla degil ruha ait
oldugu ve yalniz kendini arindirma yoluy-
la aydinlanmaya ve hakikatin kesfine va-
rilabilecedi gibi hususlar Islam tasavvu-
fundaki yaklagimlarla da bir bakima ben-
zerlik gosterir. Fakat mutasavviflara go-
re bu tdr bilgiler veya faaliyetler birer ara-
cidir, nebevi kaynaga tabi olmak zorun-
lulugu vardir.

Muslimanlar arasindaki Hermetik dii-
slncelerin tarihini tesbite caliganlar, bir
bakima ilk misliman Hermesci'nin Eme-
vi Emiri Halid b. Yezid b. Muéviye oldugu-
nu, Ca‘fer es-Sadik ile bu disunce tarz-
nin daha gelistigini, talebesi Cabir b. Hay-
yan ile de zirveye ulastigini sdylerler. Ha-
lid b. Yezid'e on bes kadar telif ve ter-
clime eser isnat edilir. Bunlarin icinde en
onemlileri Firdevsii’'l-hikme, Kas@’id
fi'l-kimy@’, Vasiyyetiin li-veledih'tir.
Ca‘fer es-Sadik’a bu konuda nisbet edi-
len eserler arasinda ise Risdletii’l-vesa-
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ya ve'l-fiisil, Risdle fi'l-kimy@’, Ta‘ri-
fii tedbiri’l-hacer en énemlileridir. Ote
yandan eski kimyacilarin en biytklerin-
den sayilan Cabir b. Hayyan'a bu konuda
yuzlerce eser nisbet edilir (Sezgin, IV, 196~
395). Ihvan-1 Safd’da da Hermes motifi-
nin canli tutuldugu goraldr. Onlardan da-
ha énce ilk islam filozofu sayilan Kindi'-
nin astrolojiye, simyaya ve tilsima karst
duydudu ilgi dikkate alindiinda onun da
Hermetik felsefeyle bir sekilde irtibatli ol-
dugu séylenebilir. Hatta talebelerinden
ibnii't-Tayyib es-Serahsi, hocas Kindi'nin
Hermes'i Sabiiligin kurucusu saydigini ve
onun Asklepius’a 6gutlerini iceren tevhid
Uzerine bir eserini okuduktan sonra, “Hic-
bir muisliiman filozof bunu daha giizel ifa-
de edemezdi” dedigini aktarir (ibnii'n-
Nedim, s. 320).

Sehabeddin es-Siihreverdi, [sraki felse-
fenin 6zunu olusturan “nur felsefesi’ni
anlatirken kendisinin yeni bir sey soyle-
digi iddiasinda degildir. Clinkii ona gore
bu ilmin unsurlari yani hikmet, Tanri ta-
rafindan insanlara Peygamber idris ya da
Hermes vasitasiyla aciklanmisti. Bu hik-
met daha sonra iki kola ayrildi; birincisi
iran’a, ikincisi Misir’a yayilip buradan es-
ki Yunan'a gecti; bu iki kanaldan da (Yu-
nan ve Pers) islam medeniyetine girdi.
Siihreverdi bir de kendi sahsi diistince
silsilesini verir. Ona gére bu hikmet gele-
negdi kendisine Hermes, Agathedemon,
AsKlepios, Pisagor, Empedokles, Eflatun,
Zunndn-i Misri ve Sehl et-Tisteri yoluyla
ulagmustir (Hikmetii’l-israk, s. 12). Molla
Sadré da Siihreverdi gibi Adem’den ibra-
him’e, Yunanlilar'a, filozoflara ve islam
sifilerine kadar kopmayan bir silsile ile
aktarilan gercegin birligine inanir ve diin-
yanin her yerine yayilan hikmetin kayna-
ginin Sit ile Hermes oldugunu sdyler. En-
diiliisli digiiniir ibn Seb‘in’in felsefesin-
de de silsile yine Hermes'e kadar cikaril-
maktadir. ibn Seb'in Biiddii'l-‘arif'te (2.
levha) Allah Teala’dan, ilk devirlerde Her-
mes’in remzettigi hikmetin yeniden in-
sasinda kendisine yardimci olmasini is-
ter. Yine bir bagka yerde (Res&’il, s. 162-
163) kendisinin Megséailer'den daha eski
bilgilere sahip bulundugunu, c¢iinkii bu
bilgilerin ilk zamanlarda Hermes'in rem-
zettigi hikmet oldugunu belirtir.

Abdurrahman Bedevi, Gazzali'nin Ih-
y@’i ‘ultimi’d-din’inde “Kitabu'l-Mura-
kabe ve'l-muhésebe” béliminin Her-
mes’e atfedilen Zecrii’'n-nefs adli kitap-
la gerek Uslip gerekse yapt bakimmdan
biiyiik benzerlikler tagidigini ileri sirmek-
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tedir (Mihricanti’l-Gazzali fi Dimask, s.
219-237). SOfi disinurlerden Zinnan-i
Misri, Siifyan es-Sevri, Clineyd-i Bagda-
di, Hallac-1 Mansur gibi kisilere de Herme-
tik tiirden bazi eserler izafe edilir. Afifi-
ye gore, bitin misliman disutnurler ice-
risinde hepsinden fazla Hermetik motif-
ler tasiyan kisi Ibnii'l-Arabi’dir. Afifi, onun
goérusleriyle Hermesci digtlince arasinda
onemli paralellikler kurarken “ama, ne-
fes-i rahmanti, nur, zulmet, su, ilahi keli-
me, semavi efldke ve onlarin étesine ru-
hani mi‘rac, el-hadreti’l-ilahiyye” kav-
ramlarinin benzerlerini Hermetik kulli-
yatta bulmanin mumkin oldugunu séy-
ler. T. Burckhard da, “Hermescilige yeni
bir ruhani eksen veren, daha dogrusu onu
son dénem Grek natiralizminin bogma-
sindan kurtararak orijinal yapisini tam
manasiyla yeniden kuran hareket, islam
inancinin batini tefsiri olan vahdet-i vi-
cad doktrinidir” diyerek bir bakima Afi-
fi'yi destekler.
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HERSEKLI ARIF HIKMET BEY A
(1839-1903)

Son donem divan sairlerinden.

16 Ramazan 1255 (23 Kasim 1839) ta-
rihinde Mostar’da dogdu. Hersek Valisi
istolcali Ali Pasa'nin torunu ve Ziilfikar
Nafiz Pasa’'nin ogludur. ilk 6grenimine
aile cevresinde baslayan Arif Hikmet, ba-
basinin ve dedesinin vefati Gizerine aile-
siyle birlikte Hersek'ten Bosna'ya, bir su-
re sonra da Bursa'ya géc etti. 1270’te
(1854) istanbul'a giderek tahsiline orada
devam etti. Yedi sekiz yil kadar Mektabi-i
Sadaret-i Ali Kalemi'nde memur olarak
calistiktan sonra bu gérevinden ayrildi.
Muharrem 1285'te (Mayis 1868) Cevdet
Pasa’nin ydénlendirmesiyle Divan-1 Ah-
kam-1 Adliyye Muhakemat-1 Cezaiyye za-
bit kéatipligine, ertesi yil Temyiz-i Hukuk
Dairesi zabit katipligine tayin edildi. Da-
ha sonra Dersaadet Birinci Hukuk Daire-
si miimeyyizligi ve Mahkeme-i istinaf Hu-
kuk Kismi mimeyyiz-i saniligi gérevinde
bulundu. Bu son gérevinden Rebiiilahir
1297'de (Mart 1880) istifa etti. Ug yil son-
ra Erzurum Merkez Bidayet Mahkemesi
Hukuk Dairesi reisligine getirildi. Ayni gé-
revi Bursa, Manastir, Yanya, Kastamonu,
Adana ve ardindan Cezair-i Bahr-i Sefid
vilayetlerinde de siirdiirdi. 12 Cemazi-
yelevvel 1315'te (8 Ekim 1897) Dersaa-
det Istinaf Mahkemesi iiyeligine, Safer
1318'de (Haziran 1900) Dersaadet Istinaf
Hukuk Mahkemesi baskanligina, Receb
1319'da (Ekim 1901) Mahkeme-i Temyiz
tiyeligine terfi etti.

22 Safer 1321 (20 Mayis 1903) tarihin-
de istanbul'da vefat eden Hersekli Arif
Hikmet Bey, Fatih Camii'nde kilinan ce-
naze namazindan sonra Topkap! Kabris-
tani'nda annesinin yanina defnedildi. Ki-
sa sireli iki evliligi disinda yalniz yasamis,
cocugu olmarmigtir. Oldmi dizerine ibnii-

Hersekli
Arif
Hikmet Bey
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