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Hest Bihigt'te sirastyla bir sairin 6nce
adi, babast taninan bir kimse ise babasi-
nin adl, bazilarinda kimin 6grencisi oldu-
du, varsa mensup bulundugu tarikat,
tahsili ve meslegi belirtildikten sonra ki-
siligi ve siirleri Uzerinde degerlendirme-
de bulunulur, bazan eserlerinin isimleri
de verilir. Sairlerin dogum ve 6lum tarih-
leri kaydedilmeyip, sadece bir kisminin
geng veya ihtiyar yasta éldagu belirtil-
mekle yetinilmis, daha sonra her sairin
siirlerinden birkac beyit érnek verilmig-
tir.

Sehi'nin sairler hakkinda verdigi bilgi-
ler genellikle kisa, ¢cok defa da eksiktir.
Bazan bir sayfada dort beg sairin hayati-
na rastlamak mimkindir. Bu durum,
daha ziyade sekizinci bélimde yer alan
sairler icin s6z konusudur. Muellif déne-
minin bazi gairlerini tezkiresine almamis,
buna Karsilik ézellikle cagdasi olmayip
hakkinda yasl kimselerden bilgi aldigt
sairlere dair énemli bilgiler vermistir.
Tezkirede Fatih Sultan Mehmed, Ahmed
Pasa, Mevlana Lutfi, Mevlana Meliht,
Cagsurci Seyhi ve Afitabi gibi bazi sairler
hakkinda latifelere de rastlanmaktadir.

Daha sonra yazilan tezkirelere gore ol-
dukga sade bir usldpla ve kisa ciimleler-
le kaleme alinan eserde muellif sairlerin
sahsiyetini ve sanat degerlerini ifade
ederken belirli bir kelime kadrosu iginde
kalmustir. Bu tip Klise kelimelerin (hos-
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tab’ nazik kimse, hog-tab’ siihan-dan,
rind, néazik, latif, cerb-zebéan, zarif vb.)
sayist altmisi gegcmez. Bunlarin siirlerini
nitelendirirken de (es'ari hos-ayende ve
gazeliyyatl pesendidedir gibi) elli kadar
Klise kelime kullanmustir.

Mevcut kataloglara gére Hest Bihist'in
Ttirkiye'de ve Turkiye disindaki kiitipha-
nelerde on sekiz nishasi vardir. Eserin
istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’'ndeki
nishasinda (TY, nr. 2540) “Vahdeti” mad-
desinde Vahdeti'nin Hest Bihist'e “ta-
bakati’l-ebrar” (947/1540-41) diye tarih
distrmis olmasi, Sehi'nin 945'te (1538)
tamamladigini séyledigi eserine sonra-
dan ilaveler yapmis olabilecegini dustln-
dirmektedir. Suleymaniye Kutluphane-
si'ndeki yazma ise (Ayasofya, nr. 3544)
saray nushasi olmasi dolayisiyla énemli-
dir. Basinda muhdrler ve bir manzume,
ayrica “odadan c¢ikma” kaydi bulunmak-
tadir. BuyUk bir ihtimalle bu nisha Lutfi
Paga vasitasiyla padisaha iletilmek isten-
mistir. Uzerindeki bir mihirden, kitabin
daha sonra Kan(ni'nin sehzadesi Meh-
med'in eline gecmis oldugu anlagilmak-
tadir.

Hest Bihist, Ali Emiri Efendi’nin istin-
sah ettigi nisha (Millet Ktp., Ali Emirf
Efendi, Tarih, nr. 768) esas alinarak Meh-
med Sikril tarafindan Asdr-1 Esldftan
Tezkire-i Sehi adiyla yayimlanmugtir (is-
tanbul 1325); sonunda da Faik Resad'in
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Sehi ve tezkiresi hakkinda bir yazisi var-
dir (s. 141-144). 218 sairi icine alan bu
nesri Necati Hisnl Lugal ve Osman Re-
ser Almanca'ya cevirmislerdir (Sehi Bey's
Tezkere, Tiirkische Dichterbiographien
aus dem 16. Jahrn, istanbul 1942). An-
cak yayina esas alinan nishada bulun-
mayan sairler Istanbul Universitesi Kii-
tliphanesi'ndeki yazmadan (TY, nr. 2540)
faydalanilarak esere ilave edilmis, ayrica
cesitli indeksler eklenmistir. Tezkirenin
Suleymaniye Kuttiphanesi'ndeki niisha-
sinin (Ayasofya, nr. 3544) faksimilesi
Uzerinden tenkitli negri, nishalar arasin-
daki baglari ortaya koyan bir inceleme
ile birlikte Glinay Kut tarafindan gercek-
lestirilmistir (Hest Bihist. The Tezkire by
Sehi Beg. An Analysis of the First Biog-
raphical Work on Ottoman Poets with a
Critical Edition Based on Ms. Siileymani-
ye Library, Ayasofya, O. 3544, Harvard
1978). Toplam sair sayisi240’a ulasan bu
yayinda matbu niishadaki yanlisliklar di-
zeltilmis, sonuna da Arap harfli genel bir
indeks eklenmistir. Hest Bihist'in bu-
ginku Tirkge'ye aktarilmis bir nesri de
vardir (Sehi Bey: Tezkire “Hest Bihist”
[Terciiman 1001 Temel Eser dizisi|, haz.
Mustafa isen, istanbul 1980).
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Nefsani arzu ve egilimleri ifade eden
bir ahlak ve tasavvuf terimi.

Sozlikte “istek, heves, meyil, sevme,
diisme” gibi anlamlara gelen heva keli-
mesi terim olarak “nefsin, akil ve din ta-
rafindan yasaklanan kétl arzulara karst
olan egilimi” yahut “dogruluk, hak ve fa-
ziletten saparak haz ve menfaatlere yo-
nelen nefis” manasinda kullanilmigtir (Ré&-
gib el-isfahant, el-Miifredat, “hvy” md.;



et-Ta‘rifat, “el-heva" md.; Tehanevi, Kes-
saf, 11, 1543; ibni'l-Hatib, 1, 339-340).

Cahiliye déneminde genellikle “nefsin
tutkusu”, 6zel olarak da “ask” anlamin-
da kullanilan heva (mesel4 bk. Antere, s.
103, 119, 190) iyi yahut kétl her turld is-
tek ve arzuyu da ifade ediyordu. Nitekim
Canhiliye sairi Teebbeta Serran bir yakinini
6verken, “O basina gelen felaketten pek
sikayetci olmaz, hevasi da ¢oktur” diyor-
du (A'lem es-Sentemerf, I, 256). Buna
karsilik Mu‘allaka sahibi Haris b. Hillize,
“Sozlesmede yer alanlari hevélar nasil bo-
zar?” (Zevzeni, s. 233); diger bir Mu‘al-
laka sairi Lebid b. Rebia da, “Onlar se-
reflerini kirletmezler, isleri de lekeli ol-
maz; ¢cunki akillart hevalariyla birlik olup
sapmaz” (a.g.e., s. 160) derken hevayi ah-
laka ve akla aykir1 davraniglarin kayna-
g1 olarak géstermislerdir. islami dénem-
de kelimenin bu olumsuz anlamda kul-
lanimi yayginlik kazanmistir. Zebidi'nin
kaydettigine goére (Tacd’l-‘aras, “hvy”
md.) ibn Side, aslinda hevanin hem iyi
hem de kot istekleri kapsadigini, ancak
pratikte kétullk anlami tasidiginy, iyi is-
teklerin ifade edilmesi i¢in “guzel hevd”
yahut “dogruya uygun heva” gibi bir ni-
teleme ile birlikte kullaniimasi gerektigi-
ni belirtir.

Kur'an-1 Kerim'de heva kelimesi, hepsi
de olumsuz anlamda olmak Uzere on
ayette tekil, on sekiz ayette cogul (ehva)
olarak ge¢cmektedir. Hadislerde de ayni
manada sik¢a kullaniimig, hadis mecmu-
alarinda bu konuyla ilgili 6zel bablar acil-
mustir (bk. Darim{, “Mukaddime”, 30, 35;
Buharf, “Ahkam”, 16; Ebl Davad, “Siin-
net”, 2, 3, “Edeb”, 116). Bazi hadis ve ha-
berlerde ise heva kelimesi olumlu veya
olumsuz bir deder ifade etmeksizin “ar-
zu, istek, niyet” anlaminda yer almakta-
dir (mesela bk. Miisned, 11, 34, 97; Darim{,
“Mukaddime”, 30; Buhari, “Tefsir”, 33/7,
“Nikah", 29).

Kur'an'da, bayag arzularina esir olan
insan “hevasini tanri edinen” diye tanitil-
mis (el-Furkan 25/43; el-Céasiye 45/23) ve
heva baslica sapiklik sebeplerinden biri
sayllmistir. Gazzali bu ayeti yorumlarken
ilah kelimesinin “mabud” anlamina gel-
digini, mébudun da “buyruguna uyulan”
demek oldugunu, buna gére davranisla-
rinda hevaya uyup bedenf arzularinin pe-
sinden kosanlarin hevalarini ilah edinmis
sayilmalari gerektigini ifade eder (/hy&’,
[, 28; Mizani’l-‘amel, s. 59). Hevalari-
na uyanlar tam bir sapikhga dustikleri
gibi (el-Céasiye 45/23) bunlarin pesinden
gidenler de Allah'in yolundan saparlar
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(el-Méide 5/77; el-En'am 6/56). MUmin-
ler, cesitli ayetlerde hem kendi hevélari-
na hem de kafir, zalim, hak yoldan sap-
mis, kalpleri miihtrlenmis kimselerin he-
valarina uymaktan menedilmistir (bk.
Wensinck, el-Mu‘cem, “hvy” md.; M. F
Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “hvy” md.).

Kur’an-1 Kerim'de hevaya uyma yasak-
lanirken (el-Bakara 2/120) hevanin olum-
suz arzu ve edilimlerden ibaret oldugu-
na dikkat cekilmistir. Hz. Peygamber'den
6vglyle s6z eden ayetlerin birinde, “O he-
vasina gore konusmaz; onun konusmasi
vahiyden ibarettir” denilmektedir (en-
Necm 53/3-4). MU’min(n slresinin 70-
71. ayetlerinde Resul-i Ekrem’in insan-
liga gercegi getirdigi, insanlarin cogunun
ise gercekten hoslanmadigi ifade edildik-
ten sonra, “Eger hak onlarin hevasina uy-
saydi gokler, yer ve bunlarda bulunanla-
rin diizeni bozulurdu” buyurulmustur.
Nisa s(resinin 135. ayetinde her durum-
da adaleti ayakta tutmay! emreden ifa-
denin ardindan gelen, “Hevéaniza uyarak
sapmayin” buyrugu da adaletin mutlak
olusuna karsilik hevalarin degiskenligini
gosterir.

Zahid ve sOfilerin heva ile ilgili uyarilari
tasavvuf literaturinde 6nemli bir yer is-
gal ettigi gibi hemen her zahid ve siff,
hevay kendi dini ve ahlaki hayati icin en
bilylik tehlikelerden biri olarak gérmus-
tar. Tasavvufi hayatin en 6nemli ilkeleri
olan riyazet ve mucéahedenin temel ama-
c1 nefsi her tirlia bedeni ve diinyevi tut-
kulardan arindirip ménevi hazlara yénelt-
mektir (Kuseyri, I, 266-267). Tasavvuf ah-
lakinin ilk ve seckin temsilcilerinden olan
Haris el-Muhasibi, “Sana digsmanin olan
seytandan neler gelirse hepsi nefsinin
hevasi aracilidi ile gelir” der (er-Ri‘aye, s.
325). Bu distince diger butlin mutasav-
viflarca da benimsenmistir (mesela bk.
Hiicvirt, 11, 439; Gazzall, fhy&’, 111, 45-48).
ilk zahidlerden Eb( Siileyman ed-Dara-
ni, nefsin hevasina uymamayi en faziletli
amellerden sayarken (Siilemi, s. 81) Sehl
et-Tusteri, nefsin bayag isteklerine kar-
st koymaktan daha tstiin bir kulluk bu-
lunmadigint séylemistir (Kuseyrd, I, 351).
Hicviri de temel sifatinin heva oldugunu
sdyledigi nefse karst gelmeyi biitiin iba-
detlerin bas! ve ahlaki ¢cabalarin en de-
gerlisi olarak nitelendirmigstir (Kesfii'l-
mahctb, 11, 427, 430). Aynt mutasavvif in-
sanlarin tutkularini ikiye ayirir. Bunlarin
ilki lezzet ve sehvet hevasi yani cinsi arzu,
yeme igcme arzusu gibi bedeni istek ve
tutkular, digeri de halkin génlinde mev-
ki kazanma ve reislik hevasidir. Ozellikle
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ikincisi, hem ona miiptela olanlar1 hem
de muipteld olan kimseye saygi duyup
pesinden gidenleri saptirdigi icin teh-
likelerin en buyugudir (a.g.e., I, 438-
439). Gazzali'nin Thy&’ii ‘uliimi’d-din’in-
de hevanin bu iki cesidiyle ilgili olarak
yaptig: tahliller (bk. dzellikle II1, 79-106,
274-325), hem tasavvuf literatiiriinde
hem de genel olarak islam diisiincesin-
de hicbir zaman asilamamustir.

Sifiler arasinda hevanin iyi olan bir ti-
riinden séz edenler de vardir. Necmed-
din-i Daye, felsefl gelenekte cogunlukla
“iffet” terimiyle ifade edilen élculu seh-
vet yerine “mutedil heva” tabirini kullan-
may tercih eder ve insanlarin zararl sey-
lerin defi icin itidal derecesinde gazap
duygusuna muhtac olmalari gibi menfa-
atlerin celbi icin de ayni derecede bir he-
va duygusu tasimalari gerektigini belir-
tir (Mirsadii’l-ibad, s. 178-182). Muhyid-
din ibni'l-Arabi de “nefsani istekler” an-
lamindaki hevay! yermekle birlikte Allah
sevgisinin derecelerinden sdz ederken
bu sevginin en alt derecesi icin heva, en
yuiksek derecesi i¢in agk terimlerini kul-
lanir (el-Fitahat, 1V, 259). Ona gére Kur-
'an’da yerilen heva avamin istekleridir;
gercekte ise heva ariflere, irade avama
aittir (a.e., 1V, 428).

islam ahlaks literatiiriinde heva konu-
su 0Ozellikle EbQ Bekir er-Razi'den itiba-
ren genis ilgi gérmustiur. et-Tibbii'r-ra-
hani adl eserinin ilk iki boliminad (Re-
s&il felsefiyye, s. 17-32) aklin 6nemi, he-
vanin yerilmesi ve akil-hevé catismasi gi-
bi konulara ayiran Razi hissi, tabii ve hay-
vani arzulardan ibaret oldugunu séyledi-
gi hevayi aklin karsiti olarak géstermis
ve bu konuda sonraki ahlakgilara isik tu-
tacak gorugler ortaya koymustur. Onun,
hevay! insanin yapisindan gelen arzu ve
ihtiraslar diye niteleyen ve konuyu akil-
hevé catismasi seklinde ele alarak yik-
sek bir ahlaka ulasmak icin hevay: baski
altina almak ve her durumda aklin buy-
ruklarina uymak gerektigini savunan gé-
risleri, beseri ask hususundaki olumsuz
tavri, heva ve ask kavramlarinin anlam
iliskisi (a.g.e., s. 39-40), aklin buyrugu ile
hevadan kaynaklanan yargilarin birbirine
karisabilecedi endisesi ve bunlari ayirt
etmenin 6lctlerine dair verdidi bilgiler
(a.g.e., s. 88-91) kendisinden sonra da
genel kabul gdrmugstur. Mesela Maverdi
de Edebii'd-diinya ve'd-din adll eseri-
ne akil-heva catismasini inceleyen bé-
limle baslar (s. 19-40). Ancak Maverdi,
Razi'den farkli olarak konuyu ayet, hadis
ve diger dinive edebi literatirle zengin-
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lestirmistir. Ragib el-isfahani'nin ez-Ze-
ri‘a ilé mekdrimi’s-geri‘a adli eseri ve
Gazzali'nin Mizdnu'l-amel'i de ayni yak-
lagimi strdiren érneklerdendir. Bu iki
eserde de aklin karsisina konulan beseri
istek ve tutkularin hepsine birden heva
adi verilmis, aklin melekten, hevanin sey-
tandan destek aldidi ifade edilmis, aklin
buyrugu ile hevanin istekleri arasinda
ayirim yapmanin her zaman kolay olma-
digina dikkat ¢ekilerek bu hususta bazi
dlciler verilmistir. Bu arada Ibrahim s-
resinin 24. ayetindeki “glizel agac¢”la ak-
lin, “cirkin aga¢”la da hevanin kastedildi-
gi, bdylece ayette aklin faydalariyla he-
vanin zararlarina isarette bulunuldugu
belirtilmistir. Yine bu eserlerde hevaya
karsi koyma hususunda insanlar baslica
U¢ sinifa ayrilmistir. Hevasina yenik di-
senler ilk smnifl, akil ve iradelerini kulla-
narak hevalarina karsi surekli micadele
verenler ikinci sinifi, hevalarina hi¢ uy-
mayanlar da tdgunci sinifi olusturur. Yal-
niz peygamberlerle veliler Gctncl mer-
tebeye ulagabilir (ez-Zeri‘a, s. 101-110;
Mizanii'l-‘amel, s. 59-62). Gazzali bu son
mertebeyi “en blyuk glg, pesin nimet,
tam hurriyet ve kélelikten kurtulus” ola-
rak degerlendirir (a.g.e., a.y.). Hevanin
esaretinden kurtulmanin gercek hurri-
yet sayilmasi, basta safiler olmak uzere
biitiin islam ahlakgilarmin ortak gériisi-
dur (Cagrict, s. 30-31). Dinin, belirli zaru-
retlere bagh olarak verdigi ruhsatlarin
istismar edilebilecedinden kayg: duyan
Gazzali, bu istismarin sebebi olarak da
heva ve sehvet kelimeleriyle ifade ettigi
nefsani arzu ve ihtiraslari gdsterir ve in-
san oglunun yasadigi siirece kot arzula-
rinin baskisindan kurtulamayacagini séy-
ler (Mizani'l-‘amel, s. 166-171).

Hevay! sehvetin es anlamiisi gibi kabul
edenler varsa da Ragib el-isfahani bu iki
terim arasinda 6nemli bir fark bulundu-
gu gorisiindedir. Ona goére sehvetin biri
iyi, digeri kot olmak lizere iki ¢esidi var-
dir. Bunlarin ilki ilahi bir fiil olup insan
nefsinin bedene fayda saglayan seyleri
elde etme glicidir; digeri de insani ey-
lemlerin Grinddir ve nefsin bedeni lez-
zet saglayan seylere kapilmasiyla meyda-
na gelir. Disiinme yetenegini kendisine
bagimli kilan bu sehvete heva denir. So-
nu¢ olarak disiinme cehdi aklin kontro-
linde islediginde iyilik ve guzellikler Ure-
tir, hevanin etkisine kapildiginda ise ké-
tlluk ve cirkinlikler dogurur (ez-Zeria, s.
108-109). Ayni aciklamalar: Gazzali de
tekrar eder (Mizanii’l-‘amel, s. 62). An-
cak Gazzali, kelimelerden ziyade onlara
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yuklenen anlamlarin énemli oldugunu
diistindigi icin 6zellikle [hyd’i ‘uli-
mi’'d-din’in lII. cildinde bu iki kelimeyi es
anlamli olarak kullanmis ve daha ¢ok
sehvet kelimesiyle ifade ettigi bedeni ve
dunyevi tutkularla ilgili genis tahliller
yapmustir.

Hadis, akaid, kelam ve mezhepler ta-
rihi literatirdnde, genellikle stinnet ciz-
gisinden saparak inan¢ ve davraniglari
beseri gorls ve arzular dogrultusunda
olusturma egilimleri icin “ehva”, bu egi-
limleri birer akim haline getirenler i¢in
de “ashabi’'l-ehva” (Darimf, “Mukaddi-
me"”, 35) ve daha cok “ehl-i enva” tabirle-
ri kullanilmustir (bk. EHL-i EHVA).
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HEVAZIN (Beni Hevazin)
(09 o)
Adnaniler’e mensup

L bir Arap kabilesi. N

Adini Hevazin b. Mansar b. Ikrime'den
alan kabilenin soyu Adnan'a dayanir. Kays
Aylan’a mensup olan Hevazin'in énemli
kollari arasinda Beni Sa‘d b. Bekir, Beni
Minebbih b. Bekir ve Beni Muéviye b.
Bekir ile téli kollarindan Beni Clsem b.
Muéviye, Beni Nasr b. Muaviye, Amir b.

Sa‘saa b. Muaviye, Beni Hilal b. Amir b.
Sa‘'saa ve Beni Sakif b. Miinebbih kabile-
leri zikredilebilir. Bu biyuk kabile, Mek-
ke ile Necid arasinda yer alan genis sa-
hada ve giineyde Yemen'e kadar uzanan
bélgelerde yayilmis durumdaydi. Bunlar-
dan Sakifliler Taif sehrinde otururlardi.
Hevazinliler'den bazilari Taif ile Nahle
arasindaki Ukaz'da bulunan Cihar putu-
na (Cevad Ali, 1V, 517), bazilar1 Tebale'de
bulunan Ziilhalesa'ya (ibnii'l-Kelbf, s. 40),
bir kismi da Suriyeliler'in ziyaret ettigi
Ukaysir putuna taparlard: (a.g.e., s. 46-
47).

Hevazinliler, Yemen'de hikim siiren
Kinde Krallig'nin hakimiyeti altinda iken
VI. yuzyilin ortalarina dogru Gatafanli-
lar'in himayesine girmisler, hatta Gata-
fan reisi Zuheyr b. Cezime'ye vergi dde-
mek mecburiyetinde kalmislardi. Bu du-
rum, Amir b. Sa‘saa kabilesinden Halid
b. Ca'fer'in “Yevmu'n-nefravat” adi veri-
len savasta Ziheyr b. Cezime'yi 6ldiirme-
sine kadar devam etti. Hevéazinliler, daha
sonra Benf Gatafan'in kollarindan Abs ve
Zibyan Kabileleriyle yaptiklari savaslar-
da yenilmislerdir. Cahiliye ddneminde He-
vazin ile diger Arap kabileleri arasinda
Birinci ve Dérdiinct Ficar gibi ¢etin savas-
lar olmustur (bk. FICAR). Beni Sileym ile
birlikte Hevazinliler islam éncesinde Ara-
bistan’da kabileler arasinda ¢ikan savag-
larda 6nemli rol oynamiglar ve bu yizden
“Araplar’'in tencere taglari” (sacayadl) an-
lamina gelen “eséfi'l-Arab"dan biri (Us-
fiyye) kabul edilmislerdir (diger ikisi Ga-
tafan ile A'sur ve Beni Muhérib'dir, bk.
ibn Habib, s. 234; Hamidullah, I, 469,
482).

Kabilenin bir kolu olan Beni Sa‘d b. Be-
kir'den bir grup Hz. Muhammed'in dog-
dugu yil Mekke'ye gelmisti. Restlullah'in
sltannesi Halime bint EbQ Ziieyb de bun-
larin arasindaydi ve Hz. Muhammed'i ala-
rak Beni Sa‘d yurduna gétirmusta.

Hevazin kabilesi, Hire Hiikiimdar1 Nu'-
man b. Munzir b. Minzir’in kervanini
Ukéaz panayirina géturir ve givenligini
saglardi. Kervani korumakla gérevlendi-
rilen Hevazinli Urve er-Rehhal b. Utbe'nin
Kureys'e mensup Berrad b. Kays tarafin-
dan oldirilmesi iki kabile arasinda sava-
sin cikmasina sebep oldu. Nahle mevki-
inde baglayan savas Kureysliler'in Harem
bélgesine ¢ekilmesi Uzerine sona erdi.
Dérdincl Ficar olarak bilinen bu savasa
Hz. Muhammed de genc¢ yaslarinda ka-
tilmistir. Hevazin ile Kureys arasinda bir
kism ticari rekabetten kaynaklanan bir-
cok savas meydana gelmigtir.



