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hirsi da zillet bilmektir (fhya’, 111, 242).
Gazzali, seytanin kalpleri etkileme vasi-
talarindan biri olarak gérdiigl haset ve
hirsin insanlarin gézlerini kor, gondlleri-
ni duyarsiz hale getirecegini belirtir ve
bu dustncesini, “Senin bir seye olan asiri
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r HIRS 1 Nisa 4/129), birden fazla kadinla evli olan
erkeklerin bunlar arasinda adaletli dav-
{uprdl]) ranma istekleri, diger bir ayette de (el-
Bir amaca ulasma hususunda Bakara 2/96) yahudilerin diinya hayatina
kisinin biitiin benligini saran olan asir diiskiinliikleri hirs kékiinden
istek ve tutku anlaminda gelen kelimelerle anlatilmistir.
ahlak terimi. . N S5 .
L | Hadislerde hirsin yéneldigi amaca go-

Sozliikte “bir seyi siddetle arzu etme,
ona asiri derecede tutkun olma, siddetli
ve sonu gelmeyen istek, taskin arzu, a¢
g6zIUluK” gibi anlamlara gelen (Cevherd,
es-Sthah, “hrs” md.; Lisanii’l-‘Arab, “hrs”
md.) bir masdar-isim olan hirs Islami li-
teratiirde genellikle mal, mevki, séhret,
ilim gibi maddi veya manevi imkanlari
elde etme yahut daha genel olarak belli
bir amaci ger¢eklestirme hususunda ki-
sinin butin benligini saran tutkular icin
kullanilir; sadece mal tutkusu icin kulla-
nildigi da gérilir. Circani'nin, “elde edil-
mesi yéniinde yogun ¢aba goéstererek bir
seyi isteme” seklindeki tarifinden de an-
lasilacagi Uzere (et-Ta‘rifat, “hurs” md.) is-
tenilen seyin mesri veya gayri mesri olu-
suna gére hirsin ahléki degeri degisir. Bu-
nunla birlikte yalin olarak kullanildiginda
genellikle k6th huyu ifade eder. Nitekim
FeyyGmi'nin “mezmum bir ragbet” sek-
lindeki aciklamas! da bunu gbéstermek-
tedir (el-Mishahu’l-miinir; “hrs” md.). ibn
Hazm'’a gére haset duygusundan tamah-
karlik, tamahkarliktan da hirs dogar. Bu-
na gore hirs, nefiste yerlesmis olan ta-
mahkarlidin disa yansimasi halidir (el-
Ahlak ve’s-siyer, s. 59). Fahreddin er-Ra-
71, genis dlciide Gazzali'nin [hyd’ii ‘uli-
mi’d-din’deki aciklamalarindan faydala-
nip inceledigi mal tutkusu zaafinin, hirs
ve cimrilik seklinde iki huyun birlesmesin-
den meydana geldigini belirterek hirsin
mal kazanma ve biriktirmeyle, cimriligin
ise koruma ve saklamayla ilgili oldugunu
belirtir (Kitabii’'n-Nefs ve’r-rah, s. 113
vd.). Ayni anlamda ihtiras kelimesi de
kullanilir; bdyle bir huya sahip olan Kisiye
haris veya muhteris denir. Hadislerde ve
ahlék kitaplarinda hirs ve ihtirasa yakin
bir anlamdatiil-i emel de kullanilmakta-
dir (bk. EMEL).

Kur’an-1 Kerim'’de hirs kelimesi gec-
mez. Bir ayette (et-Tevbe 9/128), Hz. Pey-
gamber’in immetine olan sevgisi ve dis-
kiinligi haris kelimesiyle ifade edilmis-
tir. Ayrica iki ayette (Y@suf 12/103; en-
Nahl 16/37), yine Res(l-i Ekrem’in insan-
larin iman edip hidayete ermeleri husu-
sundaki siddetli arzusu, bir ayette (en-

re anlaminin degistigi gérilir. Mesela ba-
zi hadislerde yoneticilik ihtiras! tasiyan-
lar yerilir (Mtisned, 11, 148; Buhéri, “Ah-
kam”, 7; Mislim, “Imare”, 14). “Insanog-
lu yaslansa da onda iki sey, hirs ve haset
hep geng kalir” mealindeki hadiste (Miis-
ned, I11, 115, 119, 169) haset gibi hirs da
asagilayici bir anlamda kullanilmugtir. Bu-
na karsilik hayir yapma arzusunu hirs
kelimesiyle ifade edip éven hadisler de
vardir (mesela bk. Buhéarf, “Vekalet"”, 10;
Miislim, “Kader”, 34; ibn Mace, “Mukad-
dime”, 10). Hatta iyilik pesinde kosan bir
Kisiye Hz. Peygamber, “Allah hirsini ar-
tirsin” diye dua etmistir (Mtisned, V, 39;
Buhari, “Ezan”, 114; Eb( Dav(d, “Salat”,
100).

Ahlak ve tasavvuf kitaplarinda hirs ke-
limesi, ziihd ve kanaatin ziddi olarak da-
ha ¢ok para ve mal diskinliginu ifade
etmek lzere kullanilmisg; dini, ahlaki ve
psikolojik zararlart izerinde durulmus;
kaderci bir yaklasimla herhangi bir ge-
yi siddetle arzu etmenin o konudaki ila-
hi takdiri etkilemeyecegi belirtilmistir.
Ozellikle, “Insanoglunun iki vadi dolusu
altini olsa mutlaka bir t¢tincisinu ister;
onun gézinii ancak toprak doyurur; tov-
be edenlerin tévbesini Allah kabul eder”
mealindeki hadis (Buhérf, “Rikak”, 10;
Mislim, “Zekéat”, 116, 119; Tirmizi, “Me-
nakib”, 32), insanin haris ve tamahkar

bir tabiata sahip olduguna delil olarak

gosterilmis, bu duygunun dizginlenme-
sinin gerekliligi Uzerinde israrla durul-
mustur. Bilhassa tasavvuf literatiriinde
hirsin ahlaki ve méanevi hayat Utzerinde
meydana getirecedi tahribata agirlik ve-
rildigi géraliir. Gazzali Thy@’i ‘uliimi’d-
din’in hirs, tamahkarlk, bagkalarinin
elindekine géz dikmeme ve kanaat konu-
larini igledigi bélumunde (111, 237-243),
insanin en cok bir aylik gecimiyle mesgul
olmasini tavsiye ederek daha ilerisinin
kaygisini tagimayi hirs saymakta, bu duy-
gunun Kisiyi kdtl ahlaka ve yanls tutum-
lara sevkedecegini belirtmek suretiyle
hirsin Kisilik asinmasina yol actigina isa-
ret etmekte ve bu duygunun yenilmesi
icin careler énermektedir. Bu careler icin-
de en dikkate deger olani kanaati seref,

sevgin gozinu kor eder, kulagini da sa-
girlastirir” mealindeki hadisle delillen-
dirir (Mtsned, V, 94; VI, 450; Eb( Dav(d,
“Edeb”, 116).

Mutasavviflarin disinda kalan alimlerin
hirs hakkindaki degerlendirmeleri daha
iimhidir. Bu alimler, konuya insanlari zo-
runlu dinyevi faaliyetlerden sogutacak
derecede olumsuz yaklagan tutumun,
“alemin harap olmasi” seklinde ifade et-
tikleri iktisadi gerileme ve ¢okiintiye yol
acacagindan kaygi duymuslardir. Mesela
ibn Hibban Ebl Hatim el-Bsti, hirst cim-
rilikten kaynaklanan ve insani strekli hu-
zursuz eden bir ménevi yoksulluk alame-
ti olarak degerlendirmekle birlikte bu
duyguyu blsbitiin kétii saymaz; yerer-
ken de “ifrat” kavramiyla birlikte kullan-
maya ézen gésterir. ibn Sirin'in, “Eger is-
tedigin olmuyorsa olabilecek seyleri is-
te" anlamindaki bir vecizesini aktararak
insanin gercekci olmasi ve isteklerine bir
sinir cekmesi gerektigini, aksi halde ken-
disine eziyet etmis olacagini belirten mi-
ellif, “Zenginlerin en zengini hirsina esir
olmayandir” der; buna karsilik elde edil-
mesi mimkin goérilen seyleri istemeyi
de “6vglye deger hirs” diye nitelendirir.
Esasen ona gore, ylce Allah’in beger ta-
biatina hirs ve arzu duygularini asilama-
s1, kotaliKler gibi iyiliklerin de yurdu olan
dinyanin harap olmamast hikmetine da-
yanir. Eger insanlar hirstan yoksun ola-
rak yaratiimis olsaydi diinyanin diizeni
bozulurdu. Su halde kétii olan hirs degil
hirsta ifrata kagcmaktir (Ravzati’l-uka-
&, s. 129-132).

ibn Hibban'mn bu gériisi, hirs yerine
“genis emel” tabiri kullanilarak biraz da-
ha ayrintili ve felsefi bir tslipla Maverdi
tarafindan tekrar edilmistir. Her ne ka-
dar Méverdi Edebii'd-diinyd ve'd-din
adll eserinde (s. 222-224) kisinin bitln
benligini kaplayarak onu erdemlerden
yoksun birakacagini, ibadetlerden aliko-
yacagini ve siipheli islere bulastiracagini
ifade ederek hirsi yermekteyse de yine
ayni eserde (s. 135-147) diinya dizenini
ve huzurunu saglamanin vazgecilmez al-
11 ilkesinden birinin genis boyutlu bir ge-
lecek kaygis! ve prajesi (genis emel) oldu-
gunu soyler (diger ilkeler yasanan din,
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otoriter ydnetim, kapsamli adalet, genel
giivenlik ve yaygin refahtir). ibn Hibban
gibi Méaverdi de insanlarin ve nesillerin
sadece kendi ihtiyaclariyla yetinip gele-
cek kaygisi tasimamalari, gelecege ait
projelerinin bulunmamast ve buna gére
calismamalari halinde sonraki nesillere
giderek harap olan bir diinya birakmig
olacaklarini, bu tehlikenin énlenebilmesi
icin Allah'in insan oglunu gelecegi disi-
nip tedbirli olma istidadinda yarattigint,
bu istidat sayesinde her neslin zorunlu
ihtiyaclarini karsilamada bir énceki nes-
lin biraktigr seylerden yararlanirken ken-
disinden sonraki nesle de daha miikkem-
mel sartlar biraktigini belirtir; diinyanin
ancak bu ilahi kanuna uyulmasi sayesin-
de giderek daha cok gelisip mamur oldu-
Juna dikkat ceker. ibn Miskeveyh ( Tehzi-
bii’l-ahlak, s. 49, 147) ve Ragib el-isfaha-
ni (ez-Zeri‘a ila mekéarimi’s-seri‘a, s. 321-
322, 377) gibi alimler de ziihd kavramini
dinya islerini terketmek seklinde anla-
yan sfi egilimi tenkit ederek béyle bir
anlayisin ekonomik ¢okintiye yol acaca-
gini belirtmislerdir.

Hicbir islam alimi ve diigiiniirii bagka-
larinin malina, canina, mevkiine, namus
ve serefine zarar verici sonuglar doguran
hirst hog karsilamamugstir. Nitekim bu an-
lamdaki hirsin ferdin dini, ahlaki ve psi-
kolojik hayatina zarar vermekle kalma-
yip sosyal hayatin diizenini bozdugu, top-
lumda baris, kardeslik, adalet, esitlik, 6z-
gurlik gibi yiice degerleri tahrip ettidi,
dayanisma ve paylasma ruhunu éldtrdi-
g, haksizlik ve zuliimlere yol actigi her
dénemde gorilmustiir. Yonetimin ehli-
yetsiz, kabiliyetsiz Kigilerin ve ¢ikarcilarin
eline gecmesi; kumar, hirsizlik, dolandi-
ricilik, karaborsacilik gibi ahlak ve hukuk
kurallarina aykiri yollardan kazan¢ sag-
lanmasi gibi sosyal problemlerin temelin-
de de genellikle kontrol edilmeyen hirs
duygulari yatmaktadir. Bundan dolayi
basta Kur'an ve Siinnet olmak {izere is-
lami kaynaklar asir1 ferdi tutkulari dizgin-
leyici ve diizenleyici bir ahlak égretisi or-
taya koymuslar; bircok cagdas musliiman
alim ve dlslinira de bu ahléki gretiyle
bagdastirmakta gigclik cektikleri Batr'-
da gelisen agiri1 liberalizme kuskuyla bak-
muglardir. isldm diinyasinda kapitalizmin
uzun siire gelisememesinin temelinde
de bu sistemi Islam’in adaletci, dayanis-
maci ve paylasmaci ahlak zihniyetiyle
bagdastirma hususunda karsilasilan gii¢-
liklerin bulundugu kabul edilmektedir.
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3 HIRSIZLIK E

L o

insanlik tarihi kadar uzun bir ge¢migi
olan hirsizlik sucunun ilk dénem toplum-
larinda nasil kargilandigi ve cezalandiril-
dig1 hakkinda saglam bilgiler bulunma-
makla birlikte, hirsizlidin 6nceleri daha
ferdi boyutta bir su¢ ve biraz da sahsi 6¢
alma araci bir eylem iken toplumsal ya-
sama gecilip miulkiyet diizeninin kurul-
masindan sonra kamu diizenini ihlal eden
bir suc sayilarak cezalandiriimasi ciheti-
ne gidildigi sdylenebilir. Buna ilave olarak
hirsizhigin bittin toplumlarda sug olarak
goruldugu, fakat hangi tlr eylemin hir-
sizlik sayilacagi ve ne tir bir mieyyide ile
cezalandirilacagi hususunun toplumlara
ve donemlere gore degisiklik gdsterdigi
de belirtilmelidir.

Eski Cin ve Hint'ten Asurlular ve Hitit-
ler’e kadar kadim toplumlarda ve dinler-
de (meseld Brahmanizm, Konfligyanizm)
hirsizligin blyik sug ve giinahlardan sa-
yildigi ve degisik mieyyidelerle cezalan-
dirildigj, mesela eski fran’da, Sumerler’-
de ve Hammurabi kanunlarinda hirsiz-
Iiga karsi, calinan malin birkac katinin
6denmesinden hirsizin éldirilmesine ka-
dar cesitli agir cezalarin 6ngérildigi bi-
linmektedir. Eski Yunan'da gasp ve yag-
maciligin hirsizlik kapsaminda gériilme-
yip kahramanlik ve beceri 6rnegi sayildi-
gina dair bilgileri, o toplumun genel te-
lakkisi seklinde degil topluluklar arasi
hasmane iliskilerle sinirh bir yargi olarak
algilamak gerekir. Ahd-i Atik'te yer alan
on emirden biri “calmayacaksin"dir (Ci-

17. CILT

kis, 20/15). Hirsizlara verilen genel ceza
calinan malin misliyle 6detilmesidir (Ci-
kis, 22/1-5). Eger calan kisinin mali yoksa
kole olarak satilir (Ckis, 22/3). Isréilogul-
lar’'na ve eti yenen hayvanlara karsi igle-
nen hirsizlik Gizerinde ézellikle durulur.
Tevrat'taki bu ilk 6geler Talmud hukukun-
da baska suclarla irtibatlandirilarak da-
ha genisletilmis, eger kisi hirsizligi sabat-
ta (cumartesi) yapmigsa o zaman 6lim ce-
zasina kadar giden bir anlayis hakim ol-
mustur (Ketubbot 31a; Yadayim Gene-
vah 3/1-2). Roma hukukunda genis bir an-
lam iceren “furtum” hirsizligin yani sira
dolandiricilik, emniyeti suistimal, zim-
met ve ihtilés gibi mal aleyhine islenen
diger suclari da kapsar. ilk dénemlerden
itibaren, mabedlere ve devlete ait malin
calinmasi ile Kisilere ait malin calinmasi
arasinda ayirim yapilmus, ikinci nevi hir-
sizlik sahsi bir su¢ sayilarak su¢ magdu-
runa, ugradigi zarari tazmin ettirmek-
ten faili kdle edinmeye veya dldirmeye
kadar varan bir dizi hak taninmisti. XII.
Levha Kanunu’'ndan sonra, sug¢ Usti ya-
kalanmasina ve kole olmasina da bagli
olarak hirsiz élimle cezalandirilabilir, de-
gilse kole statisiine gegirilebilir veya cal-
diginin iki kati 6detilebilirdi.

Kaynaklarda hakkinda pek az bilgi bu-
lunan eski Tiirk hukukunda meselé& Hun-
lar’da hirsizin, sayis! yedi ile 700 arasinda
degisen sopa cezasiyla veya caldiginin do-
kuz katini 6demekle cezalandirildid, at vb.
seyleri calanlarin veya ikinci defa hirsizlik
yapanlarin éldiirildigi bilinmektedir.

Hiristiyanlik'ta da hirsizigin yasak ol-
dugdu bildirilmekle beraber Ahd-i Atik’te-
ki gibi acik bir ceza éngériilmemis, Pav-
lus'un, “Hirsizlik yapan artik hirsizlik yap-
masin” seklindeki dini-ahléki cerceve-
deki 6gldi (Efesoslular'a Mektup, 4/28)
esas olmustur. Kilise hukukunda baslan-
gicta hiristiyan ahlakiyatinin da etkisiyle,
gizli hirsizlikla tabii ihtiyaclar1 karsilama-
ya matuf basit ve alenf hirsizligi birbirin-
den ayirip ikinci tir hirsizlara sefkatle
yaklasma ve daha hafif ceza uygulama
distincesi hakim olmugsa da orta ve ileri
dénemlerde Roma ceza hukukuna, ka-
nonik hukuka ve mabhalli 6rf ve adet hu-
kukuna dayanan ve yaklagik XVIII. ytzyi-
lin ortalarina kadar siiren mugterek Av-
rupa ceza hukukunda hirsizlik agir bir
sekilde cezalandirilmig, hirsizin bazi or-
ganlarinin kesilmesi ve damgalanmasi gi-
bi cezalar getirilmistir. Bu tarihten son-
ra Bati'da fikir akimlarinin ve hirriyet
miicadelesinin acik etkisiyle, biraz da bu
adir ceza uygulamasina tepki olarak hir-



