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mis alimlerden ders aldi. Tahran Ame-
rikan Koleji'nden mezun olduktan son-
ra Egitim Bakanligi'nda calismaya bas-
ladi (1919). 1925 yilinda bu bakanlikta
miifettislige tayin edildi. Bir siire bu gé-
revde bulunduktan sonra 1927'de Ada-
let Bakanligi'na gecti. 1930’da hukuk ala-
ninda incelemeler yapmak ve tahsilini ta-
mamlamak Uzere Avrupa'ya gitti. 1932
yilinda Sorbonne Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi'ni bitirdi. 1934'te Tahran’a ¢cag-
rilarak Egitim Bakanligi'nda bir géreve
tayin edildi, ayrica Tahran Universitesi'n-
de iran edebiyati dersleri vermeye bagla-
di. 1935 yilinda Tahran Universitesi rek-
térligiine getirildi. UNESCO iran Komis-
yonu ve Milll Eserler Kurumu bagkani ola-
rak goérev yapti. Bir sure Digisleri bakan-
lig1 ve bakanlik mustesarligi gérevlerini
yurdten Hikmet 1953'te Hindistan biyu-
kelciligine tayin edildi. Lahor, Delhi ve Ali-
garh universiteleri tarafindan kendisine
fahri doktor unvani verildi. Daha sonra
emekliye ayrildi (1957). Ali Asgar Hikmet
6zel kutiphanesindeki zengin yazma ve
basma kitap koleksiyonunu Tahran Uni-
versitesi Edebiyat Fakiiltesi Kutliphane-
si'ne bagisladi. Tahran’da vefat eden Hik-
met Siraz'da defnedildi.

Eserleri. A) Telif Eserleri: Ustil-i Fenn-i
Miindzara (Tahran 1316 hs.); Mutdla‘a-i
Tatbiki-yi Romeo vii Juliet ba Leyla
vii Mecniin (Tahran 1317 hs.); Dersi ez
Divan-1 Hafiz (Tahran 1319-1320 hs.);
Zindegi-yi Cami veya sadece Cami
(Tahran 1322, 1363 hs.; M. Nuri Gencos-
man tarafindan Cami, Hayat: ve Eserleri
adiyla Tiirkce'ye cevrilmistir [3. baski, [s-
tanbul 1991]); Risdle der Bdb-1 Emir
Ali Sir Nev@’i (Tahran 1326 hs.); Pdrsi-
yi Nagz (Tahran 1330 hs.); Emsal-i Kur-
’an (Tahran 1333 hs.); Naks-i Parsi ber
Ehcar-i Hind (Kalkiita 1957; Tahran 1338
hs.); Serzemin-i Hind (Tahran 1337 hs.);
Niih Giiftar der Tarih-i Edyan (Siraz
1339 hs.; Tahran 1341 hs.); Islam ez Na-
zargéh-i Danismendéan-i Garb (Tahran
1340 hs.). Ali Asgar Hikmet'in divan! Sa-
dat-1 Nasiri tarafindan Stihan-i Hikmet
adiyla yayimlanmistir (Tahran 1351 hs.).

B) Terciimeleri. Nikola Haddad-1 Misrf,
RaGh-i Zindegani (Tahran 1346 hs.); Sha-
kespeare, EfsGne-i Dilpezir (Tahran 1321
hs.); Shakespeare, Pen¢ Dram (Tahran
1321 hs.); E. Browne, ez Sa‘di téd Cami
(E. Browne'nin Literary History of Persia
adli eserinin III. cildinin gevirisidir [Tah-
ran 1327 hs.]). Kalidasa, Sakiintald ya
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Enguster-i Gumgude (V. yiizyilda yasa-
yan Hint sairi Kalidasa'nin Sanskrit ede-
biyatinin saheserlerinden Abhicnanasa-
kuntala adli oyununun cevirisidir [Bom-
bay 1336 hs.]); L. Tolstoy, Restdhiz (Tah-
ran 1339 hs.); Edward Sier, EIvdh-i Ba-
bil (Tahran 1341 hs.); Corci Zeydan, Emin
u Me’min (Tahran, ts.).

Residiiddin-i Meybudi'nin, Hace Abdul-
lah-1 Ensari’nin tefsiri olarak da bilinen
Kesfii'l-esrdr ve ‘uddetii’l-ebrar (Tah-
ran 1331-1339/1952-1960) adli on ciltlik
eseriyle Ali $ir Nevai'nin Mecalisti'n-ne-
fais'ini (Tahran 1323 hs.) nesre hazirla-
yan Ali Asgar Hikmet'in dergilerde yayim-
lanmis ¢ok sayida makalesi bulunmakta-

dir.
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en onemli eseri.
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Muellifin cok sayidaki eseri arasinda
kendisinden sonra en ¢cok yanki uyandir-
mus olanidir. Kitabmn énemi israkiyye eko-
lGnun ilkelerini, ydntemini ve karakteris-
tik 6zelliklerini filozofun 6teki eserlerine

HIKMETU'I-ISRAK

nisbetle en acik ve kapsamli bicimde or-
taya koymasindan kaynaklanir. Bundan
dolayr Sithreverdi'nin kurdugu sistem
adini bu eserden almig ve filozofun ken-
disi de “seyhiilisrak” diye anilmistir.

Filozof, Hikmetii'l-isrdk da dahil ol-
mak Uzere baslica eserlerini hayatinin son
on yili icinde yazmigstir. et-Telvihdt, el-
Mukdavemat ve el-Megari® ve'l-muta-
rahat adl eserlerinin, Israk felsefeyi saf
haliyle ortaya koydugu Hikmetii'l-israk'a
hazirlik olmak tizere 6nce okunmasini tav-
siye etmektedir (el-Mesari', s. 194). Suhre-
verdi, el-Megdri® gibi et-Telvihat'n da
“Messai yontem”le yazdigini (Hikmetii’l-
israk, 11, 10) ve bu yéntemle metafizige
dair bazi 6nemli konularda ulasilabilecek
felsefi seviyeye el-Megdri‘ile ulastigini
belirtmesine ragmen (el-Mesari‘, s. 401)
her iki eserde de yeri geldikce bu seviye-
yi asan Israki bilgi tiriiniin yahut kadim
bir israki hikmet geleneginin mevcudiye-
tine atifta bulunmaktadir (et-Telvihat, 1,
2,74,106-109, 113, 121; el-Mesari, s. 452-
453, 466, 487-488, 493, 506).

Hikmetii'l-israk’1 582 (1186) yiinda
tamamladigini muiellif bizzat kaydetmek-
tedir (s. 258). Messai yontemle yazdigi
6teki ¢ eserinin yalniz okuma sirasi ba-
kimindan degil yazilis tarihi bakimindan
da Hikmetii'l-israk'tan énce oldugunu
sdylemek mimkindur (el-Mesari<, s. 505).
Fakat onun daha 6nce yazdidi bilinen ki-
taplarinda Hikmetii'l-israk'tan bahset-
mesi (meselé bk. Kitabi’I-Mukavemat, s.
192; el-Mesari‘, s. 194, 195, 401, 483-484,
494, 505; el-Elvahu’l-imadiyye, s. 74; Ke-
limetii’t-Tasavouf, s. 117, Lemehat, s. 175),
bu eserini kaleme aldiktan sonra diger
eserleri de elden gecirip s6z konusu atif-
lart ilave etmesinden kaynaklanmis olma-
lidir.

Bir mukaddime ile iki kisimdan olusan
Hikmetii'l-israk’'n mukaddimesi, ese-
rin dayandigi felsefe tasavvuruna genel
bir cerceve tegkil edecek ana fikirleri ih-
tiva etmekte ve kitabin yazilis gerekcesi-
ni ortaya koymaktadir. Burada ayrica ese-
rin metodolojik karakterini de acik sekil-
de gérmek mimkiindur. Sthreverdi, ki-
tabindaki géruslerin akli istidlaller neti-
cesinde olusturulmus fikirler olmayip zev-
ke yahut manevi tecriibe mahiyetindeki
bilgilere dayandigini, eserde yer alan ka-
nitlarin ise arkadan geldigini belirtmek-
tedir. Ancak bu, akli delille temellendiril-
meden birakilmig tezlerin kusku gétirar
oldugu anlamina gelmez. Zira kaynagini
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“apacik ufuk”ta gérinen Cibril'in (et-Tek-
vir 81/23) teskil ettigi bilgi akli delille ay-
rica temellendirilmis olsun olmasin ke-
sindir. Miellif bu bilginin bir kavme veya
bir caga hasredilemeyecegini savunur ve
Grek kuiltlr havzasinda Eflatun’un ve on-
dan geriye dogru Empedokles, Pisagor
ve “hikmetin babasi” Hermes'in 6dreti-
leriyle kadim iran kiiltiir havzasinda C&-
masb, Fersavigter (Avesta'daki Frasha-
oshtra), Buziirgmihr gibi eski Fars bilge-
lerinin ogretilerini ayni gelenege dahil
eder. Bdyle bir hikmet gelenegi anlayist,
ona mensup sayilan filozoflar arasindaki
gorias ayriliklarinin temelli olmadigi fikri-
ni telkin eder.

Muellif, mukaddimede siraladigi sekiz
hakim tipinin en basina “muteellih"i ko-
yar. “Teellih”, ilahiyat bilgisine mistik
miusgahede ile ulasmanin yéntemi, “mu-
teellih” ise metafizik gerceklik hakkinda
kavramsal dugiincenin diginda ve dtesin-
de mistik bir vizyona sahip olan kimsedir.
Miuiteellih, ilahi yahut metafizik varlik ala-
nina ait narani-meleki gerceklikle bir mu-
sahede tecrubesi sayesinde ylizyiize ge-
lir ve onu yasayarak, tadarak kavrar. Bi-
zatihi bu aydinlanma tecribesi ilahi bir
karakter tasidigindan miuteellihe “ilahi
bilge” de denir. Béylece israki bilgesinin
temel 6zelligi muteellih olusudur. Bunun-
la birlikte s6z konusu méanevi tecriibenin
analitik bir felsefi ¢caba ile temellendiril-
mesi, Sihreverdi'nin tabiriyle “bahs”e ko-
nu edilmesi de gereklidir. Bu sebeple te-
elliih ve bahs yéntemlerini kendinde bir-
lestirebilenler ideal bilge sayilmaktadir.

Hikmetii'l-israk'in girisinde eserin he-
def kitlesi belirtilmektedir. Bu kitap se-
kiz hakim tipinin altinci sirasinda yer alan
“teelliih ve bahs yolunun talebesi” i¢in
yazilmistir. Teellih yoluna ilgi duymayan
kimselerin bu eserden saglayacadi bir ya-
rar yoktur.

Eserin mantik disiplinine ayriimis olan
birinci kisminda Aristo mantiginin for-
mel yapisina sadik kalinarak bir ézet ve-
rilmektedir. Nitekim Stihreverdi giris kis-
muni bitirirken “fikrin koruyucu aleti” ola-
rak tanimladigi mantik hakkinda verece-
gi 6zetin israki hikmetin talebesi icin ka-
fi gelecegdini belirterek ayrinti isteyenle-
rin bu konuda yazilmis mantik kitaplari-
na bagvurmasini tavsiye etmekte (s. 13),
kendisinin de bu 6zeti mantik kitaplarin-
dan derledigini belirtmektedir (s. 56-57).
Onermeler ve kiyas mantiginin, formel
yanu itibariyle filozof icin de standart ka-
bul edildigi anlasiimaktadir. Ancak man-
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tigin epistemolaji ve ontolaji ile irtibatl
oldugu konularda Siihreverdi Aristocu
(Messéi) felsefeye elestiriler yoneltmekte-
dir. Bu elegtiriler, genellikle tanim teori-
siyle bir mantik kategorisi olarak cevher
teorisi Uzerinde yogunlagsmaktadir.
Hikmetii'l-israk'in ¢ “makale” ihtiva
eden birinci kismi “Fi Zavabiti'l-fikr”
basligini tasimakta olup genis élctide
mantik disiplinine ve dolayisiyla bilgi te-
orisine ayrilmustir. Bu kisimda yer alan ilk
makale, timel kavramlar ve bunlarla ya-
pilan tanimlarin varligin mahiyetini ne
6lcude yansittigina dairdir. Bu makalede
Megsailer’in eksiksiz tanimla ilgili fikirleri
elestirilmektedir. Ikinci makale, kiyasin
temel dgeleri olarak énermeler ve kiyas
sekillerine hasredilmis, mantiktaki ispat
(burhan) teorisi Uzerinde 6zellikle durul-
mustur. Uclincii makale safsata (mugala-
ta) konusuyla baslamakta; madde-suret,
atomculuk, nefsin 6limsuzligi, Efla-
tun’un ideler teorisi, 151§in mahiyeti, gér-
me olayinin Israki agiklamasi, birlik-cok-
luk problemi gibi cesitli meseleler etra-
findaki Mesg4i ve israki yaklagim farkla-
rini vurgulayan bélimlerle devam etmek-
tedir. Ayni kisimda kategorilerin zihni var-
sayimlar oldugu ve bunlarin dig diinyada
gercekliklerinin bulunmadigi fikri islenir.
Daha sonra zihni varlik-ayni varlik ayiri-
mindan hareketle ontolojiye gecilerek ci-
sim cevherinin Messailer’den farkl bicim-
de nasil anlasilmasi gerektigi ortaya kon-
maktadir. Bu konuyla ilgili olarak Megsa-
fler’e yoneltilen temel elestiri cismin biri
ilk madde, digeri sQret denilen iki cevher-
den olugtugunu ileri stiren Aristocu an-
layigla ilgilidir. Buna gére Messéiler’in id-
diasinin aksine uzami (mikdar) cismin ara-
z1 saymak mumkun degildir. Aslinda ci-
sim “mikdar” ve “imtidad"dan bagka bir
sey degildir (s. 74-81). Boylece Siihrever-
di, Aristocu madde-siret teorisinde bir
araz olarak dugtindlen “imtidad” ve “mik-
dar”1 cismin hakikatine dahil ederek onun
“mutehayyiz cevher” (Lat. res extensa)
olusunu temel almakta ve Aristocu ilk
cevher teorisini agmay1 denemektedir.
Muellif, Hikmetii l-israk'in birinci kis-
minda zihni varlik-ayni varlik ayirimiyla
ilgili tartismalari Eflatun’un ideleri (mi-
siil) meselesine getirerek Megsailer’in on-
lart yalnizca zihni varliktan ibaret gérme-
lerini ve dolayisiyla ontolojik bir gercege
sahip cevherler olarak ideleri inkar etme-
lerini elegtirir. Ona gére “akli dlem”de bu-
lunan bu ontolojik varliklar akii mahiyet-
ler olarak gercek varliklardir; onlarin bu
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alemdeki “sanem”leri ise (ayni varliga sa-
hip karsiliklar) ideal érneklerini tegkil et-
tikleri bu mahiyetlerin kemaline sahip de-
gildir (s. 92-93). Hikmetii'l-isrdk'in bu
kismi yine cevher kategorisiyle ilgisi icin-
de Israki ontolgjisinin en énemli kavrami
olan 1s1d1n nicin cisim sayilmayacagi ve
yaygin goérme teorilerinin nicin elegtiril-
mesi gerektigi problemine atifta buluna-
rak sona ermektedir.

Eserin ikinci kismu “Fi’'l-Envari’l-ilahiy-
ye ve nlrd’l-envar ve mebadi’i’l-viicad
ve tertibliha” basligini tagimakta olup beg
makaleye ayrilmistir. ik makale, nurun
tanimlamay gerektirmeyecek kadar apa-
¢ik bir gergeklik oldugu, cismani varligin
temelinde bu gercekligin bulundugu, nur-
lar hiyerarsgisi ve bu hiyerarside “nurlar
nuru” olarak adlandirilan ve variigin en
yuce ilkesi olan Tanri konulari Gzerinde
durulmaktadir. ikinci makalede kozmolo-
Jji bahsine gecilmekte ve varlik mertebe-
leri suddr teorisi cercevesinde yeniden ele
alinmaktadir. Birden ¢cogun sadir olama-
yacagi, 0'ndan ilk olarak bir miicerred nu-
run sudar ettigi, nur mertebeleri arasin-
daki hakimiyet - sevgi (kahr- mahabbet) ilis-
kisi, feleklerle onlarn iradi hareketleri ve
arketipler (erbabt'l-envé) hakkinda gérus-
ler ileri stiriilmektedir. Uclincii makale,
kozmolgjik tabloyu daha da belirginlesti-
recek sekilde nurlar hiyerarsisinin teskil
ettigi enlem - boylam mertebeleri, nurla-
rin surekKlilik arzeden kozmolgjik etkileri
ve semavi hareketin mahiyetine ayrilmis-
tir. Dérdiinci makalede cismani varlik
alanina inilmekte ve aslinda nur ile zul-
met yahut varlik ile yokluk arasinda bir
“berzah” olarak tanimlanan cisimlerin Is-
rék felsefesi acisindan ontolajisi yapil-
makta, bu konu duyu ve hayal idrakleri
hakkindaki aciklamalarla sona ermekte-
dir. ikinci kismin son makalesi mead, nii-
bivvet ve ruyalar konusuna ayriimistir.
Tenéasiihiin imkani Gizerinde uzunca bir
tartismadan sonra ruhlarin éliimden son-
raki akibeti konusuna gegilmekte, uhrevi
mutluluk ve mutsuziluk bakimindan bu
akibetin hangi varlik mertebesinde ve na-
sil yasanacagdi aciklanmaktadir. Nihayet
Israki bilginin en yiiksek formu olan va-
hiyden sadik riiyaya kadar yayilan bir yel-
paze icinde metafizik bilginin imkam ko-
nusu ele alindiktan sonra Israkiligin yon-
temini benimsemis olan “salik”lerin nur
metafiziginin bilgisine ulagsma yolundaki
manevi tecriibelerine temas edilmekte-
dir. Eser, Stihreverdi'nin Israk yolunu be-
nimsemis olan okuyucusuna tavsiyeleriy-
le son bulmaktadir.
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Hikmetii'l-israkc'in ilk ve son sayfalar (Sileymaniye Ktp.,

Hikmetii'l-igrak'in bu kismi “nur me-
tafizigi" denilebilecek felsefi cerceve icin-
de ontoloji, kozmolaji, psikoloji (epistemo-
loji) ve eskatoloji (mead) konularini ele al-
maktadir. Oncelikle nur kelimesi {izerin-
de temel diisuincelerini ortaya koyan mu-
ellif daha sonra nuru varlik mertebeleri
acisindan incelemeye koyulur. “Zulmet”
terimi de bu ontoloji icinde nurun karsiti
olarak belirli anlamlar kazanmakta ve
ozellikle cismani varligin aciklanmasinda
6nemli bir rol Ustlenmektedir. Esere ha-
kim olan israki perspektif icinde nur var-
likla 6zdeslestirilmekte ve dolayisiyla on-
tolojik hiyerarsi nur mertebeleri seklin-
de ortaya konmaktadir. Kozmoloji de ay-
ni yaklasimin bir devami olarak varligin
en ylce ilkesinden alemin derece derece
sudlru mantigina dayandiriimaktadir.
Kozmos icinde bir bilgi ve ahlék varligi
olarak insanin ele alindigi noktada ise
onun esas itibariyle bir nur olan nefsi ve
bu nefsin melekeleri incelenirken &zellik-
le idrak melekesi Gzerinde durulmakta ve
bu bahis Israki bilginin mahiyeti konusuy-
la tamamlanmaktadir.

Hikmetii'l-isrdk’ta benimsenen su-
dr teorisi, ana fikir itibariyle Farabi-ibn
Siné felsefesinde ortaya konan teoriyle
aynidir. Nurlar nurundan tek bir saf nur
sadir olur. Bu nurla ilkesi arasindaki fark
kemal ve noksanlikla ilgilidir. Nurlar nu-
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runa en yakin olan ulu nur Pehlevi mele-
kiyyatinda “behmen” olarak anilan nur-
dur. Sadir olan ilk saf nurdan bir bagka
saf nur ve felek cismi (berzah) sadir olur
ve béylece sayilari Farabi ve ibn Sin&'daki
gibi on ile sinirli olmayan 6teki saf nurlar
birbiri ardindan suddr eder.

Bu arada miiellif islam éncesi iran koz-
molgjik fikir ve kavramlarindan da fayda-
lanir. Mesela Eflatuncu idelerin karsilig
olan nurlar isimlerini eski Zerdiisti mele-
kiyyattan almiglardir. Su unsurunun me-
leki sahibi “hurdéd”, madenlerin sahibi
“sehrvar”, agaclarin sahibi “murdéad”,
ates unsurunun meleki sahibi “Urdibi-
hist"tir. Su, mineral, ates vb. fiziki varlik-
lar da bu meleklerin yahut idelerin tilsi-
mi, sanemleridir (s. 157-160). Filozofun
mead meselesine bakigl ise insan nefsi-
nin yeryizl yolculugunda bilgi ve ahlak
bakimindan kazandigi niteliklerle baglan-
tili olarak 6ldikten sonra karsilasacagi
uhrevi akibet fikrinin incelenmesinden
ibarettir. Eserde bu vesileyle tenasiihle
ilgili tartismalar da gézden gecirilmekte-
dir (s. 216-223).

Hikmetii'l-israk'in son fasl, Israk yo-
lunun saliklerine ait olagan Usti haller
konusuna ayrilmistir. Bu hallerin cogu,
Isrék'in insan ruhu izerindeki tesirinin

tabii aleme yayilmasi demek olan birta- -

kim kerametlerle ilgilidir. Yani insan ru-
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hunun aydinlanmasi ona yalnizca hakika-
tin bilgisini saglamakla kalmaz, kozmik
olaylara yén verme giictinii de kazandirir.
Mesela israk’i belli bir seviyede tecriibe
edebilen bazi kisiler suda ve karada yu-
riiyebilir, bedenleriyle gége ytikselebilir,
orada semavi varliklarla gérisebilirler. Bu
olagan Usti hallerin Eflatun (Plotinus ?),
Hermes gibi eski israki bilgelerin bizzat
tecriibe ettigini soyledikleri, nurlar ale-
minin ulasilabilir en ytiksek katlarini mu-
sahedeye kadar varmasi mimkinddr (s.
252-257).

Sthreverdi'nin yazdigina bakilirsa ken-
disine ansizin ilham edilen eser, filozofun
muistakbel okuyucusuna bu kitabi ehli ol-
mayandan korumasi, icindeki gercekleri
inkar edenden Allah’in esasen intikam
alacagi, bu kitabin sirlarini anlamanin an-
cak “halife” vasfini tagiyan bilgeye miira-
caatla mimkiin olacagi, bu yolun salikle-
rinin 6limi cok disinup Allah'l cok an-
malari gerektidi yonindeki bir vasiyetiy-
le son bulmaktadir (s. 257-260).

Hikmetii'l-israk'in Stihreverdi sonra-
s1 [slam felsefesinde énemli etkileri ol-
mustur. Filozofa ait gériiglerin igrakiyye
olarak anilan ekoliin temellerini olustur-
dugu ve ekoliin adini bu eserden aldigi
bilinmektedir. israkilik'te ortaya konan
felsefi tavrin ekollesme siireci, Siihrever-
di'nin 6teki eserleriyle birlikte Hikme-
tii'I-igrak’in dogrudan etkileriyle paralel
dusmektedir. Diinya kutiiphanelerinde
cesitli yazma niishalari bulunan (Brockel-
mann, I, 437) Hikmetii'l-isrdk'a yazilan
serh ve ta'likler s6z konusu etkinin en
o6nemli gdstergeleridir. Bu serhlerin ilki
Semseddin Muhammed b. Mahm(d es-
Sehreziiri’'ye ait olup Stihreverdi’'nin me-
tot ve gorislerine en cok sadik kalan bir
eser olarak kabul edilmigstir. Ancak onun
serhinden faydalanarak Kutbiddin-i Si-
razi’'nin Hikmetii'l-igrdk'a yazdigi serh
Sehreziri'ninkinden daha ¢ok taninmis-
tir. Bunun sebebi onun, ibn Sind’nin ve
Stihreverdi’nin felsefelerini Muhyiddin ib-
nii’l-Arabi’'nin vahdet-i viicid égretisiyle
bagarili bir sekilde terkip eden ilk filozof-
lardan biri olmasidir. Sirézi'nin bu sentez-
ci tavri, yalnizca ibn Sina ile Stihreverdi'yi
Israki gériislere agik olan hocasi Nasi-
riddin-i Tasi'nin sekillendirdigi zihni bir
potada uzlastirmakla kalmamus, diger ho-
casi Sadreddin Konevi'den aldigi vahdet-i
viicdcu irfan égretisinin Israkilik akimiy-
la bulugsmasini da saglamistir. Onun ger-
hine XVI. yiizyllda Ved(d Tebrizi tarafin-
dan ta'likat yazilmigtir. Katib Celebi, ayni
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serhe Mevlana Abdiilkerim’in de Fars¢a
bir hasiye yazdigini kaydetmektedir (Kes-
fii’zzunan, 1, 685). Hikmetii'l-israk'a ya-
zilan uglinct serh, Hindistan'daki Cistiy-
ye tarikatina mensup olmast muhtemel
bir mutasavvif olan Serif Nizdmeddin
el-Herevi tarafindan kaleme alinmistir.
1008 (1600) yilinda yazildigi bilinen En-
variyye adli bu serh Farsca’dir ve eserin
girigiyle ikinci kisminin cogunun terciime
ve serhini ihtiva etmektedir. Herevi ser-
hinin en dikkate deger 6zelliklerinden bi-
ri, muellifinin Hint felsefesindeki Advaita
sistemiyle israki ilkeleri mukayese et-
me tesebbisudur. Bu serh Hikmetii'l-
israk’in metafizik, kozmoloji ve gérme
teorisiyle ilgili bélimlerini tasavvufi bir
renge burdndurmus, ayrica eserdeki ba-
z1 dusinceler zaman zaman Hint bilgele-
rinden ve Mevlana Celaleddin-i Rmi'nin
Mesnevi'sinden alinan disiincelerle des-
teklenmistir. Béylece serh, yer yer bir kar-
silastirmali tasavvufi 6gretiler inceleme-
si gérinimu kazanmustir (Ziai, “The Illu-
minationist Tradition”, I, 468-470). Hik-
metti’l-israk’in bir Fars¢a tercimesi,
Ferzane Behram b. Fersad adli Zerdusti
din adamina aittir. Ferzane Behram, Si-
raz’l terkedip Hindistan’a yerlesmis olan
Azer Keyvan'in 6grencisiydi. Azer Keyvan
ve ogrencileri Sithreverdi'nin gorisglerin-
den cok etkilenmislerdi ve kendilerini Is-
raki sayiyorlardi. Onlarin baglattigi dinive
fikri cereyanin Ekber Sah’in sarayinda da
o6nemli bir rol oynadig: anlasiimaktadir.

Ayni dénemde Hikmetii'l-israk’a Nec-
meddin Hacci Mahmad Tebrizi bir serh,
Stihreverdi felsefesinden ¢ok etkilenmis
olan Molla Sadra da ta'lik yazmustir. Os-
manli kiltir muhitinde ise Anadolu ve
Suriye havzalarinin yakinligi, Konya mer-
kezli gnostik dgretilerle israki fikirlerin
milnasebetine zemin hazirlamistir. Hik-
metii’l-igrak ve serhleri basta olmak tize-
re Sthreverdi'nin eserlerine ait yazmala-
rin Turkiye kiutiphanelerinde cok sayida
bulunusu, bu eserlerin Tirk mustensih-
lerince istinsah edilmis olmasi ve ibnii'l-
Arabi ekoliine mensup Turk mutasavvif-
larinin eserlerinde {sraki renk tasiyan bir-
cok fikrin mevcudiyeti, Turkce konusulan
Osmanli topaklarinda Hikmetii'l-israk
ile Stihreverdi'ye ait 6teki eserlerin etki-
sine isaret etmektedir (Seyyid Hiiseyin
Nasr, IC, XIV/3, s. 113-115; Hikmetii’l-is-
rak ve bazi énemli serhleri basta olmak
lizere Istanbul kiitiiphanelerinde bulunan
Siihreverdi'ye ait eserlerin ¢ok sayidaki
yazma niishasi igin bk. Ritter, XXIV [1937],
s. 270-286). Bu beldelerde bir Israki eko-
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liin varligima nisbetle ibnii’l-Arabi ekolii-
niin varligindan séz etmek daha isabetli
gériinmektedir. Katib Celebi'nin, ibnii’l-
Arabi ekoliine dair terimlerin “Hikmet-i
Israk’tan me’hiz” oldugu seklindeki ka-
naati (Mizani'l-hak, s. 62), vahdet-i vi-
cd ekolii gercevesinde yazilmis eserler-
deki Israki rengin ne kadar farkedilebilir
oldugunu géstermektedir. Ayrica Stuhre-
verdi'nin Heydkilii'n-ntr adli eserine
serh yazmis olup Israkilige temayiilii bili-
nen Devvani'nin fikri tavir itibariyle Os-
manli ilim ve kiltir muhitindeki gicla
etkisi de bilinmektedir. israkilige has yak-
lasimlarin, diizenli bir medrese egitimi
almamasina ragmen caginin parlak ze-
kélarindan biri olarak kendini kabul ettir-
mis bulunan Kéatib Celebi’de bir “mes-
rep” teskil etmeye kafi geldigi anlasil-
maktadir. Nitekim Katib Celebi, Siille-
mii’'l-viisal ila tabakati’l-fuhidl adh
eserinde kendisini “Israkiyyi’l-mesreb”

" olarak tanitmaktadir (Kesfii’z-zuniin, M.

Serefettin Yaltkaya’'nin mukaddimesi, I,
17; Adivar, s. 139). Ayrica Bursali Meh-
med Tahir’in, Osmanl alimi Yanyali Esad
Efendi'ye Serhu Hikmeti'l-israkiyye
(israk [?])) adl bir eser nisbet ettigi belir-
tilmelidir (Osmanlt Miellifleri, 1, 235).
Maellifin, eseri Istanbul kiitiiphanelerin-
de bizzat gérdigind kaydetmesi dikkat
cekicidir.

Hikmetii'l-igrdk ilk defa Tahran’'da ba-
silmistir (1315). Tahkikli nesri ise Henry
Corbin tarafindan gerceklestirilmis ve
Sthreverdi'nin diger 6nemli eserlerini de
ihtiva eden g ciltlik bir dizinin II. cildi i¢in-
de yayimlanmugtir (Opera Metaphysica
et Mystica, Tahran-Paris 1952, II, 9-260;
bu dizinin tipki basimi 1977 ve 1993 yilla-
rinda Tahran’da yapilmistir). Henry Corbin
esere kitabin plani, temel fikirleri, serh-
leri ve yazma nishalariyla ilgili olarak

_uzun bir giris yazmugtir (a.g.e., II, 19-79).

Eserin Henry Corbin tarafindan yapilan
Fransizca tercimesi, Corbin’in 6limin-
den sonra Christian Jambet tarafindan
yayima hazirlanarak bir girigle birlikte
Le livre de Ia sagesse orientale, Kitdb
hikmat al-1shraq adiyla negredilmistir
(Paris 1986). Hikmetii'l-isrdk'in yeni
Farsca terclimesini Seyyid Ca‘fer-i Secca-
di yapmusti~ 4 bs., Tahran 1366 hs.).

Esere yazilan serhlerden Sehreziri'nin
Serhu Hikmeti'l-isrdak’1 ingilizce bir
girisle birlikte Hiseyin Ziyai tarafindan
(Tahran1993), Kutbiiddin-i Sirazi'nin ser-
hi 6nce miistakil olarak ibrahim Tabéata-
bai tarafindan (Tahran 1313/1895; bu ne-
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sirden tipkibasim, Kum, ts. [intigarat-1 Bi-
dar]), daha sonra Hikmetii'l-israk'in ani-
lan baskisi iginde (Tahran 1315), Herevi'-
nin Envdariyye adli Fars¢a terciime ve
serhi Huseyin Ziyai tarafindan nesredil-
mistir (Tahran 1980). Molla Sadr&’nin Ta“-
Iikat’ ise Sirazi serhiyle birlikte Hikme-
ti'l-isrdk’in 1315 tarihli negri icinde yer
almugtir.
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