TURKIYE
DIYANET
VAKFI

HIRBETU'I-MINYE

etrafinda bir revakin bulundugu tesbit
edilmigtir. Bu revakin arkasinda degisik
élciilerde cesitli bolimler yer almakta,
bunlardan kuzeyde bulunanlarin daha
cok glindelik hayata, giineydekilerin ise
resmi téren ve kabullere tahsis edildigi
anlasiimaktadir. Giineydogu kdsesinde yer
alan 13,10 x 19,42 m. élcilerindeki me-
kan mesciddir. Ug yatay neften tesekkiil
etmis ana plantyla bu mescid blyik Eme-
vi camilerine benzer bir diizene sahiptir.
Biri avluya, biri dogrudan bina digina, bi-
ri de bitisigindeki salona agilan (¢ kapisi
vardir. Giineyde, mescidin bitisigindeki
salonun yaninda yer alan ve diger tara-
finda cesitli bélimler bulunan 20 m?'lik
merkezi salonun resmi kabuller icin olma-
st muhtemeldir. Avludan U¢ kapiyla giri-
len bu biiytik salon yanlardakiler dar, or-
tadaki genis U¢ dikey neften meydana
gelmistir. Caminin tezyinatinin sade ol-
masina Karsilik bu salonla ona baglanan
ve bati ydonini kaplayan bélimlerin ¢cok
zengin ve gosterigli bicimde bezendikleri
gérilmektedir. Arkeolojik calismalarla or-
taya konan sonuclara gore alt kisimlari
mermer kaplama olan duvarlar ve zemin
zengin mozaiklerle suslidur. Diger bir
onemli Emevi kasri olan Hirbet(i’'l-mef-
cer'inkilerle birlikte bu zemin mozaikle-
ri, Helenistik tesirler tasiyan ve erken Is-
lam sanatinin tekdmulini gésteren en
onemli tezyini elemanlar arasinda yer al-
maktadir. Geometrik motiflerin hakim
oldugu bu muhtesem mozaiklerin doku-
ma ve hali sanatlariyla irtibat halinde
bulunmasi, hatta halilar1 taklit etmesi
ozellikle dikkat cekicidir. Bu durum, gé-
cebe Arap anlayis ve zevkiyle sehirli yeni
hayat tarzinin birbirine intibak edisini
gosteren guizel bir 6rnektir. En zengin ze-
min mozaiklerinin, avlunun batisina ge-
len merkezi bir oda ile ona bagli olan bé-
limlerde yer aldigi gérilmekte ve bu du-
rum, bati tarafindaki odalarin bina teg-
kilatinda buytk bir 6nem tasidigini gés-
termektedir. Bina yakinlarinda bir de ha-
mam kalintisina rastlanmugtir.
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Hz. Isa’nin peygamberi oldugu
ilahi din.
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1. GIRiS

2 milyara yaklasan niifusuyla mensup-
larinin sayist bakimindan diinyanin en bi-
yuk dini olan Hiristiyanlik bugiin Katolik,
Ortodoks ve Protestan kiliselerinden te-
sekkul eden ¢ buylik mezheple daha ki-
¢uk captaki bircok mezhep veya tarikat-
tan meydana gelen ¢esitli cemaatlere ay-
rilmig durumdadir. Doktrinel kaynaklari
g6z 6nlne alimirsa Hiristiyanlik her sey-
den énce 1sa Mesih anlayisi {izerine te-
mellenen bir inanca sahiptir. Ana fikri Ye-
ni Ahid'de (Ahd-i Cedid) bulunan bu inan-
ca gére Isa Mesih hem tanrinin oglu hem
de insanh@in kurtaricisidir. Tanri insanli-
g1 ginahtan kurtarmak lzere “biricik 0g-

" lunu” yeryiiziine géndermistir. fsa Mesih,

“ilahi plan1” yarirlige koyacak sekilde in-
sanligt kurtarisinin sembolii olarak énce
carmiha gerilmis, sonra da “6lilerden ki-
yam ederek” Baba'nin yanindaki yerini
almigtir. Hiristiyan inancinin merkezinde
bulunan bu doktrin, hiristiyan teolojisi
icerisinde islenerek degisik gdrislerin or-
taya cikmasina yol agmustir. Bununla bir-
likte Hz. Isa ve onun getirdigine inanilan
mesaj, bitiin hiristiyanlari birbirine bag-
layan ortak bir bag olarak varligini sur-
dirmektedir.

[slamt literatiirde hiristiyanlar icin Nas-
rani (cogulu naséaré), Mesihi (cogulu Me-
sthiyy(in) ve isevi, Hiristiyanlik icin de
Nasréaniyye ve Mesthiyye adlari kullanil-
maktadir. Kur'an-1 Kerim'de hiristiyanla-
r1 ifade eden ve on dért yerde gecen na-
sara kelimesinin mengei ve anlamina da-
ir cesitli yorumlar vardir. Kelimenin, Hz.
Isa’nin yardim talebine havarilerin olum-
lu cevap vermeleri sebebiyle (Al-i imran
3/52; es-Saf 61/14), “yardim etmek” an-
lamindaki nasr kékiinden geldigi veya Hz.
Isa’nin memileketi olan Nasira (Nazareth)
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' sehrine nisbet edildigi belirtiimektedir.

(Ote yandan Nasoraeanism hareketiyle ve-
ya Naziri denilen, Hz. Yahya'nin da dahil
oldugu kendini tanriya adayan miinzevi
gruplarla da baglanti kurulmaktadir. Hz.
fsa’nin Mesih olusu sebebiyle hiristiyan-
lara “ona tébi olan” anlaminda Mesihf,
bizzat Hz. [sa’ya nisbetle Isevi de denil-
mektedir.

Bu dinin mensuplari Bati dillerinde
Christian, Tlrkce'de Hristiyan (Hiristi-
yan) seklinde adlandirilir. Yeni Ahid’de
Hristiyan (Christianos) adi Resullerin isleri
(11/26, 26/28) ve Petrus’un (Pierre) Birin-
ci Mektubu’nda (4/16) olmak lizere yalniz-
ca u¢ yerde gecmektedir. Korintoslular’a
ikinci Mektup’ta ise (12/2) kapalt bir refe-
rans vardir. Resullerin isleri’'ndeki bir an-
latim (26/28), Filistin Kaysariye Krali II.
Herod Agrippa ile Pavlus arasinda gecen
bir diyalogdur. Burada Agrippa yahudiler-
ce suclanan Pavlus'u muhakeme eder go-
rinmektedir. Pavlus'un muhakemesi 60
yili civarinda olduguna gére bu adin kul-
lanilisi bu tarihten énce yaygin olmalidir.
Resullerin isleri'ndeki diger ifade (11/26),
tarih vermeden (muhtemelen 43 veya 44)
hiristiyan adinin ilk defa Antakya’da kul-
lanildigini belirtir. Petrus'un Birinci Mek-
tubu’ndaki ifade ise Petrus 60 yillarinda
6ldugiine gére bu tarihten 6nceye ait ol-
maldir. Burada, hiristiyan diye adlandiri-
lanlarin Mesih’e bagliliklar sebebiyle zu-
lum gérdiklerine isaret edilirken ayni za-
manda bu olaylarin bir hayli ge¢ vuku bul-
duguna da bir imada bulunulmaktadir.
Yeni Ahid'de kelime Grekge “Christos yan-
list” anlaminda Christianos seklinde gec-
mektedir. Christos, ibranice’de “kutsal
yag siurdlmus, yaglanmis” anlamina ge-
len Masi’ah'in Grekge cevirisi olup Latin-
ce'ye Christus, giinimiz Bati dillerine
Christ olarak intikal etmistir. Ahd-i Atik’-
te Masi'ah (Mesih) kelimesi, ileride gele-
cek olan “Yahve'nin kutsanmisi”ni veya
“kral"in1 ifade ederken bunun Grekge'-
deki karsiligi olan Christos Ahd-i Cedid’-
de Hz. Is4'ya tahsis edilmistir. Grekce
Christos ve Latince ianos ekinden olusan
Christianos (Latince Christianus) kelime-
si daha sonra halk dilinde Chrestianus
seklini almig, Fransizca'daki Chrestiens
(gliniimiz Fransizca’'sinda Chrétien) bu-
radan kaynaklanmugtir.

Christianos adinin Antakya'daki putpe-
restler (Gentile) tarafindan verilmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Bunlar Christos'u
unvan degil 6zel isim olarak almiglar ve
Christos’a mensup olanlara bu adi ver-
miglerdir. Fakat kelimenin Latince koken-
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li bir ekle birlestirilmesi terimin Romali
yetkililerce kullanildigini distindlirmek-
tedir. Revised Standard Version'daki (R.
S. V.) alisilmus ceviri yerine daha dogru bir
terciime olan, “Séakirdler resmi olarak hi-
ristiyan adini aldilar” (Resullerin Isleri,
11/26) ifadesi géz 6niine alinirsa burada-
ki hukuki terimler resmi olarak kelime-
nin ilk defa Romal yetkililerce kullanildi-
gini gbsterir (DB?, s. 138). Romalilar’in
daha ziyade hukuki bir kavram olarak
kullandiklar1 Christianos kelimesine da-
ha sonralari halk tarafindan asagilayici
bir anlam yiklenmis olmalidir. Kelime II.
yuzyilda dinf bir muhteva tasiyarak yay-
ginlik kazanmaya bagslar ve kilise babala-
rindan Ignatius’un (6. 107) mektuplarin-
da, ayrica Martyr Polycarp ve Didache
gibi ilk edebi-dini trtnlerle Tacitus,
Suetonius ve Pliny gibi tarihcilerin eser-
lerinde yer alir.

Ote yandan Romalilar veya Gentileler'in
(vahudilerin disindaki milletler) Grekce’-
de “yilik, dogruluk, cémertlik” anlamina
gelen chrestos ile christosu karistirmig
veya birbirinin yerine kullanmig olmalari
da muhtemeldir (Bauer, s. 886; DB?, s.
139). Cunkil Helenistik Grekge'de “e” ve
“i", “ee” seklinde telaffuz ediliyor ve sik
sik karistiriliyordu (/DB 1, 571). Ayrica ki-
lise babalarinin bu iki kelimeyi harf oyu-
nu yaparak birbiri yerine kullandiklari
bilinmektedir. Ya'kdb'un mektubundaki
(2/7) ifadenin bdyle bir oyuna isaret etti-
gi dustnilebilir. Tarih¢i Suetonius da hi-
ristiyanlari Chrestos (iyiler) diye zikreder
(DB?, s. 139). Bu durumda Christian ke-
limesinin “Mesih yanlilar1” anlaminda I.
yiizyilin sonuna dogru kullanilmaya bas-
landig1 sdylenebilir.

Hz. is4 déneminde bu yeni din tyele-
rinin kendileri icin kullandigi kelimeler
ise su sekilde siralanabilir: 1. “Sakirdler”
(Grekce mathates, ibranice talmid, Latin-
ce discipulus; IDB, I, 845). Gec Yahudilik’-
te Talmud 6grenenlere “talmidim” (sakird-
ler) denilmekteydi. Talmud (Sanhedrin
432) Is&’nin bes talmidiminden bahseder.
Talmid, “herhangi bir lider veya hareke-
te bagl olan kisiler” anlaminda da kulla-
nilir (Yuhanna, 9/28; Matta, 22/16; Mar-
kos, 2/18); genel olarak da Mesih’e ina-
nanlari ima eder (Resullerin igleri, 6/1-2,
7:9/10, 26; 11/26; 15/10; 16/124/5). Bazan
“on ikiler”den birini veya birkacini anlat-
mak icin de kullamilir (Luka, 9/54; Matta,
10/1; 11/1; 20/17; Yuhanna, 6/8; 12/4). 2.
“Kardesler” (Grekge adelfoi, ibranice
ahut). Mektuplarda yer yer rastlanirsa da
(Koloseliler'e Mektup, 1/2) Resullerin [s-
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leri'nde sik¢a kullanilir (1/15; 15/25). Fert
olarak “hiristiyan kardes”i ima eder (Ro-
malilar'a Mektup, 16/23). 3. “Azizler” ve-
ya “Mukaddesler” (Grekce hagios, ieros,
semnos, ibranice kds). Bu terim Yahudi-
lik'ten oldugu gibi alinmustir. insanlarin
Tanrr'ya adanmughdini ima eder (Korin-
toslular'a Birinci Mektup, 7/14; Resulle-
rin isleri, 9/13, 32, 41; 26/10, 18). Pavlus,
Gentile menseli miihtedileri bu sekilde
adlandirir (Korintoslular'a Birinci Mek-
tup, 1/2; 6/1, 2; Korintoslular'a ikinci Mek-
tup, 1/1; Efesoslular'a Mektup, 1/1; Filipi-
lilere Mektup, 1/1; krs. ibraniler'e Mek-
tup, 3/1; Vahiy, 22/21). Mukaddesler iba-
resi 6zellikle Kudiis cemaatine yoneltil-
mis gibi gdrinmektedir (Korintoslular'a
Birinci Mektup, 16/1; Korintoslular'a ikinci
Mektup, 8/4; 9/1; Romalilar'a Mektup, 15/
26; Galatyalilar'a Mektup, 2/10). 4. “ina-
nanlar” (Grekge pistis, Ibranice emun).
Terimin anlami acik degildir. Dini inang
veya ahlaki fazilete sahip olanlariima
eder (Resullerin isleri, 2/44; 5/14; Efesos-
lular'a Mektup, 1/1; Koloseliler'e Mektup,
1/2). 5. “Secilmisler” (Grekge eklektoi, ib-
ranice bhr). Nadiren kullanilmis olup (Ti-
tus, 1/1; Petrus'un Birinci Mektubu, 1/2)
apokaliptik bir mahiyet tasir (Markos, 13/
20, 22; Matta, 24/22). 6. “Cagiriimiglar”
(Grekge kaletoi, ibranice kara). Kelimenin
tam olarak neyi ima ettigi belli degilse de
buyuk ihtimalle cemaat lyelerinin adlan-
diriilmasinda kullaniimigtir (Romalilar'a
Mektup, 1/6, 7; Koloseliler'e Birinci Mek-
tup, 1/2; Yuhanna, 1/16; 3/1). 7. “Kilise”
(Grekge ekklesia, Ibranice kahal). Toplulu-
gun bitunini ifade etmekte olup I. yuz-
yildan sonra yayginlasmistir. 8. “Fakirler”
(Grekge patokoi, Ibranice eviyon). Yahudi
mengeli ilk hiristiyanlara verilen bir isim
olmalidir (Luka, 6/20; Romalilar'a Mektup,
15/26; Galatyalilar'a Mektup, 2/10; Resul-
lerin isleri, 4/35). 9. “Dost” (Grekee fidoi,
ibranice re’a, ahav). Yahudilerin taktigi
bir isim olmasi muhtemeldir (Luka, 12/4;
Yuhanna, 15/13-15). 10. “Nasiralilar”. Te-
kil olarak Yeni Ahid'de Hz. {sa icin bircok
defa kullanilan kelime ¢cogul sekliyle sa-
dece bir yerde (Resullerin isleri, 24/5) hi-
ristiyanlari ifade etmektedir. 11. “Celile-
liler” (Markos, 14/70). Gentileler tarafin-
dan kullanilir. Resullerin isleri'nde (2/7)
hiristiyanlarin Celile’den gelen havériler
oldugu sdylenir. Epiktetos hiristiyanlari
Celileliler olarak adlandirir.

II. TARIH

A) Hiristivanhgin Dogdugu Zemin. 1.
Yahudilik. Hiristiyanligin ortaya ciktigi Fi-
listin, milattan énce I. ylizyildan itibaren
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hizli bir sekilde Helenlesme'ye baglamis-
t1. Munzevi bir hayat stlirerek Ortodoks
yahudi inancina baglh kalmay hedefleyen
mezhepler bile bu giiciin etkisinden kur-
tulamamuglardi. Ancak bu Helenlesme’-
yi sadece bir Greklesme olarak diistinme-
mek gerekir; ctinkii Helenistik kultir Ana-
dolu'dan Hindistan’a kadar uzanan genis
cografyanin bir sentezidir. Bundan dola-
y1 Hiristiyanlik déncesi Kumran cemaati
gibi minzevi yahudi gruplari bu kiilttrel
sentezin etkisini yansitir. Hiristiyanhgin
hemen 6ncesinde yahudi (lkesi olan Fi-
listin de bu anlamda Helenlesmis bulunu-
yordu.

Bu dénemde Yahudilik, gerek ibadet
sekli gerekse inancg cesitliligi acisindan
Helenistik senkretizmin getirdigi bitin
etkileri yansrtir. Isé’dan énceki 1. yiizyil Ya-
hudiligi bu etkileri genis bir mezhepler
prizmasinda yansitmigtir. Hiristiyanlhigin
hemen 6ncesindeki isréilogullari'nin men-
sup oldugu bu mezhepler Yahudilik icin
oldugu kadar onlarin arasinda veya etki
alaninda dogan ve gelisen Hiristiyanlik
icin de dnemlidir. Bu mezhepler sunlar-
dir: Ferisilik (Perusim “ayrilanlar”). Mi-
lattan énce 165-160 civarinda Hasmoni
isyanindan bir miiddet sonra ortaya ¢ikan
bu mezhep, Tevrat ve yahudi ritiiellerinin
gbzlenmesine 6zel bir 6nem veren daha
onceki Hasidim mezhebinin devamidir.
Sifahi gelenegi 6n plana cikaran Ferisiler
meleklere iman, élimden sonra dirilme,
ruhun dlimsuzlagu gibi distinceleri be-
nimsiyorlardi. Yeni Ahid’'de Ferisiler'e cok
sayida atif vardir (Matta, 3/7; 16/6; 15/1;
Luka, 18/9). Yahudi kdkenli ilk hiristiyan-
lardan biyuk bir kisminin Ferisiler’den
geldigi dusiinilmektedir. Sadiikilik (Ze-
dukim [Zadok kisi adindan tiiretilmistir]). Mi-
lattan dnce 200'lerde kurulmustur. Ge-
nellikle zengin ve aristokrat yahudilerden
olusan Sadikiler tapinak gérevlerinde ve
Sanhedrin’de hakim durumdaydilar. Be-
denen dirilmeye, meleklere, ruhun 6lim-
stzliglne ve Tevrat disindaki gelenekle-
re inanmiyorlardi. Saddkiler Yeni Ahid'de
sikg¢a anilir (Resullerin Isleri, 4/15; 5/17;
Matta, 3/7). Zealot (Kannaim “savasgi-
lar”). Milattan sonra 6 yilinda kurulan bu
mezhep, Romalilar’a karsi yahudilerin ba-
gimsizhigini isteyen fanatik ve savasci bir
harekettir. Hz. Isd'nin sakirdlerinden biri
olan Gayyur Simun’un bir Zealot oldugu
diisiinilmektedir. Ote yandan Markos
(15/27) ve Yuhanna'da (19/18) carmiha
gerilme olayinda {s&'nin her iki tarafinda
carmiha gerilen kisiler Lestai diye anilir;
“haydut” anlamindaki bu kelime Zealot-
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lar i¢in de kullanilmugtir (EJd., XVI, 950).
Essenilik. Bunlar hakkindaki temel bilgi-
ler yakin zamanlara kadar sadece Josep-
hus ve Philo gibi yazarlara dayaniyordu.
1945'lerde Lut géli civarinda yasayan ba-
zI miinzevi gruplara ait yazili metinlerin
kesfedilmesi Esseniler hakkindaki bilgi-
leri genisletmigtir. Yar1 gnostik ve min-
zevi bir hareket olan Esseni mezhebinin
Hiristiyanliga ciddi bir etkisinin oldugu
anlasiimaktadir. Ozellikle ilk kilisenin 6r-
gltlenmesiyle Esseniler'in érgitlenme
bicimi arasinda benzerlikler vardir. Ote
yandan Vaftizci Yahya'nin Esseniler’le ilis-
kisinin bulundugu distnilmektedir. He-
rodcular. Roma idaresini destekleyen ve
Herod’un kralligint savunan buiirokratik
gruplardir. Dini olmaktan cok siyasi bir
hareketi temsil eden Herodcular, Yahu-
diligi Helenistik kiltirle kaynastirmay
amag edinmislerdi. Hiristiyanligin ortaya
¢iktigi dénemde onun sekillenmesine kat-
kida bulunan en énemli unsurlar konu-
mundaki bu mezheplerin yaninda ayni do-
nemlerde Hiristiyanhgt etkilemesi muh-
temel ¢ok sayida Mesihi hareket ortaya
cikmistir. Butln bu etkilere ragmen ilk
Hiristiyanlik, doktrinin merkezine Hz. Is&'-
y1 alarak bu mezheplerin diginda bir inang
sistemi gelistirmigtir.

2. Diger Kiiltiirler. Hiristiyanhigin dog-
dugu cografyada Yahudilik disinda birbi-
riyle iliskili baslica dért kiltiirel model
mevcuttu. Grek, Roma, Helenistik ve Pa-
gan (politeist = cok tanrili) kilttrleri ola-
rak adlandirilabilecek bu kiiltirler Hiris-
tiyanligin yayildigi cografyada yasiyordu.
Bélgede sehirli bir medeniyet kurmus
olan Grek kiltiiriiniin temel hakimiyeti
felsefe alaninda kendini géstermistir. Mi-
lattan 6nce I. ylizylldan itibaren Yeni Ef-
latuncu felsefenin catisi altinda birles-
mis olan Aristocu, stoaci, Epikuroscu ve
septik dustinceler butin Grek hayatini
etkisi altinda tutuyordu. Bazi hiristiyan
doktrinlerinin formle edilmesinde bu fel-
sefelerin blyik katkisi olmugtur. Ayni do-
nemde siyasi olarak bdlgeyi hakimiyeti al-
tinda bulunduran Roma imparatorlugu’-
nun dini ve felsefi bakimdan bu cografya
tzerinde etkin bir rol oynadigi séylene-
mez. Geleneksel Roma dini umuma ait
bir kiilt mahiyetindeydi ve sahsi niteligi
yoktu. Romali idareciler, imparatoru tan-
rilastiran evrensel bir din kurmak istemis-
lerse de hi¢bir zaman basarilt olamamig-
lar, fakat diger dinlere karsi daima hogsgé-
riilii davranmuslardir. Grek, Roma, Pagan
ve Dogu kiiltlerinin sentezinden olusan
Helenistik kiltirin en belirgin izi sanat-

330

TURKIYE
DIYANET

ta ve dinf alanda gérilebilir. Helenistik
din Attis, Kibele, Mithra gibi Dogu ve Or-
tadogu kaynakli ilhlar etrafinda olusmus
mistik bir yapiya sahipti. Bu dinlerin te-
mel inanclarindan olan, élen ve yeniden
dirilen tanrilarla kurtulus doktrini Hiris-
tiyanlik'taki bazi kavramlara tesir etmis-
tir. Ortadogu bolgesinin yerli halklarinin
olusturdugu, cogu semitik kdkenli pagan-
larin dinf sistemleri de Hiristiyanlidin or-
taya ¢iktigi sirada mevcuttu. Attis ve Ki-
bele ile ilgili inanclar esas olarak buyuk
oranda pagan topluluklara aitti. Bununla
birlikte Helenistik kiltirin etkisiyle pa-
gan dini sistemleri gnostik bir karaktere
blrinmusta.

B) Hiristivanhigin Dogusu. 1. Hz. fsa.
Inciller’deki dolayli referanslar esas alinir-
sa ilk Hiristiyanlik adini alabilecek 6greti-
nin bllytuk oranda Filistinli bir yahudi olan
Hz. Is&’nin sahsiyeti etrafinda gelistigi ve
onun sonraki teologlarin ¢ok defa disla-
dig1 tarihf bir sahsiyete sahip oldugu gé-
rilliir. Burada Hz. fs&'nin tarihi yéniinin
vurgulanmasi énemlidir, ¢iinki pek cok
hiristiyan grubunu {sa’nin tanri oldugu
fikrine gétiren yol onun tarihselligi prob-
lemiyle ilgili olmustur. Hz. Is&'nin sahsiye-
ti konusunda Inciller ile Yeni Ahid’in di-
ger kitaplari arasinda belli bir farklilik var-

Hz. Meryem'in Tsd'yl diinyaya getirmesini tasvir eden La
Martorana Kilisesi‘ndeki XII. ylzyila ait mozaik tablo —
Palermo / Italya .
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Hz. Ts4, Meryem ve Vaftizci Yahya'nin (loannes Prodro-
mos) tasvir edildigi Ayasofya'nin Ust kat galerisindeki
mozaik pano - Istanbul

dir. Dért Incil'in hepsi Hz. fsa ile ilgili ola-
rak tamamuyla tarihi bir portre cizer. Bu-
na gore Filistinli [sa bir yahudi olarak dog-
mus, yahudi geleneklerine gére biiyimius
ve mesihligini ileri siriip yahudi inangla-
rina hakaret ettigi gerekgesiyle Romall
ve yahudi is birlikcilerce dldiralmustur.
(Ote yandan Pavlus'un fikirleriyle baglayan
ve gnostik cevrelerce oldukga tutulan fsa
ise tarih dtesi bir figur olarak tasvir edi-
lir. Hz. Is&’nin doumuna dair en erken
yazili referans olarak Pavlus'un Galatya-
lilar’a Mektubu’ndaki (4/4, 5) ifadelerden
baslayarak Yeni Ahid'in diger kitaplari ta-
rih dtesi Isa figiriini pekistirir. Bu, {s&'-
nin ilahlig! inancina giden yolda oldukca
dnemli bir sirectir. inciller'de, Mektup-
lar’da ve Resullerin Isleri'nde Hz. {s&’nin
cocukluguyla ilgili ayrintili bilgilere rast-
lanmaz; onun bir din kurucusu olarak ta-
rih ve inang¢ sahnesine c¢ikisi teblige bas-
lamasi ile devreye sokulur. Hz. Is&, Hiris-
tiyanlik adiyla anilacak dini 6gretinin teb-
ligine yaklasik otuz yaslarinda baslar; top-
lam teblig stresi t¢ yildir (Yuhanna, 2/13;
6/4; 11/55). Otuz Uc yaslarinda yahudile-
rin baskisi sonucu Romali yetkililerce ida-
ma mahkim edilir. Carmiha gerilmek su-
retiyle idam edilen {s4, kilisenin tarihsel-
liginden vazgecmedigi bir konu olarak U¢
gln sonra dirilir ve sakirdlere gérindr.

Inciller’de Hz. Is&'nin tebliginin ana ko-
nusu tam olarak belli degildir. Onun me-
sih olarak kabul edilisinin éliimiinden son-
ra vuku buldugunu s@yleyen bilim adam-
lari vardir. Yahudilige has bir peygamber
olarak kabul edildidi (Yuhanna, 4/19) go-
risii ise daha saglamdir. 50 yillarindan
itibaren gliclenen Pavluscu Gentile Kilise-
si Hz. Is&’nin kendini mesh olarak ilan et-
tigi gérusindedir. Bu konuda eldeki tek
acik bilgi, Yahy ve fs&’nin misyonlari ara-
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sindaki iliskiden anlasildigina gére Hz.
Is&’nin tebliginin Hz. Yahy&'ninki gibi isla-
ha yonelik bir hareket oldugudur. Bunun-
la birlikte Hz. s&'nin mesajinda giiclii bir
eskatolojik ima vardir. Tanri kralliginin
(melekdt) kurulacagi zamanin gelmis oldu-
du inanci onun tebliginin dnemli bir par-
casini teskil etmektedir (Markos, 1/15).
Ancak bu inancin onun égretisinin temel-
lerinden biri olmast, Hz. Is&'nin hic olmaz-
sa Yahya hayatta iken beklenen mesih
olarak kabul edildigine bir delil tegkil et-
mez. Bu sahnede [s4 yalnizca apokaliptik
literatlir tekrarlamaktadir. Bu yénden
bakildiginda Yahya hareketiyle Is&'nin ha-
reketi arasinda higbir fark yoktur. Kilise-
nin orijinal mesaj konusundaki gelenek-
sel yorumu ise Hz. s&’nin beklenen me-
sih oldugudur. Kiliseye gére mesihi nite-
likteki insanoglu unvani da Hz. sa’daki
bu fonksiyona atif yapar. Bu durumda Hz.
Is&'nin égretisi Yahudiligin revizyonundan
ibaret olmayip daha evrensel bir olguyu
(Tanr kralligini) gindeme getirir. Bunun-
la birlikte resmi kilise gériisi, Hz. [sa’nin
mesajini yalnizca Tanrt kralliginin kurulus
mujdesiyle sinirlamanin dogru olmayaca-
g1 seklindedir. Onun mesaji, ayni zaman-
da yahudi seriatinin ikmal ve tashihini én-
gobren yeni akidelerin kabulliini de kapsa-
maktadir. Hz. Is&'nin kiiltle ilgili olarak ye-
ni sundugu temel doktrinlerden biri ta-
pinadin yorumlanmasiyla alakaldir. Isa
icin tapinak cok fazla 6nemli degildir (Yu-

Hz. Meryem'e Tsa'nin dogacagi mujdesinin verilmesini
resmeden bir ikona (Ohri Milli Miizesi)

hanna, 4/21). Her ne kadar Kumran top-
lulugu, Mdséa zamanindaki “cadir ve ¢l
ibadeti"ni tapinak ibadetine tercih etmis-
se de ikisi arasindaki farkliigr vurgulayan-
lar hiristiyanlar olmustur.

Hz. Is&'ya ilk inananlarin yeni égretide
Yahudilik'ten basgka bir inang¢ bicimi bul-
duklart séylenemez. Bu égretinin Genti-
leler icin cazip yénu, yeni bir dini eylem
olmaktan ziyade sosyal yani gucli reviz-
yonist bir hareket olusudur. {Ik hiristiyan-
larin 6zellikle fakir kitlelerden ¢ikmasi bu
gorusu teyit eder. Hareketin drglitlenme
bicimi, mahiyeti ve mensuplarinin sayist
hakkindaki bilgiler inciller'deki dolayli re-
feranslara dayanmaktadir. Buna gore ilk
inananlar toplulugunun idarecisi pozis-
yonunda “on ikiler” adini alan bir grubun
oldugu bilinmektedir. idari teskilatin on
ikilik bélimlenmesi yahudi kiltiriine ya-
banci degildir ve israil'in on iki kabilesini
temsil eder. inciller'in ilk inananlarin sa-
yist hakkinda verdigi binli rakamlar ise
inan¢ gudusuyle yazilmistir ve dogru ol-
mamasi bu anlamda mazur gérilebilir.

Buyuk ihtimalle ilk Hiristiyanlik, mesi-
hi beklentiyi en ¢ok dile getiren fakir kisi-
lerce tasvip edilmistir. Ote yandan Hz.
fsa'nin 6liimiinden sonra kabrine gelen
kisilerin yalnizca kadinlar olmasi (Matta,
28/1; Markos, 16/1; Luka, 24/1; Yuhanna,
20/1) tarihgilerin iki farkli gérus ileri str-
mesine yol acmistir. Bunlardan ilki erkek-
lerin korkup kactiklari seklindedir; ikinci
gorus ise erken Hiristiyanligin sosyal ya-
pisini yansitir. Buna gore aligiimig yahudi
tavrindan bir hayli farkli olarak ilk cema-
atte kadinlar erkeklerle ayni statiiye sa-
hipti. Oyle anlagiliyor ki ilk Hiristiyanlik,
érgitlenme biciminde kendine has bir-
takim dzelliklere sahip olmakla birlikte
inan¢ acisindan degerlendirildiginde Ya-
hudiligin disina ¢ikmarmustir. inciller’'de
anlatildigi izere Hz. Is&'nin bazan sebt gi-
bi kesin yahudi emirlerini géz ardi etme-
si bile onu Yahudiligin digina yerlestirme-
ye yetmeyecektir.

2. Havariler Donemi. Gerek Resullerin
isleri gerekse Yeni Ahid'deki mektuplar-
dan edinilen bilgiler, havariler déneminin
Pavlus 6ncesi ve Pavluscu dénem seklin-
de ikiye ayrilmasint gerektirmektedir.
Pavlus 6ncesi dénemin yapisi Resullerin
isleri'nin ilk bélimlerinde canli bir sekil-
de tasvir edilmektedir. Pavius'un mektup-
larinda da bu konuda bilgi vardir. Bu dé-
nemde yeni hareketin merkezinin Kudis
oldugu anlasilmaktadir. Hz. Is&'nin 61i-
miunden sonra dagilan sakirdler tekrar
bir ‘araya gelmisler, dini hayat bakimin-
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dan Yahudiligi sirdirmuslerdir. Onlari di-
ger yahudilerden ayiran temel unsur ise
Hz. Is&’nin mesih oldugu inancidir. Bu dé-
nemde bir hiristiyan Kilisesinden bahse-
dilmez. Bununla birlikte Stephan’in (iste-
fanos) éldurilmesinden de anlagilacagi
Uzere bu cemaatin yahudiler ve Romali-
lar’la arasi iyi degildir.

3. Pavlus. Pavluscu déneme dair en
dnemli bilgiler yine Resullerin isleri’nin
son kisimlariyla Pavlus'un mektuplarin-
dayer alir. Pavlus'un yeni dine girisi kilise
tarihinde bir dénim noktasidir. Onun Hi-
ristiyanliga girisinden 6nce bu din Filistin
disina yayilimig bulunuyordu. Ancak Hiris-
tiyanlidi Gentile cografyasinda yayan esas
kisi Pavlus olmugtur. Pavlus’un yeni din-
de buldugu tek sey yalnizca mesihi bir
umut degildi; belki daha 6nemlisi, yahu-
di seriatindan kopan yeni bir dine zemin
hazirlamakti. Bunu gerceklestirmenin tek
yolu da yeni dini evrensel bir mesaj cer-
cevesinde yorumlamakti. Pavlus'un ani-
den hrristiyan olmasi Kilise tarafindan ila-
hi planin bir pargasi olarak yorumlanmis-
tir. Onun Hiristiyanhgi secisinin arkasin-
daki sebebin karanlikta kalmasi bu yoru-
mu desteklemig olmalidir.

Resullerin isleri'ne gére Pavlus “Kilik-
ya'da Tarsus'ta” dogmustur (22/3). ibrani-
ce adi Saul'dir. Kendisi Benjamin kabile-
sinden oldugunu sdyler (Romalilar'a Mek-
tup, 11/1; Filipililer'e Mektup, 3/5). Cadir
imalatgisi veya dericidir (Resullerin isleri,
18/3; Korintoslular'a Birinci Mektup, 4/
12). Jerome'ye gore ailesi Celile'de Gisca-
la’da yerlesmistir (EJd., XlII, 190). Pav-
lus’un mektuplarinin dili 0 zaman konu-
sulan basit Grekge'dir. Kudus'teki dinle-
yicilerine yaptigi konusmalarda oldugu gi-
bi bazan Aramice’yi de kullanmustir (Re-
sullerin isleri, 21/40). Resullerinisleri'nde-
ki anlatimlara gore (9/1-4; Galatyalilar'a
Mektup, 1/13) Pavlus baslangicta hiristi-
yanlara zulmeden bir pozisyondadir. Onun
Hz. s&'y1 bizzat gérdiigiine dair hicbir de-
lil yoktur. Ancak Stephan'in éldurultsin-
de bulunusuna bakilirsa havarilerle tanis-
g1 ve hiristiyan doktrinini bildigi kesin-
dir. Pavius’un nasil hiristiyan oldugu mi-
tolojik anlatimlarla karanliklagtiriimistir.
Resullerin isleri'ndeki geleneksel agikla-
maya gére Sam’a giderken gerceklesen
ri'yette Hz. Is4 tarafindan ikaz edilmesi
tzerine bu dini benimsemistir. Pavlus bu
ri'yeti, diger havarilere gérinen yeniden
dirilmis Isé ile mukayese eder ve hayalden
ziyade gercek olarak yorumlar (Korintos-
lular'a Birinci Mektup, 15/3-8). Onun Hiris-
tiyanhgi secisinden sonra Arabistan’a git-
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tigi anlasiimaktadir (Galatyalilara Mek-
tup, 1/17). Arabistan dénisinde Kudis’'e
gelmis ve dnce Petrus (Simun Petrus), ar-
dindan da Ya'kub'la tanigsmistir.

Pavlus’un yeni 6gretiyi vazetmek lze-
re en az U¢ yolculuk yaptigi bilinmekte-
dir. Yaklasik 47-48 yillarindaki ilk seyaha-
tine Kibris'tan bagladi, Anadolu’da cesitli
yerleri dolasarak Kudis’e geldi (Resulle-
rin isleri, Bap 13-14). ikinci misyon faali-
yeti Suriye’deki kiliselerden baslayarak
Anadolu, Makedonya ve Yunanistan'daki
kiliseleri icine alacak sekilde devam etti
ve Antakya'da sona erdi. Bu seyahati yak-
lasik 49-52 yillar1 arasinda yapmig olma-
hdir (Resullerin isleri, 15/36; 18/22). Uglin-
cl seyahat 6zellikle Efes’e ve burasi mer-
kez alinarak Balkan Kiliselerine yapilmis-
tir. Yaklasik 52'de basglayan bu seyahat
57'de sona ermigstir (Resullerin isleri, 18/
23; 21/26). Pavlus'un daha sonra Kudis'-
te Gentileler’le olan miinasebeti dolayisiy-
la yahudilerce suclandigi, Roma vatanda-
s1oldugu icin Roma mahkemelerine inti-
kal eden davasiyla ilgili olarak Roma’ya
gittigi bilinmektedir. Resullerin isleri'n-
deki muglak bir ifadeye bakilarak burada
6ldigu séylenebilir (28/30).

Pavlus’un doktriniyle ilgili temel goris-
ler, 6zellikle ona ait oldugu tesbit edilen
otantik mektuplarda (Romalilar'a, Korin-
toslular'a, Galatyalilar'a, Filipililer'e, Ko-
loseliler'e; Selanikliler'e, Filemon’a) bu-
lunur. Pavlus’a otantikligi tartismali bag-
ka mektuplar da isnat edilmektedir. Hi-
ristiyanligi kabul edisinden sonra Pav-
lus’un Gzerinde durdugu iki temel konu
vardir: Yahudi geleneginin ilgasi ve Is&'-
nin mesihligi. Onun yahudi seriatina bag-
It gérindiigu noktalar ise bu doktrinleri
yorumlamada kullandigi ibrani termi-
nolojisinden gelir. Pavlus mesihlik inan-
cini kabul ederek evrenselci bir doktrini
benimsemistir. Yahudi seriatinin yerine,
“Tanri'nin izzeti” ve Tanrr’'nin herkese ula-
sabilecegdi kavramini koyarak bu evrensel
mesaji desteklernis gérinur. Kilise tari-
hinde Pavlus’un énemi, Israilogullar’'na
has bir dinden evrensel mesaji olan bir
dine gecisteki bu noktada yatmaktadir.
Pavlus’la birlikte kilise evrenselci bir me-
saji benimsemistir. Hiristiyanligin Genti-
le topraklarinda hizla yayilmasina vesile
olan teolgjik doktrin budur. Bu tarihten
sonra Hiristiyanlik hem cografya hem de
doktrin olarak Filistin disina tasacaktir.

C) Hiristivanh@mn ilk Dénemleri (30-

" 313). Hz. Is&'dan sonra Hiristiyanlik yahu-
di olmayanlar arasinda da yayilds; bu da iki
ayri grubun, yahudi mensgeli hiristiyanlar-
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la putperest mensgeli hiristiyanlarin olug-
masiyla neticelendi. “Yahudi menseli hi-
ristiyanlar” tabiri genis anlamda, gerek
Kudiis ve Filistin’de gerekse Diaspora’da
yasayan yahudi irkindan gelen hiristiyan-
lari, dar anlamda ise ézellikle Kudis ve
Filistin kiliselerine mensup hiristiyanlari
ifade eder. Bunlar, Hz. Isé'nin mesajini
benimseyen ve onun Israil Kraligr'ni te-
sis icin yeniden gelmesini bekleyen, an-
cak Tevrat’t kabul edip yahudi seriati
Uzere yasayan hiristiyanlardi. “Putperest
mengseli hiristiyanlar” tabiri ise yahudile-
rin diginda bagka irk ve dinlere mensup-
ken hiristiyan olanlar ifade etmektedir.
Liderligini Pavlus'un yaptigi bu hareketin
mensuplari, Kudis Havériler Konsili ka-
rarlariyla bazi kurallarin disinda yahudi
seriatindan muaf tutulmustur.

Helenistik egilimli Pavluscu Hiristiyan-
lik Gentile topraklarinda hizla yayilmaya
devam etti. Kudiis'te yahudi kokenine
bagl hiristiyan cemaat varhgini bir mud-
det daha sirdurdi. Bu cemaatin bagsin-
da, inciller’de fs&’nin kardesi olarak ge-
cen (Matta, 13/55; Markos, 6/3) Ya'kab
(Jacques) bulunuyordu. Ya‘’kub liderligin-
deki yahudi-hiristiyanlar 57'de yahudile-
rin Romalilar’a karsi baslattig: isyana ve
66'da Romalilar’la yahudiler arasinda pat-
lak veren savasa katimamuslardir. Ku-
dis'in 70 yiinda Romalilar'in eline gec-
mesinden kisa bir miiddet énce yahudi-
ler Ya'kib’u dldurdiler (IDB, 11, 793). Ya'-
kab’a bagl hiristiyanlar Urdiin’deki Pella
sehrine cekildiler. Havariler déneminin so-
nunda bircok gruba bélinen bu cemaat,
Ebioniler (Ebionites “fakirler”) adr altin-
da yaklasik V1. yiizyila kadar varligini str-
diirdd. Kilisenin uydurma ilén ettigi pek
cok gelenekte Ebioniler’in derin izleri var-
dir. Ebioniler’in elindeki Inciller kanonik
inciller’den oldukga farkli olup erken Hi-
ristiyanlik disiincesini yansitir.

Hiristiyanligin asil gelismesi Avrupa
cografyasinda oldu; Pavlus’un liderligini
yaptigi Gentile Hiristiyanligi, milattan
sonra l. yGzyilin ortalarindan itibaren Av-
rupa’da koylu ve kéleler arasinda hizla ya-
yilmaya bagladi. Bunun sebebi, Hiristiyan-
liktaki kurtulus doktrininin ezilen bu si-
niflarin ilgisini cekmesiydi. Ote yandan
mil&ttan 6nce lII. yiizylldan beri Avrupa’-
daki halklar arasinda yayginlasmaya bas-
layan Dogu’'nun sir dinleri, yeniden dirilen
{s& motifini kullanan Hiristiyanligin be-
nimsenmesini kolaylastirdi. Ust siniflar-
dan Hiristiyanligi kabul edenler ise Roma
vatandas! olma avantajlarim kullanarak
yeni dinin yayxlrhasmda énci rollini Ust-
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lendiler. Biitiin bu gelismelere ragmen
Hiristiyanlik IV. ylizyila kadar bir yer alti
hareketi olma 6zelligini stirdirdd.

Yaygin olarak kabul edilmeye baslandi-
g1 dénemden itibaren kardeglik ve esitlik
sylemiyle Roma imparatorlugu’nun sos-
yal yapisini altist etme egilimine giren
Hiristiyanlik, ilk biyik zulmd Neron'un
tahtta bulundugu siire icinde (54-68) gor-
du. Neron ile baglayan nefret ve zulim
kampanyalari Hiristiyanligi daha da giic-
lendirdi. Hiristiyanlik Neron déneminden
itibaren 6rgutll bir hareket haline dénus-
tl. 81 yiindan sonra Roma tahtina otu-
ran Titus Flavius Domitian, yahudilerle
birlikte hiristiyanlara karsi yok etme ope-
rasyonunu hizlandirdi. Yeni Ahid’deki Va-
hiy kitabinin bu dénemdeki hiristiyanlari
teselliye yonelik bir mesaj olarak yazildigi
kabul edilmektedir.

249'da Roma imparatoru olan Decius,
resmi devlet kiltlinii giiclendirmek ama-
ciyla bathn hiristiyanlardan imparator
adina kurban sunmalarini istedi. 250'de
Roma Piskoposu Fabian 6ldiraldd. Hiris-
tiyanlarin zorla Roma dinine déndiirilme
islemi kismen basariya ulasti ve bazi ce-
maatler putperest oldular veya 6yle go-
runduler. 284-305 yillar! arasinda impa-
ratorluk yapan Diocletian baskici politi-
kayi surdiren dért ferman yayimladi. Bu
fermanlardan ilki kiliselerin ve Kutsal ya-
zilarin yakilmasini, digerleri, din adamla-
rini ve inanan herkesin kontrol altina alin-
masini temnin edecek emirleri iceriyordu.
Rivayete gore Circis imparatoru tek Al-
lah’a inanmaya davet etmis, bu sebeple
de iskencelere maruz kalmistir (bk. CIR-
cis). Diocletian’dan sonra tahta gegen
Galerius déneminde son defa siddetli zu-
limlere méruz kalan hiristiyanlar Galeri-
us'tan sonra imparator olan Konstantin
ile birlikte rahatlama dénemine girdi.

D) Konstantin’den Biiyiik Gregory’ye
Kadarki Dénem (IV-VI. yilizy1l). Hiristiyan
olan ve Hiristiyanligi devlet himayesine
alan ilk Roma imparatoru Konstantin'dir
(Flavius Valerius Aurelius Constantinus). 306'-
daimparator ilan edilen Konstantin, 313
yilinda yayimladigr Milan fermant ile top-
raklarinda yasayan hiristiyanlara hirri-
yet verdi. Konstantin'in Hiristiyanligi ni-
cin tercih ettigi bilinmemektedir. Euse-
bius ve Lactantius’a gore 312’de Maxen-
tius ile yaptig savastan énce gérdigi bir
rilyada Isa ona bu savastan galip ¢ikaca-
gint mijdelemistir. Kilise, onun Hiristiyan-
191 secisindeki en 6énemli faktér olarak
bu rilyay: kabul eder. Bununla birlikte is-
tanbul’'u Yeni Roma ilan eden Konstan-
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tin'in, topraklarinda hizla yayilan ve guc-
1t bir hale gelen hiristiyan nifusu siyasi
hedefleri icin kullanma niyeti tagididi ih-
timali géz ardi edilemez. Cunki IV. yiz-
yilda Guney Avrupa’nin, Anadolu’nun ve
Kuzey Afrika'nin blyuk bir kismi hiristi-
yan olmustu. Ote yandan bu yiizyildan iti-
baren kuzeyden giineye dogru inmeye
- baglayan Germenik kabilelerin tehdidi
imparatorlugu birlegtirecek bir guicle 6n-
lenebilirdi ve bu noktada putperestlige
savas acan Hiristiyanligin énemi tarti-
silamazdi. imparatorlugun dogu sinirini
teskil eden Ermeniler arasinda Blyuk
Gregory'nin strdirdigu faaliyetlerle hi-
ristiyan nufusu hizla artt; Ermeni Krali
Tridates de Hiristiyanlidi ilk kabul eden
kral oldu. Konstantin'in Hiristiyanligi hi-
mayesine almasi ile birlikte imparatorlu-
ga dogudan gelen tehdit bir middet icin
ertelenmig gériniyordu. Konstantin is-
tanbul'u Dogu Roma imparatoriugu’nun
bagsehri yapinca Istanbul da 6nemli kili-
se merkezleri arasina girmis oldu.

Bati topraklarinda kuzeyden gelen Got
istilalar1 Piskopos Ulfilas’in (6. 381) saye-
sinde 6nlendigi gibi Gotlar'in biylk bir
kismi da hiristiyan oldu. Ulfilas, Kitab-1
Mukaddes’i Gotga'ya cevirerek Gotca'y!
yazi dili haline getirdi. Bu gelismelerden
hareketle, IV. yizyilda Konstantin'den
baslamak lzere Roma imparatorlarinin
Hiristiyanlik'ta pragmatik olarak kullana-
bilecekleri bir gli¢ bulduklari tahmin edi-
lebilir. Bununla birlikte kilise geleneginin
kabul ettigi Gzere Konstantin'in samimi
yonelisinin de dikkate alinmasi gerekir.

Hiristiyanligi Roma Devleti'nin resmi
dini olarak taniyan ilk imparator [. Theo-
dosios’tur. 380'de vaftiz olan Theodosios,
Ariusculuk gibi heretik akimlara da cep-
he alarak imparatorluk topraklarinda Hi-
ristiyanligi homojen bir duruma getirmek
istedi. Ayni kurumlasma egilimi toru-
nu Il. Theodosios déneminde de siirdu.
Konstantin'den baglayarak II. Theodo-
sios'un 450'deki 6lumune kadar gecen
slre icinde gerek Bati gerekse Dogu Ro-
ma topraklarinda Hiristiyanhgin resmi-
yete kavusmasi ile ortaya c¢ikan cok sayi-
da mezhebe karst miicadeleler ana mese-
leyi teskil etmistir. Konstantin'den Papa
1. Gregory'ye kadar gecen sure Hiristiyan-
ligin hizla yayilmaya basladigi bir dénem
olarak bilinir. Bu siire¢ ayni zamanda, ¢o-
gu mezhep catismalarina yoénelik Hiristi-
yanlik ici birtakim gelismelerin de haber-
cisidir.

Barbar akinlari sonucunda imparator-
lugun bati topraklarinin tehlikeye girme-
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si Uzerine IV. ylzyildan itibaren Roma'nin
Dogu ve Bati olarak iki ana cografyaya ay-
rilmasi bir anlamda Hiristiyanligin kade-
rini de belirlemistir. Bu tarihten sonra Ba-
tr'daki Hiristiyanlik Latin kékenine bagl
kalip Avrupa cografyasini sekillendirmis,
Dogu Hiristiyanlig ise Istanbul merkez
olmak uzere Grek mirasina sahip ¢ikarak
Anadolu cografyasindaki Hiristiyanligi
olusturmustur. IV. yazyil ayni zamanda,
devlet himayesinden faydalanan mahalli
kiliselerin entelektiiel acidan gelismesi-
ne ve mezhep kavgalarina yol acacak hi-
ziplesmelere de kaynaklik etmigtir.

VI. ylzyila gelindiginde Avrupa Hiris-
tiyanligi'nin kaderi acisindan son derece
6nemli bir dizi olay yasanmustir. III. yliz-
yildan beri zaman zaman kuzeyden ge-
len barbar kabileleri V. ytizyilda Roma'yi
yikmiglar ve Hiristiyanligin yetki merke-
zinin dagilmasina sebep olmuslardir. Bu-
nunla birlikte kilisenin yeni merkezler
bulma ve kendini koruma amaciyla bar-
bar kabileleri hiristiyanlagtirma cabalari,
misyon faaliyetinin kuzeydeki isgalci halk-
lar arasina kaymasina yol acmistir. Sonug-
ta V. ylzyildan itibaren kuzeyli kabileler
hizla hiristiyan olmustur. Boylece hiristi-
yan niifusun ¢ok az oldugu kuzey toprak-
larinda ¢ ulus Hiristiyanlik'la tanismis-
tir. Bunlar, uzun bir zamandan beri Ro-
ma imparatorlugu’nun tesir alani disin-
da kalan ve Rahip Patrick'in sayesinde hi-
ristiyan olan Keltler, Fransa'da Kral Clo-
vis'in 496’da vaftiz edilmesiyle hiristiyan-
lasan Alman kékenli Frank kabileleri ve
daha kuzeyde Ingilizler'dir. Ote yandan
ayni donemde Kuzey Afrika’daki Berberi
kabileleri de hiristiyan olmugtur.

Kilisenin bundan bgyle siyasi bir glice
sahip olmasi ve topraklarini genisletme-
si yalnizca hiristiyan etkisinin yayilmasi
olarak degerlendirilmemelidir. Bu cogra-
1 gelisme ve i¢ problemlere paralel ola-
rak kilisenin bazi hukuki miesseselerin
temelini attigi da gorilecektir. Yeni or-
taya cikmaya baslayan bu tip kurumlarin
varlik sebebi blyiik oranda mezhepler
arasindaki kavganin yol actigi karisik du-
rumdur. Kilise tarihinde ciddi anlamda
etkin olacak bu kurumlarin basinda, 6zel-
likle heretik sayilan gruplara karsi bir ted-
bir niteligindeki engizisyon mahkemeleri
gelmektedir. Engizisyon mahkemeleri her
ne kadar Ortacag’dan itibaren yayginlas-
tiysa da Hiristiyanligin erken dénemlerin-
de Kkarsi fikirleri sindirici bir gi¢ olarak
sik¢a kullanildi (bk. ENGIZISYON). XIX.
ylzyila kadar varligini stirdiiren bu kuru-
mun yaninda sapkinligi énlemek amaciy-
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la isletiimeye baslanan bir bagka cezalan-
dirma sistemi aforozdur. Sapkinligi kili-
seden tamamen silmeyi amac edinen
aforoz, cemaatten surekli ya da belli bir
muddet icin dislanmayi gerektiriyordu.
Erken dénemlerde temeli atilan aforoz
cezasi Ortacag'da kati bir sekilde siirdii
(bk. AFOROZ).

E) Ortacag Donemi (604-1500). Papa I.
Gregory'den (6. 604) Charlemagne’a (6.
814) kadar olan dénem, Germenik kabi-
leler arasinda kilisenin kurumsallagsmasi
ve Dogdu'da islam fetihlerinin yol agtigi so-
runlarla ugrasmakla ge¢mistir. Bu olay-
larin sonunda bir yandan Hiristiyanlik Av-
rupa’da birlegtirici bir rol oynamis ve Ro-
ma kurumlarinin Ortacag’a tasinmasina
katkida bulunmus, éte yandan Akdeniz
ticaret yollarinin mislimanlarca kapatil-
masi Uzerine giineydeki Hiristiyanlik kul-
tlrd Kuzey Avrupa lilkelerine kaymistir.

Dig baskilarin Avrupa Hiristiyanligi icin
bituntyle olumsuz oldugu séylenemez.
Yeni tarihi sartlar Kral Charlemagne’in or-
taya cikmasina yol acmis, papanin 800'-
de Franklar'in krali Charlemagne’i impa-
rator olarak tanimasi Avrupa'da Dogu'-
dakine benzer bir gelismeye katkida bu-
lunmus ve devletle kilise birlesmistir. Bu
ortak gli¢ kuzey halklarinin hiristiyanlas-
tirlmasinda 6nemli bir rol Ustlenmigtir.
Hiristiyanlik, bugiinki Ortodoks sinirlari-
na denk diisen Dogu diinyasinda putpe-
restler arasinda ézellikle iki kardes mis-
yoner (Kril, 6. 869, Methodius, 6. 855) ta-
rafindan yayildi. Bu misyoner faaliyetinin
yurdtilmesi sirasinda bir anlamda Do-
gu-Bati catismasina zemin hazirlayacak
anlasmazliklar da vuku bulmustur.

Bulgar Krali Boris'in tlkesindeki niifu-
su hiristiyanlastirmak tizere Franklar’dan
yardim istemesi, istanbul'da oturan Bi-
zans Imparatoru IIl. Leon tarafindan tep-
kiyle kargilandi. imparator, Boris'in bu ta-
lebine Kkarsi ¢ikarak Slav bdlgelerinde ya-
sayan halklarin kendileri tarafindan hiris-
tiyanlagtirilmasi gerektigini ileri strdu.
Bu sirada Moravya prensi de ayni faaliye-
ti Dogu’'daki misyonerlerden istedi. impa-
rator, Balkan halklarinin hiristiyanlagti-
rilmasi icin Kril ve Methodius kardesleri
secti. Kril, Glagolitik yazi denilen ve bu-
gunku Slav dillerinin yazildig: alfabeyi
olusturan bir yazi icat etti. Kutsal yazilar
bu dile gevrildi. Batr'nin bitiin topraklar-
da uyguladigi Latince ibadet (littirji) zorun-
lulugu Dogu misyonerleri tarafindan or-
tadan kaldirilinca Dogu’'nun merkezi olan
istanbul’'un Slavlar'i hiristiyanlastirmasi
kolaylasti ve sonucta Istanbul kilisesinin
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hiristiyanlastirma faaliyeti XI. yiizyilda ta-
mamlandi.

Bizans imparatorlugu, erken Ortacag’-
da bir yandan dis meselelerle ugrasirken
bir yandan da icteki bunalimlarla mesgul
olmak zorunda kalmisti. 643'te iskende-
riye'nin mislimanlarin eline gecmesin-
den sonra imparatorluk ciddi bir ¢6kis
strecine girdi. Kismen bu ¢6kiis sebebiy-
" leiliskili olarak Dogu kilisesi, “ikonoklazm”
denilen ve 730’dan 843’e kadar siiren bir
problemle ugrasmak zorunda kaldi. Bi-
zans topraklarinda VI. yizyldan beri énem
kazanan ikonlara saygt VIII. yazyilin bagin-
dan itibaren yogun bir sekilde yayginlas-
t1. imparator IIl. Leon ikon tapinimini én-
lemek icin 730°da bir emirndme yayimla-
di. 745'te V. Konstantinos bu emirnédme-
yi teyit etti; onun 753'te topladidi konsil
ikonlara saygiyr yasakladi. Ancak siddetli
protestolar sonucunda iznik'te toplanan
VII. Ekimenik Konsil (787) ikon tapini-
muyla ilgili yasagi kaldirdi. imparatorun
ikon tapinimini tehdit edici olarak kabul
etmesinin en 6énemli sebeplerinden biri,
ikonlarin sik stk mahalli azizleri temsil
edecek kadar yayginlasmasiyla devleti
birbirine baglayan Evharistiya (ekmek-
sarap dyini) ve ha¢ sembolizminin éne-
mini kaybetmesi, bunun sonucunda da
merkezi glictin sarsiimis olmasidir.

Daha doguda Asya’'da Hiristiyanlik zel-
likle Nestariler aracilifiyla yayiimaktaydi.
Hiristiyanlik 635'te Cin'e ulasmigti. 823
yilindan 6nce Cin'de David adinda bir met-
ropolitin gésterdigi faaliyetler ayrintili
olarak bilinmektedir. Cin Hiristiyanlidi bi-
yuk é6l¢ciide manastirlar cevresinde gelis-
tigi icin inziva agirlikhidir. 845'te Taoist
Kral Wu Tsung'un iktidara gelmesiyle Hi-
ristiyanlik Cin’de giderek zayiflamaya bas-
ladi. Hiristiyanlidin Asya’'da esas yayilim
sureci XVI. yazyildan itibaren Katolik mis-
yonerlerin etkisiyle olacaktir.

XI. yizyildan XIII. yizyilin sonuna ka-
dar olan dénemde Hiristiyanlk biri Orto-
doks ve Katolik kiliselerinin ayrilmast, di-
geri Hacli seferleri olmak tizere iki dnemli
meseleyle karsilagsmistir. Bizans toprakla-
rindaki kilisenin Ortodoks kilisesi adiyla
Roma kilisesinden ayriimasina sebep olan
baslica olaylar su sekilde siralanabilir: a)
Farkli killtiirel zeminler. Bizans toprakla-
rinin cevreledigi cografya Helenistik dé-
nemden beri Latin Avrupa'dan uzak kal-
mis ve Grek mirasi Uizerinde yapilanmis-
tr. Basta Anadolu olmak tzere Grek et-
kisindeki Ortadogu cografyasinda ibadet
dilinin Grekge olmasi Latin liturjisi ile ye-
terince ayrillk meydana getiriyordu. Kilise
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IV. yuizyildan beri bu ayirimi gidermeye ug-
rastiysa da basariya ulasamamuistir. b) Do-
gu'da devletin kiliseyi kontroli. Konstan-
tin’le baglayan bir gelenek olarak Bizans'-
ta imparatorlar kilisenin gelecegini yon-
lendirmeye caligmiglardir. Ozellikle iko-
noklazm problemleri sirasinda imparator-
larin halkin ikonlara saygi géstermesine
kars! 6nlem almalari Roma’daki kilisenin
tepkisine yol agmis, Roma bu olay! devle-
tin kiliseye miidahalesi olarak yorumla-
mugstir. ¢) Charlemagne’in papa tarafin-
dan imparator ilan edilmesi. Papa Ill. Le-
on'un 800 yilinda Charlemagne’i Hiristi-
yanligin krali ilan etmesi Bizans't rahatsiz
etmigtir. Cinki Charlemagne’in hiris-
tiyan misyonerligini Ustlenmesi, kuzey
halklarinin Roma tarafindan hiristiyanlas-
tirilmasi anlamina geliyordu. d) Slav halk-
larina yénelik misyon faaliyeti konusun-
da Bati ve Dogu kiliseleri arasinda anlas-
mazhidin ortaya cikmasi {izerine [stanbul
Patrigi Photios, Latin inan¢ ve uygulama-
larindan bazilarini itham eden bir kilise
beyani yayimlamis, bu beyan iki kilise ara-
sindaki anlasmazlidin iyice su yiziine ¢ik-
masina sebep olmustur. Ayrica Photios,
Roma’'nin bekarlidi 6n plana ¢cikarmasini
kilisedeki Maniheist etkiye baglayarak
elestirmistir (heterodoks bir hiristiyan
grup olan Maniciler, kilisenin idarecisi du-
rumundaki rahiplerin evlenmemesi gerek-
tigini ileri striiyorlardi). e) Daha geg bir
ayrilik sebebi de XI. yizyilin ortasinda pa-
panin, Giiney italya'daki Grek kilise gele-
neklerini zorla Latinlestirme’ye calismasi
sonucunda ortaya cikti. Roma’'nin bu tav-
r1 Gizerine [stanbul Patrigi Michael Ceru-
larius istanbul’'daki Latin Kiliselerini ka-
patti. Cardinal Humbert de italya’dan ge-
lerek Istanbul'daki Ayasofya sunagina bir
aforozname birakti (16 Haziran 1054). Bu
beyanname Patrik Cerularius’u, Grekler’in
Rahulkudis doktrinini ve Grek rahipleri-
nin evlenmesini aforoz ediyordu. 1054 y1-
I, Katolik ve Ortodoks kiliselerinin ayrili-
sina isaret eden énemli bir dénim nok-
tasidir. Bu tarihten itibaren Ortodoks ki-
lisesi XIV-XV. yiizyillara kadar Bizans im-
paratorlugu tarafindan temsil edildi; is-
tanbul’'un Tirkler tarafindan fethedilme-
sinden sonra ise ayni misyonu devam et-
tiren ulke “O¢tinct Roma” sifatiyla Rusya
olmustur (bk. FENER RUM ORTODOKS
PATRIKHANESI).

Ortacag Hiristiyanligr'nin ve Avrupa’nin
Ortadogu’ya kadar uzanan genis cograf-
yadaki degisik kilturlerin karsilastigt ikin-
ci problem Hach seferlerinin yol actigi si-
kintilarla iligkili olmustur. Bununla birlik-
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te bu sikintili sonuglar, Avrupa'da XI. yiiz-
yildan baslayarak gelisen feodal toplum-
dan kapitalist topluma gecis sirecini hiz-
landirmigtir. Hagh seferleri sirasinda er-
kek gucunin blyuk zayiat vermesi, tari-
ma dayali Avrupa ekonomisinde makine-
ye dayanan yeni bir glice gecise de vesile
olmustur. Makinenin insanin yerini alma-
s1yari kéleci feodal toplumun da bitisi an-
lamina geliyordu. Bu slre¢ ayni zaman-
da, ice kapall hiristiyan teolgjisinden dis
dinyaya acilan ve bir middet sonra Ro-
nesans ile birleserek Avrupa Hiristiyanli-
gr'nin gérinusinid de degistirecek olan
yeni bir stirece de isaret eder.

Hacli seferlerinin Ortadogu'dan basla-
yarak Avrupa Hiristiyanligr'na getirdigi
yeni dini hareketlerin basinda, kismen
bunalimli bir ruh héaletinin temsil ettigi
manastir hayati gelir. Manastir hayati bir
anlamda merkezi otoritenin dagilmasi ve
kilisenin kirsal alana ¢ekilmesiyle sonug-
lanmisg, bu sekilde otoriteden uzak cok sa-
yida dinf cemaat tiiremistir. Ote yandan
Avrupa’daki manastirlar cevresinde geli-
sen yeni dini hareketler, Maniheizm gibi
cogu Ortadogu kokenli gnostik gérisle-
rin etkisiyle farkli teolgjileri de gelistirdi.
Bunlarin en Klasik érnegi, 6zellikle Balkan-
lar’dan Avrupa’nin iclerine kadar yayilan
Bogomil ve Cathari hareketidir.

XII. ytzyildaki heretik hareketlerin icin-
de en 6nemli olanlardan biri Waldoculuk
diye bilinen harekettir. Kurucusu Peter
Waldo'ya nisbetle bu adla anilan hareket
1176'da ortaya citkmaya basladi. Waldo
6nce munzevi bir hayat slirerek papanin
sevgisini kazandiysa da bu durum bir
muddet sonra degisti. Lyons fakirleri ola-
rak séhret yapan Waldoculuk kisa bir za-
manda mezhep haline dénisti. Papali-
gin otoritesini tanimayan Waldocular, yal-
nizca bir sosyal hareket olarak kalmayip
irlandali teolog John Scotus Eriugena’-
nin fikirlerinden de etkilenerek teolojik
acidan yeni disinceler gelistirdiler. Gé-
nilli misyonerlerin araciliglyla Bati Av-
rupa’da hizla yayilan harekete kargi Papa
VIII. Innocent bir Hacl seferi diizenledi.
Kilise bu heretik gruplara karsi basta en-
gizisyon mahkemeleri olmak uzere cesit-
li 6nlemler aldiysa da tamamen basaril
olamadi. Reform sirasinda Calvinciler’e
destek veren Waldocular, XIX. yizyilda
Uruguay ve Arjantin gibi Gliney Amerika
ulkelerine yerlestiler.

XIV. yuzyilin baslarina gelindiginde o
gine kadar Hiristiyanligin gelisimine kat-
kida bulunan ti¢ 6nemli unsurun degisi-
me ugradigi gorilir. Her seyden énce bu



TURKIYE
DIYANET
VAKFI

tarihte kilise, hem cografi hem de papa-
lik olarak sahsf otoritesini ve merkezi gi-
clin kaybetmigtir. Papaligin glivenlik ge-
rekcesiyle 1309'da Avignon’a tasinmasi
kaybolan merkeziyetciligin en 6nemli isa-
retlerinden biridir. ikinci olarak kilisenin
6ngordigu teolojik agiklamalarin heretik-
lerce reddedilmesi geleneksel Katolik aki-
delerinin yayginlasmasina set cekmistir.
Bu anlamda heretik akimlar, kabul edilen
yaygin géruslerin alternatif fikirler tret-
mesine yol agmigtir. Dénemin Urinleri
olan Fransisken ve Dominiken gibi Kato-
lik tarikatlarini bu baglam icinde disin-
mek gerekir. Son olarak milli hareketle-
rin gliclenmesi, mahalli kiliselerin kurul-
masina ve Kilisenin littrji gibi konularda
maddi otoritesini kaybetmesine sebep
olmustur. Ote yandan Hiristiyanhigin Do-
gu sinirini temsil eden Bizans'in VII. yiiz-
yildan itibaren baglayan ve XI. ylizyllda yo-
Junlasan Islam fetihleriyle ugrasmasi Do-
gu hiristiyan kdltirunin yavas yavas Slav
topraklarina, Kiev'e taginmasina yol acti.
1453'te istanbul'un fethinden sonra Or-
todoks kKilisesinin Moskova’ya naklini ha-
zirlayan politik zemin bu kayis sureciyle
yakindaniligkilidir. Kismen Bizans, kis-
men Roma’nin kontroliinde olan Kuzey
Afrika’da Hiristiyanlik giicli olmakla bir-
likte VII. ylzyilldan itibaren gerceklegtiri-
len islam fetihleri dolayisiyla bélgeden
blyik oranda cekilmistir.

XV. yuzyila kadar bitin hiziyla devam
eden heretik akimlar reformun olusma-
sina zemin hazirlamasi bakimindan énem-
li olmustur. Bu hareketlerin sonucunda
Avrupa’da milli kiliseler ortaya ¢ikmis, en
azindan halk diizeyinde Latince’nin haki-
miyetini sirdirmesi azalmigtir. Heretik
hareketlerin siddetinin gilineyden kuze-
ye dogru ciktikca artmast, ayni zamanda
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kilise kultlrinin heretik de olsa yaygin-
lagsmasi anlamina geliyordu.

F) Modern Caglar. 1. Reform ve Protes-
tanhk. Latince reformatio (yenilestirme)
tabiri, XVI. ylizyildan itibaren Ortacag'-
daki kullanimin 6tesinde degisik bir an-
lama birdndd. Bu yuzyilin ilk ¢eyregin-
den itibaren reformatio kelimesi biri Kili-
senin 1slahi, digeri yeni Kiliselerin kuru-
lusuna yol acan dini politik ortam olmak
Uzere iki yénlu bir anlam kazandi. Cok de-
fa reform ile birlikte kullanilan Protestan
kelimesi ise daha 6zellesmis bir anlam ta-
sir ve papaliga bas kaldiran protestocu
Kiliseleri ifade eder (bk. PROTESTANLIK).

Kilise ile ilgili bir 1slah eylemi olmanin
Otesinde, buglinkil Avrupa cografyasini
belirleyecek politik bir misyonla da yukli
olan reform hareketi Hiristiyanlk tarihin-
de dénUim noktalarindan birini olusturur.
Hiristiyan cografyasi bu hareketin gelis-
mesine paralel olarak sekillenmistir. Re-
form hareketi, XII. ylzyilldan beri yeniles-
meye ihtiya¢ gdsteren Avrupa Hiristiyan-
Iigr'nin Klasik sinirlarint asma tesebbisi-
nln bir sonucu olarak goérilmelidir. XII.
yuzylldan sonra Hiristiyanligin yeni bas-
layan kapitalist sirece adapte olamama-
s1 neticesinde V. yuzyildan XII. ytzyila ka-
dar devam eden feodal yapi ile hiristiyan
dusuncesi arasindaki denge bozuldu. Bu
bozulmanin ilk Grdnleri Wyclif ve Hus gi-
bi XIV. ytzyil heretiklerinin hareketleriyle
takip edilebilir. Ge¢ Ortacag heretik hare-
ketleri, bir anlamda hiristiyan teolojisi ve
Avrupa kapitalizmi arasindaki sirtiisme-
nin hem politik hem de dini yansimasi-
dir. Reform hareketinin yéneldigi ana he-
deflerden biri olarak papaligin yetKisini
sinirlayan ilk tesebbisler bu tip heretik
akimlarla ilgilidir. Ote yandan XV. yiizyilin
sonu ayni zamanda milli devlet anlayisi-
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Luther‘in, 12-14 Ekim 1518'de papanin emriyle Kardinal
Cajetan tarafindan Augsburg’da sorgulanmasini tasvir
eden gravlr (Atkinson, s. 59)

na gecise isaret eder. Bu déneme kadar
hanedanlarca yonetilen Avrupa devletle-
ri, gelisen milliyetcilik suuru ile etnik ulus-
lar halinde toparlanmaya baglamisti. Ha-
nedan idaresinden milli devlet fikrine ge-
cis papalidin yetkisinden de uzaklagsmak
anlamina geliyordu. Reformun Germen
topraklarinda gelismis olmasi, bir anlam-
da 6teden beri hanedanlik karsiti hare-
ketleri besleyen Almanya ile Latin Avru-
pa arasindaki hakimiyet micadelesinin
de dini kisve altinda tezahir etmesidir.
Bundan dolay1 reform hareketinin altin-
da politik bir zeminin bulundugu unutul-
mamaldir.

Reformizmin olusturdugu yeni ortama
katkida bulunan bir bagka unsur da Os-
manli Devleti'nin Avrupa cografyasin-
dailerleyigidir. Katolik kilisesinin Osmanli
tehdidi kargisindaki kaygi ve zaafini far-
keden Protestanlar, Luther'in Tlrkler hak-
kindaki olumsuz kanaatlerine ragmen
bu kaos ortamindan faydalanma yoluna
gitmiglerdir. Roma da Luther ve Turkler'i
“deccal'in ordusu” tabiriyle aynilestirerek
her iki hareketin kendisine etki agisindan
birlikteligini vurgulamistir.

Reform hareketinin baslaticilari yahut
ilk Protestanlar olarak genellikle Martin
Luther (6. 1546), Ulrich Zwingli (6. 1531)
ve Jean Calvin (6. 1564) gosterilir. Her ne
kadar uzun sureli geri planinda birtakim
sosyopolitik sebepler yatiyorsa da her l¢
kurucu icin meselenin gercek sebebi sos-
yal degil teolojiktir. Onlara gore kilise or-
ganizasyonu modern Avrupa insanint Ku-
caklayamadigi icin cokmis, teolojik acik-
lamalar yetersiz kalmis ve Hiristiyanlik as-
Ii mesajindan uzaklastiriimistir; reform-
cularin asil amaci da kilisenin asli mesaji-
na geri dénmesini saglamaktir. Daha son-
ralari Kitab-1 Mukaddes yorumu (herme-
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nétik) calismalarina kaynaklik edecek se-
kilde bir zemin hazirlayacak olan bu dé-
niisiin iki temel yolu vardir: Kutsal kita-
bin herkes tarafindan anlasilmasini sag-
lamak ve papanin otoritesini yahut bu
otoritenin bicimlendirdigi gelenegdi red-
detmek. Béylece buttin reformcular, ruh-
ban sinifinin rehberligini dislayip merke-
Zi otoriteden uzak kalan daha orijinal bir
orgitlenme bicimi olarak savunduklari
pastoral kilise anlayisina yénelmislerdir.
Otorite, kilisenin ve rehber din adamlari-
nin elinden alinarak kutsal kitabin araci-
siz anlasiimasina ve imana devredilmis-
tir. Kutsal kitabin anlasiimasi icin gelene-
ge ihtiyac yoktur; herkes kutsal metni
anlayabilecek kapasiteye sahiptir; bu ka-
pasiteye ulasmanin tek garti ise imandir.
Reformcular insan ve Tanriarasindaki ilis-
kide ibadet, hayir islemek, iyilik yahut ké-
tuliik yapmaktan ziyade imanlt olmayi 6n
plana cikardilar; enduljansi ve Evharisti-
ya ile vaftiz disindaki sakramentleri kut-
sal kitapta olmadigi diisiincesiyle reddet-
tiler.

Katolik kilisesine muhalefet ve kutsal
metnin anlasiimasinda araci mekanizma-
larin kaldirilmasi konusunda biitiin re-
formcular gérus birligi icerisinde olmus-
lardir. Ancak sekiiler anlayis s6z konusu
oldugunda butin Protestanlar’in lizerin-
de ittifak etmekte zorlandiklar: pek cok
problemin mevcut oldugu gérilmekte-
dir. Luther kaynakli bas kaldir1 eylemi ma-
halli prenslere karsi statiikocu olmayi
stirdirmustur. Devlet ve kilise arasinda
yaptigt ayirim ayni zamanda Luther’i, her
iki giictin yeri geldiginde ittifak icerisine
girmesi gerektigi seklinde bir fikre gotir-
miustir (Bainton, s. 187, 188). Bununla
birlikte yilzyillar sonra Marksistler’in ilk
onculerinden biri olarak kabul edecekleri
Protestan Thomas Muintzer (6. 1525), Al-
man kéyli ayaklanmalarini organize ede-
rek resmi otoritelere karsi halkin yanin-
da yer almistir. Miintzer ayni zamanda,
Luther’in Kitab-1 Mukaddes'i 6n plana ¢1-
karmasina karsilik Rihulkudds'in ina-
yetini 6nemseyerek teolojik acidan da
Luthercilik'ten uzaklasmistir. Miintzer’in
baslattigi devrimci Protestan gelenegi
sonralari pek cok radikal mezhep icerisin-
de varhgini stiirdirmugtr.

Protestanlik hareketi 6zellikle Kuzey ve
Orta Avrupa Ulkelerinde hizla yayildi. Ka-
tolik kilisesince tehlikeli gériilen bu du-
rum, 1618-1648 yillarinda vuku bulan
Otuzyil savaslarinin patlak vermesine yol
acti. Bu savaslar sonunda Katolik kilisesi
kaybettigi bazi topraklar geri aldi. 1648'-
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de Vestfalya’da imzalanan anlasma ile so-
na eren bu savagslarin ardindan bugiinkii
Avrupa cografyasinin da temeli atilmis
oldu. XVI-XVII. ylzyildan itibaren ¢ok sa-
yida alt gruplara ayrilan Protestan kilise-
leri Ortodokslar’la da ilgilendi. Lutherciler
Istanbul Patrigi Il. Jeremiah ile iliski kur-
dular. istanbul Patrigi Cyril Lucaris Cal-
vinci gorislerden etkilendi ve Protestan-
lar’la temasa gecti. Fakat bu iliskiler olum-
lu sonuclar elde etmeye yetmedi. 1672'-
de Kuds Ortodoks sinodu Protestanlar’
heretiklikle sucladi (Chadwick, s. 360).

Katolik kilisesi, Protestanlik tehlikesinin
butun Avrupa'yr sarmasindan endiselene-
rek kilise icerisinde 1slahat hareketi yap-
maya giristi. Bu amacla toplanan Trent
Konsili yalnizca imanin kafi gelmeyecegi,
sakramentlerin sayisinin yedi oldugu, La-
tince Vulgat'in tek kanonik kutsal metin
sayildidi gibi temel inanc¢lardan vazgec-
mediyse de enduljansin iptali, piskopos-
larin yetkilerinin sinirlandiriimasi ve Kkili-
se organizasyonu gibi konularda reform-
cularla benzer gérisler gelistirmek su-
retiyle uzlasma yanlisi bir tutum ortaya
koydu. Bununla birlikte Katolikler papa-
nin biitin Hiristiyanligin lideri oldugu fik-
rinden vazgecmediler. Sonug olarak kar-
s1 reform hareketi Protestanligi asimile
etme hususunda basarisiz kaldi ve her
iki mezhebin birbirinden daha cok ayril-
masina sebep oldu. Fakat bu gelismenin
Cizvitler gibi birtakim tegkilatlarin érgtt-
lenmesine imkan vererek Katolik Hiristi-
yanli§in Asya ve Amerika'da giiclenmesi-
ne etki yaptigi sdylenebilir.

2. Avrupa Disindaki Hiristiyan Cograf-
vasi. XVI. ylzyildan itibaren Afrika, Asya
ve Amerika'da siirdiirilen misyon faali-
yetleri, istanbul'un Tiirkler'ce fethinden
sonra Ortodoks kilisesinin Rusya'ya tasin-
masl, Avrupa disindaki hiristiyan cografya-
sini belirleyen en énemli olgulardir. Ozel-
likle Cizvitler’in énderliginde Hiristiyanlik
Dogu Asya gibidunyanin pek ¢cok uzak bél-
gesine tasinmaya baslandi. Bununla bir-
likte islamiyet'in yayilisi sonucunda Ana-
dolu ve Balkanlar basta olmak tizere bazi
boélgelerin elden ¢ikmasi lzerine kilise
yeni misyon teknikleri gelistirdi. Bu yeni
durum, kilisenin daha érgitli misyoner
tegkilatlari kurmasina ve daha entelek-
tliel misyonerler yetistirmesine yol acti.
Akdeniz ticaretinin mislimanlarca kapa-
tilmasi sonucunda yeni rotalara y6nelen
Avrupali denizcilerin kesifleri, kilisenin
misyonerlik yapacak yeni bolgelerle kar-
silasmasina zemin hazirladi. Bu bélgeleri
kesfe ¢ikan seyyahlar yalnizca Katolik din
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adamlar olmamugtir, ézellikle Glineydo-
gu Asya’'da basarili olan gruplar Protes-
tanlar arasindan ¢ikmugtir.

Ayni dénemlerde hiristiyan cografyasi-
nin ve kilturinin gelismesine yon veren
ikinci olgu Bizans kiiltliriniin Anadolu’-
dan Rusya'ya dogru kaymasidir. IX. yiiz-
yildan 1240'taki Mogol istilasina kadar
olan surede Rusya topraklarinda kilise git-
tikce gticleniyordu. Rusya dahil Slav ilke-
lerindeki en giiclu kilise Kiev kilisesi idi.
1453'te Osmanlilar'in Istanbul'u fethin-
den sonra Ortodokslugun fiili merkezi
problemi yeniden giindeme geldi. Hiris-
tiyanligin yayllmasi konusunda daha 6n-
ceki fonksiyonunu hatirlayan Rusya kili-
sesi, Ortodoks kiilturunun ve fiili merke-
zinin Moskova oldugunu ileri strdi. Mos-
kova 1589 yilinda, “liclinci Roma” sifa-
tiyla eski hiristiyan patrikliklerine es bir
otorite ile yeni Ortodoks kilisesinin mer-
kezi ilan edildi. Bdylece istanbul patrikli-
gi sembolik degerini korumakla birlikte
Moskova fiili planda Ortodoks Kiltira-
nun temsilcisi oldu.

3. Modern Dénem Hiristivanhgimi Ha-
zirlayan Sartlar. Siyasi cografyayi iceren
bir genelleme yapmak gerekirse, Hiristi-
yanligin modern dénemlere giris streci-
nin baglangicini Vestfalya Antlasmasi'na
(1648) kadar ¢ikarmak miimkindir. Bu
antlagsma sonrasinda saglanan huzurla
birlikte din savaslari sona ermis ve Avru-
pa Hiristiyanh@i'nin bugtinki siyasi-dini
cografyasini belirleyen sinirlara ulasiimis-
tir. Avrupa’da kilisenin ve hiristiyan grup-
larin statileri blyulk oranda bu dénem-
deki dizenlemelere dayanir. Avrupa'nin
guneyinde Katolik devletler, kuzeyinde
Protestan devletler hakimdir; Dogu cog-
rafyasi ise en erken dénemlerden beri Or-
todoks 6zelligini korumaktadir.

XVI. yizyildan itibaren Avrupa disinda
hizla genigleyen hiristiyan cografyasinin
ve organizasyonunun kaderi de Avrupa’-
daki miucadelenin kaderini takip etmis,
merkezdeki kavgalar kolonilerdeki gtig
dengesini sekillendirmigstir. Her seye rag-
men yeni dinyalardaki kolonilerde gucli
taraf biiylik oranda, misyon tecriibesi da-
ha eskiye uzanan Katoliklik olmus, Pro-
testanlar'in ciddi misyon faaliyetleri an-
cak XVII. yizyildan sonra baslamis, Orto-
doks faaliyetleri ise genellikle Rusya ve
Balkan topraklariyla sinirli kalmigstir; Or-
todokslar, XIX. yizyildan sonra Asya’'dan
baslayarak misyon faaliyetine girismig-
lerdir.

XX. yuzyihn basindan itibaren, dzellik-
le Fransiz ihtilali'nden sonra laiklesme
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siirecine giren toplumlarda Hiristiyanli-
gin siyasi tarihinden bahsedilmesini ge-
rektirecek bir iktidarinin kalmadigi géril-
mektedir. Kilise ve devletin birbirinden
butinuyle ayriimasi kiliseyi siyasi etkinli-
ginden uzaklastirmig veya en azindan ki-
lisenin tek basina belirleyiciligi sona er-
mistir. Modern dénemlerde Hiristiyan-
ligin tarihi daha cok entelektuel seviye-
de meydana gelen gelismelerin tarihidir.
Bundan béyle kilise iliskili oldugu toplum-
lara ancak dolayl bir etkide bulunacak
ve sadece tarihsel konjonktiriin gerektir-
digi dengelerin saglanmasina katki ya-
pabilecektir.

XX. yuzyila dogru Hiristiyanhigin gelisi-
miyle ilgili olarak t¢ ayrt iligki bicimi 6nem
kazanmustir ve bu iliskiler ayni zamanda
modern dénemlerdeki Hiristiyanligin te-
melini olugturmusgtur. a) Kilise ve Devlet
Arasindaki iliski. Kilisenin devletle olan
siyasi munasebeti, hemen hemen hicbir
donemde tamamen uzlasmaya dayali ol-
mamugtir. 1075'te VII. Gregory'nin, impa-
rator ve krallarin Kilise Gizerinde hicbir
yetkisinin olmadidini ilan edip 1122'de
Concordat of Worms sonuglarinin bu fik-
ri teyit ettigi déneme kadar sivil otorite-
ler genellikle kiliseye hakim durumdaydi.
XI-XIV. yuzyillar arasindaki dénemde Me-
sih milletlerin tek hakim gtici olarak ka-
bul edilmigstir. Fakat XIV. yuzyildan itiba-
ren sivil iktidar yeniden hakimiyet kurmus
ve Fransiz ihtilali bu hakimiyeti pekistir-
mede 6nemli rol oynamustir. Kilise ile dev-
let arasindaki iliskinin son seklini aldig:
XX. ylzyilda artik kilise devletin disinda
bir kurumdur, ne ona esittir ne de ondan
Ustin veya asagidir. XX. yiizyilda kilise
ve devlet arasindaki miinasebete dair ge-
listirilen tezler ise blyik oranda modern
hukuk anlayisi Gizerine temellendirilmis-
tir. b) Kilise ve Modernizm. Hiristiyanlik
klasik anlamda modernizm problemiyle
iki defa karg! karsitya gelmistir. Bunlar-
dan ilki XVI ve XVII. yuzyillardaki bilimsel
dénisiime, ikincisi XIX. ylizyilldaki endiist-
ri devrimine ve onunla iligkili olarak geli-
sen sosyal olaylara denk diiser. Ozellikle
bu ikinci dénemde endustri devrimi ve
ona paralel olarak gelisen liberalizm ve
komuiinizmin yarattigi sosyokiiltirel sart-
lar Kiliseyi genis 6lctide ilgilendirmistir.
Kilise, endistri devriminin sonucu olarak
ortaya cikan fakir isci sinifi arasinda ko-
munizmin giic kazanmasini Giney Ame-
rika'da oldugu gibi liberal teoloji yorum-
lariyla 6nlemeye calistiysa da tam anla-
miyla basarili olamamustir. Endistri dev-
riminin ardindan kilisenin ilgilenmek zo-

runda kaldigi ikinci problem de pozitiviz-
min gelismesine karst alinacak énlemler
oldu. I. Vatikan Konsili'nde (1869) poziti-
vizmi tamamen diglayan bir tutum ser-
gileyen kilise XX. ylizyilin basindan itiba-
ren daha ilimli bir tutum benimsedi ve
bazi liberal kararlarla modernizmin etki-
sini hafifletmeye calisti. c) Kilise ve Milli-
vetcilik Hareketleri. Fransiz ve Amerikan
ihtilalinin gindeme getirdigi iki siyasi
soylem milliyetci hareketler ve uluslarin
selfdeterminasyon hakki olmustur. Milli-
yetcilik hareketleri kilisenin, bagimsizligi-
ni kazanan yeni uluslarin érgitlenme sis-
temi problemini ve yeni kiliselerle iligkile-
ri konusunu giindeme getirdi. Bunun so-
nucunda kilise geleneksel misyonerlik an-
layisini degistirmek zorunda kaldi. Kilise-
nin dinf cogulculuk (pluralizm) problemiy-
le ugrasmasini zorunlu kilan sebeplerden
biri de budur.

4. XX. Yiizyilda Hiristiyanlik. XX. ytz-
yilda kilisenin karsilastigt yeni problem-
ler, I ve II. Diinya savaglari sonucunda or-
taya cikan yeni durumdan emperyalizm
ve modernizmin bir bagka adi olan globa-
lizme kadar ¢ok genis bir olaylar kusagi-
nin neticesinde ortaya cikmistir. XX. yiiz-
yil, kilisenin teolojiden érilmus fildisi ku-
lesinden inme ve gergekKlerle fiziki miica-
deleye girme dénemidir. Modernizm prob-
lemi dider dini géruslerin de yuzlesmek
zorunda kaldigi bir meseledir. Fakat mo-
dernizmin getirdigi sosyal ve teknik alt
yap! kurumlarinin Hiristiyanhgr ciddi an-
lamda etkiledigi dusiinilirse bu proble-
min Hiristiyanlik icin bir bagka anlam ifa-
de ettigdi anlasilmus olur. Ayrica Hiristiyan-
ligin modernizme tepki yelpazesi muha-
fazakéarindan liberaline kadar genis bir
kusadi icine alir. Bununla birlikte burada
eklenmesi gereken dénemli bir nokta, Hi-
ristiyanlik'ta modernizme tepkinin sidde-
tini belirleyen seyin zihniyetten cok gele-
nek oldugudur. Gelenek ortadan kalkti-
ginda hiristiyan diistincesinin moderniz-
me teslim olmasi kolaylasacaktir.

Hiristiyanligin XX. ytzyildaki tarihi ¢
sosyal olay cercevesinde gelisen bir mi-
cadelenin tarihidir. Bu ti¢ olay kilisenin da-
ha 6nce yasamadigi tecriibelerle doludur
ve bu tecriibelerin yol actigi hadiseler, ki-
lisenin kendi icin anlamini dedistirmese
bile bagkalart icin degistirmis gériinmek-
tedir (bk. AVRUPA [Din]).

a) Kilise ve Komiinizm. [ ve II. Diinya
savaglarinin gérinir iki dnemli sonucu
vardir. Bunlardan biri Almanya, Rusya,
Avusturya ve Osmanl Devleti gibi hane-
dan imparatorluklarinin ¢ékisi, digeri,
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II. Diinya Savasi'ndan sonra komuiinizmin
Avrupa’y1 daha 6nce Naziler'den, ardindan
da kapitalizmden kurtaracak bir kahra-
man haline getirilisidir. KomUnizmin Av-
rupa’dan Cin’e kadar uzanan genis cog-
rafyasinda tikal kalan kilise Marksist pra-
tigi hicbir zaman benimsememistir. Bu-
nunla birlikte kominizmin sona erme-
sinden itibaren geride kalan daginik hiris-
tiyan niifus, modern Hiristiyanlik'ta bazi
dengelerin yeniden dizenlenmesine yol
acmistir.

Marksist rejimler hakim olduklari hiris-
tiyan llkelerde din yerine bilim, sanat ve
siyasi ritUelleri koymayl amag edindiler.
Hikimetler bu uygulamalarinda ézellik-
le sanat ve spor etkinliklerinden faydalan-
mak istediler. Sehirde yasayan orta halli
ve zengin kesimler bu faaliyetlerden et-
kilendilerse de kirsal kesimdeki halk Kili-
seden kopmadi. 1970’lere gelindiginde
komiunist tlkelerde hiristiyan kiliseleri ha-
1& mevcuttu. Kilisenin yok edilememesi-
nin sonucunda mahalli idareler yeni for-
miller aramaya bagladilar. Bunlardan bi-
ri devletin kiliseleri kontrolQ altina alip
bdélme c¢abalariydi. Stalin, 1943’te Nazi-
ler’e karsi Ortodoks Metropoliti Sergeri
ile bu tip faaliyetlere éncllik eden bir an-
lasmay1 imzalamustir. Kilise ve devlet ara-
sinda bu tur iliskileri diizenleyen en 6nem-
Ii kurum KGB olmustur. Bu konuda en
ciddi taktik, kilisenin cihangiimul (ekiime-
nik) Brgﬁtlenmesinin 6nline gecmek icin
mahalli kiliselerin kurulmasi idi. Rejim
bu kiliseleri kurmada basarili olduysa da
bélme taktikleri hicbir zaman sonug ver-
medi, fakat bu olumsuz girisimlerin gé-
rinen siyasi neticesi Ortodoks diinyasin-
da ortaya ¢ikan milli kiliseler olmustur.

Marksist tlkelerde hiristiyan dusince-
sinin ve kurumlarinin bagimsizliini ka-
zanmas! Gorbacgov'la birlikte zirvesine
ulasmigtir. Demokratlarin bu konudaki
ilk faaliyetleri, gérevlerinden uzaklastiri-
lan din adamlarinin gérevlerine iade edil-
mesidir. Bu faaliyetleri, Marksist rejimle-
rin genellikle muizeye cevirdigi kiliselerin
eski fonksiyonlaria dénmesi takip etti.
Degisim dénemindeki son adim ise Bal-
tik Ulkelerinde oldugu gibi Christmas’in
tatil olarak kutlanmasidir. Aralik 1989'da
Gorbacov'un Roma’da papayi ziyareti bu
siirecin resmen kabul edilisinin iléni ol-
mustur. Dogu blokundaki bu gelismele-
rin yaninda komunizm diinyanin diger
ilkelerinde de etkisini gésterdi. Bati Av-
rupa’da 6zellikle Fransa’da bazi din adam-
lar1 Hiristiyanlik'la kom{inizmin arasinda
bir sentez yapmaya calistilar. Dominiken
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din adami M. D. Chenu, Thomas Aquinas’-
ta isci ahlakina dair veriler buldu. Kilise
ile sosyalizmi bulusturan kurumlar ise
blyuk oranda sendikalar olmustur.

Kilisenin komtinizme karsi tavri, 1. Va-
tikan Konsili'nden II. Vatikan Konsili'ne
kadar uzanan genis bir siirecte sekillen-
mistir. XI. Pius’'un ateizmi acik¢a sucla-
masina karstlik II. Vatikan Konsili, Dogu
blokunda kalan hiristiyanlara zarar verir
diistincesiyle bu hususta acik tavir almak-
tan cekinmistir. Bununla birlikte ateizm
ile komUnizmi 6zdes goren kilisenin Mark-
sist fikirleri benimsemesi asla distintle-
mezdi.

b) Kilise Gelenegindeki Degisimler.
Kilise gelenegindeki cagdas degismeler,
bullyiik oranda modernizm karsisinda ta-
kinilan tavir cercevesinde gerceklesmis-
tir. Ozellikle kitlesel gégler ve isci olarak
cesitli Glkelere giden nifusun getirdigi
yeni sartlar kilisede pluralizm fikrinin yo-
gunlasmasina yol acti. 1950-1960 arasin-
da eski tarz ibadet usullerinin yeni géc-
men kitlelerin olusturdugu cok kaltdrla
sosyal yapiya hitap etmedigi gérildu. Bu
durum karsisinda Katolik Kilisesi Protes-
tanlik’tan esinlenerek esnek bir litlrji sis-
temi kurmaya calisti. Globalizmin yol ag-
tigr ayni olaylar Protestanlar’i da ugras-
tirirken komiinist rejim altindaki Orto-
doks kiliseleri bu yeniliklerden her zaman
uzak kaldilar. Katolik kiliseleri ibadet dili-
ni serbest birakti. Buna gére mahalli Kili-
seler Latin diliyle yapilan litirjilerine ken-
di dillerinde yapilan littrjileri ekleyebile-
ceklerdi. Bu serbestligin misyonerlik fa-
aliyetlerine olumlu anlamda etkisi oldu.
Katolikler Protestanlar’a daha kolay ula-
sabilmek icin ibranice Eski Ahid versiyo-
nunu onayladilar; laiklerin dinf islere ka-
tilabilecegdi bazi dizenlemeler de yapildi.
Bitln bu kolaylastirici yeniliklere ragmen
Katolik kilisesi denetleyici merkezi gucu-
ni strdurebilmek icin din adamlarinin
tayini islemini geleneklere bagl bir sekil-
de yerine getirdi.

1955-1980 yillari arasinda Protestan-
lar’in yaptigi yenilestirme hareketlerinin
basinda, Kit4b-1 Mukaddes’e dipnotlarla
da olsa yorum mahiyetinde bazi acikla-
malarin konulmasi olmustur. Gengler icin
Good News Bible tiirtinden kolay versiyon-
lar hazirlandi. O giine kadar Protestanlik’-
ta olduk¢a 6nemli yer tutan sosyal etkin-
likler daha modern hale getirildi, 6zellik-
le Alman Protestanlari modern muzikten
oldukga faydalandi. Danimarka’da Luther
kilisesinde kadin pastor secilmesi de bu
yeniliklere eklenebilir. Gelenekteki bu ge-
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lismelere paralel olarak hiristiyan teolo-
jik dustince bicimi de degisti. [ ve II. Din-
ya savaslarindan itibaren Hiristiyanligin
teolojik problemlerinin merkezine Is&’nin
ullhiyyeti ve dini dyinlerden (sakrament)
ziyade “Tanri-evren iligkisi” probleminin
oturdugu gérilmektedir. Dinya savagla-
rinin yol actigt felaketler, hiristiyan teo-
lojisinde Tanri ve insan arasindaki iliski-
nin uzak oldugu fikrinin gelismesine yol
actr; bu dislincenin sonucunda ilahi kur-
tulus ve sevin¢ kavramlarindan ziyade
Tanrr’ya mutlak baglilik kavrami énem
kazandi.

Hiristiyanligin teolojik anlamda bu yeni
fonksiyonundan baska uistlendigi bir gé-
rev de global sosyal bir kurum olmasiyla
ilgilidir. Buna gore kilise dini yapi olma-
nin diginda modern hayatta fonksiyonu
olan bir giictir. isvicre'de, Fransa'da, Ku-
zey Protestan Ulkelerinde ve Amerika'da
devlet ve din arasinda belli bir ayirim var-
sa da Ispanya, Portekiz, italya, irlanda gi-
bi Glkelerde Hiristiyanlik héla devletin res-
mi dini durumundadir. Diger llkelerde
de kilisenin devlet ve siyaset lizerinde
farkli dizey ve bicimlerde etkili oldugu
goérilmektedir. Mesela Amerika’'da din
adamlari 1960'tan beri politikay ciddi
anlamda yénlendirmektedir. Marksist re-
jimlerin hala egemen oldugu Ulkelerde
kilise ile Batili devletler arasinda is birligi
yapiimaktadir. XX. yuzyilin basinda dinin
temellerini aramaya koyulduklari i¢in sos-
yal aktiviteyi dislayan Evangelik Kiliseler,
1960’lardan itibaren sosyal faaliyetler ve
sosyal katiim kavramina énem vererek
misyon alaninda sosyal yapilari devreye
sokmuslardir. Bitiin bu gelismeler Kkili-
senin yeni gérev alanini tayin ederken
ayni zamanda onun yeni anlamini da be-
lirlemektedir. Bununla birlikte kilisenin
geleneksel i¢ dinamikleri islevlerini dog-
madan sosyal bir érgitlenmeye dogru
kaydirirken Hiristiyanhigin asli méanasin-
dan herhangi bir unsuru tahrip etme-
mektedir. SUphesiz bunun temel sebebi
kilisenin ytizyillar boyunca olusturdugu
glclu organizasyon sistemidir.

¢) Kilisenin Yeni Fonksiyonu. Kilisenin
modern diinyadaki fonksiyonunun klasik
caglardaki fonksiyonundan farkli oldugu
gorilmektedir. Bu farklilik, yalnizca Kili-
senin islevi bakimindan degismis olma-
sindan kaynaklanmamakta, Hiristiyanli-
ga modern dénemlerde bir din olarak ye-
ni bir tanim getirilmesi de bu degisimin
sebeplerinden birini olusturmaktadir. Her
seyden énce Hiristiyanligin modern dé-
nemlerdeki tanimi, onun teolojik alt ya-
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pisindaki birtakim fikirlerden kaynaklan-
maktadir. Bu teolojik temel fikirler Hiris-
tiyanligin su G¢ yénini vurgulamaktadir:
Bir kurtulus araci olarak Hiristiyanlik, Tan-
rI'nin mesaji olarak Hiristiyanlik ve insan-
lasan bir tanrinin eylemi olarak Hiristiyan-
lik. Hiristiyanligin tarihi boyunca bunla-
rin her biri vurgulanmakla birlikte, gele-
neksel dénemlerde hiristiyan dininin bir
hiristiyana gdre tanimi yapilirken ézellik-
le son iki anlayis Gzerinde durulmustur.
Modern dénemlerde Hiristiyanlik tanimi-
nin yapilmasinda Gizerinde durulan temel
fikir ilk anlay1s, yani kurtulus araci olarak
Hiristiyanlik'tir. XX. ylizyilda kurtulus kav-
raminin 6ne ¢ikariimasinin iki sebebi var-
dir: Savaslar ve felaketlerle dolu bir diin-
yaya Umit vermek, modern hayatin getir-
digi cogulculuga hitap edebilmek. Boyle-
ce her seyden énce Hiristiyanligin temel
hedefinin insanin kurtulusunu saglamak
oldugu vurgulanmustir; kilisenin yeni fonk-
siyonu da bu kurtulusu esas alan kavram-
lar Gzerine temellenmistir.
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i E\ Katolikler'in Cogunlukta Oldugu Ulkeler

1. Kanada 2. Meksika 3. Belize 4. Guatemala 5. Honduras 6. El Salvador 7. Nikaragua 8. Kosta
Rika 9. Panama 10. Haiti 11. Dominik Cumhuriveti 12. Kolombiya 13. Venezilela 14. Guyana
15. Surinam 16. Fransiz Guyanasl 17. Ekvador 18. Brezilya 19. Peru 20. Bolivya 21. Paraguay 22.
Sili 23. Arjantin 24. Uruguay 25. irlanda 26. Hollanda 27. Belcika 28. Fransa 29. Ispanya 30.
Portekiz 31. Litvanya 32. Polonya 33. Cek Cumhuriyeti 34. Slovakya 35. Isvicre 36. Avusturya
37. Macaristan 38. Hirvatistan 39. italya 40. Gana 41. Nijerya 42. Kamerun 43. Orta Afrika
Cumhuriyeti 44. Ekvator Ginesi 45. Gabon 46. Kongo 47. Kongo (Zaire) 48. Uganda 49, Kenya
50. Ruanda 51. Burindi 52. Tanzanya 53. Angola 54. Zambiya 55. Zimbabve 56. Botsvana 57.
Madagaskar 58. Swaziland 59. Lesoto 60. Filipinler 61. Papua Yeni Gine

Protestanlar'in Coguniukta
Oldugu Ulkeler

1. Amerika Birlesik Devletleri 2.
Jamaika 3. Gronland 4. izlanda 5.
Norveg 6. Isvec 7. Finlandiya 8.
Estonya 9. Letonya 10. ingiltere
ve Kuzey Irlanda 11. Danimarka
12. Aimanya 13. Malavi 14. Namibia
15. Glney Afrika Cumhuriyeti 16.
Avustralya 17. Yeni Zelanda

ortodokslar'in
Cogunlukta
Oldugu Ulkeler

1. Rusya 2. Beyaz Rus-
ya 3. Ukrayna 4. Ro-
manya 5. Makedonya
6. Bulgaristan 7. Yu-
goslavya 8. Yunanis-
tan 9. Gurcistan 10. Er-
menistan 11. Etiyopya

GUnumuz dinyasinda hiristivan ntfusun dagilimi (haritadaki bilgiler igin bk. D.B. Barrett, World Christian Encyclopedia, New York 1982; J. O'Brien — M. Palmer, Atlas des religions dans Le Monde, Paris 1994)
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Ill. KUTSAL METIiNLER
ve DINI LITERATUR

A) Kitab-1 Mukaddes. Hiristiyanligin
kutsal kitabi (Kitdb-1 Mukaddes, Bible)
Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid'den olusmak-
tadir. Yahudilerin kutsal kitabi olan Ahd-i
Atik, hrristiyanlarca Kitab-1 Mukaddes'in
ilk b6limuny tegkil etmekte, Ahd-i Ce-
did ise yahudiler tarafindan kabul edilme-
mektedir. Hiristiyanlar, bir baska dinin
kutsal kitabina kendi kitaplari icinde yer
veren tek 6rnektir. Butin hiristiyan mez-
hepleri prensip olarak Ahd-i Atik’i (Tanah)
teskil eden kitaplari kabul etmektedir.
Ancak Ahd-i AtiK'in ibranice’si ile Grekge
terciimesi arasinda metin farkliliklari s6z
konusu olup hrristiyanlarin benimsedigi
metin Grekge olarnudir. Iskenderiye yahu-
dilerine ait olan bu niishada yahudi kano-
nundaki Kitaplara yapilan ilaveler disinda
Katolikler’in “deutérocanonique” kabul
ettikleri kitaplar da vardir, ancak bunlar
yahudiler ve Protestanlar’ca kabul edil-
memektedir (bk. AHD-i ATIK).

XV. ylzyilin ilk ceyregine ait Yuhanna incili'nden tezhipli
bir sayfa (State Armoury in the Moscow Kremlin, Mos-
cow 1969, rs. 30)
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Sadece hiristiyanlar tarafindan kutsal
sayilan Ahd-i Cedid dért incil ile Resulle-
rin Isleri, Pavlus’un (St. Paul) Mektuplari
(14), Genel (Katolik) Mektuplar (7) ve Yu-
hanna’nin Vahyi seklinde gruplandirilan
yirmi yedi kitaptan (bdlim) olusmaktadir.
I ve II. ylzyillara ait olan bu farkli tiirdeki
yazilar ilk kilisenin Mesih olan fs4 ile ilgili
tecrlibe, anlayis ve yorumundan ibaret-
tir. Kilise bu kitaplar1 kendi dgretisi icin
temel kaynak olarak kabul etmig, daha
bircok mektup ve kitap bulunmasina rag-
men Dogu ve Bati kiliseleri IV. ylizyillda
kutsal yazilar listesini yirmi yedi metinle
dondurmustur.

" Hiristiyan inancina gére Hz. Is4 ne yaz-
mis ne de yazdirmugtir. s ve havariler
déneminde (m.s. 70'e kadar) hiristiyan-
lar Yahudilik'ten miras aldiklari kutsal ya-
zilar koleksiyonunu kullanmislardir; bu
dénemde heniiz Ahd-i Cedid s6z konusu
degildir. Ik hiristiyanlar, yazili metinler-
den cok sifahi gelenege dnem verdikleri
icin Isa Mesih'in sézlerini baslangicta ya-
zlya aktarmamuglar, uzun sure sifahi ola-
rak nakletmislerdir. ilk nesil hiristiyanla-
rin gittikce azalmasi ve Hiristiyanligi be-
nimseyenlerin zamanla cogalmasi netice-
sinde Hz. [s&’nin sézlerini yaziya aktarma
zarureti dogmusg, bu sebeple Inciller ka-
leme alinmugstir. Ahd-i Cedid killiyati i¢in-
de ilk yazilanlar Pavlus'un Mektuplari, en
son yazilanlar ise Yuhanna'ya ait olanlar-
dir. Bu killiyatla ilgili liste calismalart II.
ylzyilin ortalarinda baslamis, IV. ylzyl-
da sona ermis, Trent Konsili de (8 Nisan
1546) yirmi yedi metinden olusan bir lis-
teyi tasdik ve ilan etmistir. Killiyat icin-
de Hz. Is&’nin hayatinin, faaliyet ve tebli-
ginin nakledildigi Inciller kilisece dort ola-
rak belirlenmistir (bk. iNCIL). Bu inciller’-

de Hz. Is&'nin hayat hikayesi verilmekte,
hiristiyan teolojisi ve bazi temel inancg
esaslari ise daha cok Pavlus’'un mektup-
larinda yer almaktadir.

Ahd-i Cedid'i teskil eden ve kanonik sa-
yilan kitaplarin disinda kalan metinler ki-
lise tarafindan sahte (apokrif) kabul edil-
mektedir. Ahd-i Cedid gibi apokrifler de
inciller, Resullerin Isleri, Mektuplar ve Va-
hiy tirli eserlerden olusmaktadir. Apok-
rif kitaplarin hemen tamami havériler ve-
ya sékirdler adina ve genel olarak liste
tesbit faaliyetinden (kanonizasyon) énce
Ahd-i Cedid metinleri taklit edilerek ya-
zilmigtir. Sahte sayilan inciller’e érnek ola-
rak Ibraniler, Ebioniler veya On iki Hava-
ri, Nasiralilar, Misirlilar, Peter, Thomas,
Matthias, Philippe, Judas, Barthélemy,
Barnabas, Basilide, Marcion Incili ve Ya‘-
kdb’un Protévangile’i (DBS, I, 471-483);
Resullerin igleri tiiriindeki apokrif eser-
lere érnek olarak Yuhanna'nin, Pavlus’un,
Peter’in, Thomas'in, André’nin, Barna-
bas'in, Thaddée'nin, Philippe'in isleri ad-
It kitaplar zikredilebilir. Korintoslular’a
Uctincii Mektup, Laodiceéliler’e, iskende-
riyeliler’e Mektup Mektuplar’a; Peter,
Pavlus, Philippe, Thomas ve bakire Mer-
yem'e nisbet edilen ve Yuhanna’'nin Vah-
yi'ne benzeyen eserler de Vahiy tiiri ya-
zilara 6rnek gosterilebilir. Didaché, Keryg-
ma of Peter gibi Ahd-i Cedid tarzina ben-
zemeyen apokrifler de vardir.

Ahd-i Cedid'in vahiy ve ilham mahsuli
olusuna gelince, Hiristiyanlik genel ola-
rak Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid’in ilham
edildigini kabul etmekle birlikte zaman
zaman lafzen dikte edilmigligi hususun-
da farkli gérisler 6ne sirdlmuistir. En
eski zamandan beri Hiristiyanlik diinyasi
hem Ahd-i Atik'in hem de Ahd-i Cedid’in



