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sebep, dzellikle XIV. ylizyildan itibaren is-
lam ve kismen yahudi mistisizminin kat-
kisinda aranmalidir. Avrupa Hiristiyanli-
gr'na bu kanal herhalde her iki mistik kil-
tliriin yogunlastigi ispanya araciligiyla
acilimigti. Mistik literatiiriin temel konu-
su Tanrt'nin ylceligi, insanin 0'nun kargi-
sindaki aczi, fakat Isa ile birlesme sure-
tiyle Tanrr'ya yakinlasma cabasidir. Mis-
tik literatirde zengin imajlar vardir ve
bunlar cok defa s etrafinda olusmus-
tur. lyi bilinen érneklerden ilki Dogu'dan
cikar. X-XI. yuzyillar arasinda yasayan Er-
meni mistigi Narekli Gregory, temel ese-
ri Matean Oghbergowt'unda (Agit ki-
tabi) insanin Tanrr'ya olan bagimliligini
siirsel bir ifadeyle dile getirir. Ayrica Nesi-
deler Nesidesi'ne yaptigi yorumlari iceren
bir de tefsir kitabi vardir.

Xl ve XIII. yGzyillar arasinda yasayan
Avrupa Hiristiyanligi'nin G¢ blyik misti-
ginden ilki Claivauxlu Bernard'dir. Teolog
olan ve reformcu mahiyette fikirleri bu-
lunan Bernard cogu isa sevgisini isleyen
mistik eserler kaleme almistir. Onun tef-
sir mahiyetinde calismalar yaptigi da bi-
linmektedir. ikinci 6nemli mistik Giine-
se I1ahi, Tembihler ve Ahid adli kitap-
lart ile taninan Assisili Francis, son isim ise
Alman mistigi Meister Eckhart'tir. Ona
ait 110vaaz, on sekiz riséle ve altmis par-
cadan olusan brogir giinimize ulasmis-
tir.

XIV. yuizyilda yazari bilinmeyen, fakat
mistik cevrelerde oldukga etkili olan The
Cloud of Unknowing adli bir kitap or-
taya cikar. ingilizce yazilmis olan bu ese-
rin kaynagi genellikle Dionysius Areopa-
gite'nin Theologia Mystica adli eserine
kadar c¢ikarilmaktadir. XIV ve XV. yiizyi-
lin kesisme noktasinda ortaya ¢ikan en
dnemlimistik Thomas A Kempis'tir. Bir
Alman mistigi olan Kempis'in ¢cok sayida
siir, vaaz verisélesi vardir. En 6nemli eseri
ise De imitatione Christi et contemptu
omnium vanitatum mundi'dir.

XVI. yazyilin iki buylk mistidginden ilki
ispanyol John of the Cross'tur. En 6nem-
li eserleri Noche obscura del alma (Ru-
hun karanlik gecesi), Cdntica espiritual (Ma-
nevi ilahi) ve Llama de amor viva (Askin
canli alevi) adlarini tagimaktadir. Dideri ise
Avilali Teresa'dir. ispanyol kékenli olan bu
kadin mistigin €n taninmig eseri rahibe-
lere 6gutleri iceren, mistik agirhkl, ma-
kemmellik yoluna ve ibadete adanmis bir
hayati temsil eden The Interior castle’-
dir (Batini kale). XVII. ylzyilin son 6nemli
mistigi Lutherciler arasindan cikan Ja-
kob Boehme'dir. iki 6nemli eseri Safa-
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gin Baslangici ve Mesihe Giden YoI'-
da Is&’ya olan baghiligi vecd ifadeleri icin-
de dile getirir.

XVII ve XVIII. ytzyillardan baslayarak
hiristiyan mistik literatiirinde bir zayif-
lama gérulir. Bu dénemde Fransiz Mada-
me Guyon ve Emanuel Swedenborg gibi
bazi 6nemli mistikler ¢cikmigsa da bunla-
rin ¢calismalari zayif imajlarla doludur ve
psikolojik olmaktan ziyade felsefidir. XIX.
yuzyildan itibaren hiristiyan mistisizmin-
de teosofistlerin etkisi gérillrse de bu
tarihten sonra mistik literatir gittikce
fakirlesmis ve XX. yiizyllda neredeyse ta-
mamen kaybolmustur.
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IM MEHMET AYDIN

IV. HIRISTIYAN INANCLARI

A) Inang Esaslarmin Tesekkiilii. Hiristi-
yan literatirinde inan¢ kavraminin kar-
siligi olarak kullanilan temel kelime dog-
madir; buna yakin anlamda confessio ve
fides kelimeleri de kullanilir. ilk hiristiyan-
lar dogma terimini, “ilahi vahiy yoluyla ge-
len ve kilise tarafindan dogru olarak ta-
nimlanan 6greti” anlaminda kullandilar.
Kilisenin (Protestanlik hari¢) dogma ifa-
desinden anladid sey kokeni ilahi oldu-
du icin degistirilemeyecek inanclar butu-
nidir. Bu égretilerin hiristiyanlarin kur-
tulusu icin hayati 6nem arzettigine ina-
nilmakta, bunlardan birinden ayrilmanin
hem kurtulus hem de Kilisenin hayatiyeti
icin tehlikeli oldugu kabul edilmektedir.

Kilise gelenegine gére dogmalarin koé-
keni Yeni Ahid'de bulunur. Bununla birlik-
te dogmalarin olusumunda kdkeni Yeni
Ahid’e cikan kavramlari serheden gele-
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nedin roli de 6nemlidir. Burada gelenek
kavrami, kilise babalarinin inanclarindan
konsil kararlarina kadar genis bir cerce-
veyi ifade eder. Oyle ki gelenek de bizzat
dogmanin kaynag haline déntisebilmek-
tedir (yk. bk.). Roma kilisesi dogmalari ke-
sin bir sekilde belirleyip tesbit etmistir.
Ortodoks kilisesinde dogmalar bu kesin-
likte belirlenmis degdilse de dogmalara
kaynak teskil eden gelenegin sinirlari da-
ha genis tutulmustur. Modern dénemde
Adolf von Harnack'in bagini ¢ektigi liberal
Protestanlik ise klasik dogmalarin olugu-
munu Kilisenin Helenlegsme’siyle acikla-
mis ve bu ylizden onlari reddetmistir.

Tarihi acidan bakildiginda hiristiyan
dogmalarinin olusumu, Yeni Ahid kiilliya-
tinin ortaya ¢ikisindan itibaren ¢evredeki
sosyokiltirel sartlarin etkisi géz énline
alinmadan dogru olarak degerlendirile-
mez. Hiristiyan inancinin Yeni Ahid'e has
otantik kaynaklarindan baska Yahudilik
ve Grek-Roma kultirine kadar uzanan
farkli kaynaklar1 da mevcuttur. Bu kay-
naklarin hepsi dogmalarin tesbit edilme-
sinde ayri ayri roller Ustlenmistir. Mesela
Pavlus’un mektuplarinda gdrilen Tanri
ile insan arasindaki iligkinin Roma hukuk
terminolojisi cercevesinde ele alinisi do-
nemin gecerli hukuk literatirtinun etki-
sini yansitir. Ote yandan teslisin formiile
edilmesinde Yeni Eflatuncu felsefenin et-
kisi aciktir. Boylece dogmalarin tesbit edil-
mesi strecinde dini kaynaklardan bagka
felsefi ve kilturel telakkiler de etkili ol-
mus, fakat yine de kilise dogmalarin olu-
sumunu tamamen ilahi irade ve ilhamin
etkisinde gerceklesen bir gelisme olarak
kabul etmigtir. Protestanlik haric kilise-
nin bugiin resmen benimsedigi dogma-
lar hiristiyan inancinin temeli olarak go-
rulmustar.

Hiristiyan inanc ve doktrinleri Kitab-1
Mukaddes 6ncesi havari inanclarina, bu
inanclarin belirledigi kutsal yazilara ve
konsil kararlarina dayanmaktadir. Baglan-
gic yillarinda hiristiyanlarin Tevrat digin-
da kutsal kitaplari yoktu. Zamanla Pav-
lus, incil yazarlari, Petrus ve digerleri Hz.
Isaileilgili sahit olduklari veya duydukla-
r1 seyleri yazmaya koyuldular; énce Pav-
lus’'un mektuplari, daha sonra da inciller
kaleme alindi. Bu yazilar inananlarca Tan-
r1 tarafindan ilham edilmig bilgiler, iman
esaslar1 olarak kabul edildi. Hiristiyanli-
din bugtinki inanglari, Pavlus tarafindan
kaleme alinan ve inciller’den énce hiristi-
yanlar arasinda yayilan mektuplar vasita-
siyla ortaya konmus, daha sonra bu esas-
lara uyan inciller kutsal kabul edilmistir.
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Hiristiyanlik'ta inang esaslariyla ilgili
en eski calisma “Havarilerin inang Esas-
lar” denilen metindir. Temel doktrini ifa-
de eden ve IV. ylizyilda ortaya ¢ikmasina
ragmen on iki havériye nisbet edilen bu
ament, kabul edildidine gore, hiristiyan
kutsal kitabindan énce gelmis, ona 6n-
derlik yapmis ve onu belirlemistir.

Petrus’un, Hz. [s&’nin semaya urdicun-
dan on giin sonra Pentekost bayrami es-
nasinda “kutsal ruh”un iniginin ardindan
yaptig1 vaaz hiristiyan inancinin ilk sek-
linin 6zetini icermektedir. Bu vaazinda
Petrus sdyle demektedir: “Bu isa'yi Allah
kiyam ettirdi ve biz hepimiz bunun sahit-
leriyiz. Imdi Allah'in sag eliyle yiikseltil-
misg, Baba’dan Rihulkudiis vaadini almig
olup sizin bu gérdiiginizii ve isittiginizi
dokt ... Imdi bitin Israil evi gercekten
bilsin ki kendisini haca gerdiginiz bu Is&'-
y1 Allah hem Rab hem Mesih etmistir”
(Resullerin Isleri, 2/32-36). Petrus’un bu
vaazindan da anlasilacagi gibi havariler,
Tanrrnin 6lilerden dirilterek Rab ve Me-
sih yaptigi Is&’ya inaniyorlards; diger bir
ifadeyle hiristiyan inang ve doktrininin
6zUn{ Tanri’'nin Mesih'te bedenlesmesi
teskil ediyor ve diger dinlerden farkl ola-
rak Hiristiyanlik, kurucusunun yani kisi
olarak is&'nin etrafinda ériilen bir inang
sistemi Uzerine temelleniyordu. Hiristi-
yan inanc esaslari Hz. {sa tarafindan de-
gil daha sonra gelen din alimleri tarafin-
dan olusturuldugu icin bu esaslar ve acik-
lamalart ancak kutsal yazilara uyduklari
sirece gecerlidir.

Havarilerin inang Esaslari'ndan sonra
bu alandaki ¢alismalar devam etmis, hi-
ristiyan doktrin ve dogmasi bdylece tarih
icinde ortaya ¢ikmugstir. Bati kiliselerinin
ozellikle benimsedigi, vaftiz esnasinda
kullanilan Havérilerin inang Esaslari digin-
da Hiristiyanligin temel akidesi ilk dért
ekiimenik konsilde belirlenmistir. I. iznik
(325), 1. [stanbul (381), Efes (431) ve Ka-
dikdy (451) konsillerinde belirlenen inang
esaslart hem Roma Katolik hem Protes-
tan hem de Ortodoks Kiliselerince kabul
gérmektedir. Ug biyiik hiristiyan mez-
hebi bu konsillerde netlestigi sekilde Hz.
{s&’nin tabiati, faaliyetleri ve teslis inanci
hususunda miuttefiktir. Bununla birlikte
Protestanlar daha sonralari inang esasla-
riyla ilgili olarak yalnizca kendilerini bag-
layan cesitli kararlar almiglardir.

Havérilerin inang Esaslari ii¢ baliim ve
on iki maddeden olusmaktadir. I. Boliim:
1. G6gun ve yerin yaraticist kadir-i mut-
lak baba Tanrr'ya; II. Bsliim: 2. O’nun bi-
ricik oglu Rab Isa Mesih’e; 3. 0'nun kut-
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sal ruhtan olduguna, bakire Meryem’den
dodduguna; 4. Pontius Pilatus zamanin-
da i1stirap ¢ektigine, carmiha gerildigine,
éldigine ve gémiildiigiine; 5. Oliiler di-
yarina indigine, G¢lincd glin oliler arasin-
dan dirildigine; 6. Goklere yilikseldigine,
Tanrr’'nin, kadir-i mutlak babanin sagina
oturduguna; 7. Oradan o6llileri ve dirileri
yargilamak Uzere inecegine; IIl. Béliim:
8. Kutsal ruha; 9. Kutsal evrensel kilise-
ye, azizlerin birligine; 10. Glinahlarin ba-
gislanacagina; 11. Bedenin dirilecegine;
12. Ebedi hayata inanirim. Havéarilerin
imaninin bir dzeti olarak kabul edildigi
icin “Havérilerin iman Esaslar1” diye ad-
landirilan bu &menti Roma kilisesinde
eskiden beri vaftiz esnasinda tekrarla-
nan ilkelerdir. Bu amentiiniin énemi, ha-
varilerin ilki olan Petrus’un ikamet ettigi
Roma kilisesinin korudugu esaslar olma-
sindan ileri gelir.

Hiristiyanlik'ta ayrica bundan daha ay-
rintili olan “{znik - istanbul iman Esaslart”
adli bir &menti bulunmakta olup su esas-
lardan olusur: 1. G6gln ve yerin, gori-
nen ve gérinmeyen kainatin yaraticisi,
kadir-i mutlak baba olan tek bir Tanri'ya;
2. BUtln asirlardan 6nce babadan dogan,
Tanri'nin biricik oglu, tek bir Rab {sa Me-
sih’e, O’nun Tanri olduguna, Tanrr’'dan
dogduguna, nur olduguna, nurdan dog-
duguna, gercek Tanri olduguna, gercek
Tanrr'dan dogduguna, tevlid edildigine,
yaratilmadigina, baba ile ayn: tabiatta ol-
duguna, her seyin O'nun vasitasiyla yapil-
digina, biz insanlar ve bizim kurtulusu-
muz i¢in semadan indigine; 3. Kutsal ruh
vasitasiyla békire Meryem'de bedenleg-
tigine ve insan olduguna; 4. Bizim icin
Pontius Pilatus zamaninda carmiha geril-
digine, 1stirap cektigine, mezara kondu-
duna; 5. Kutsal yazilara uygun olarak
Uiclinct gun dirildigine; 6. Ve goge yik-
seldigine, babanin sag tarafina oturdu-
guna; 7. Olileri ve dirileri yargilamak ize-
re ihtisam icinde geri gelecegine ve sal-
tanatina son olmayacagina; 8. Rab olan
ve hayat veren kutsal ruha, onun baba ve
oguldan neset ettigine, baba ve ogulla
birlikte ayni tapinma ve ihtisama layik ol-
duguna, peygamberler vasitastyla konus-
tuduna; 9. Kiliseye, birligine, kutsalligi-
na, evrensel (catholique) ve havarilere ait
(apostolique) olusuna inanirim; 10. Giinah-
larin affi icin bir tek vaftizi kabul ederim;
11. Olilerin dirilmesini; 12. Ve gelecek
diinyayr beklerim. iznik ve Istanbul ekii-
menik konsillerinde tesbit edilen bu esas-
lar Dogu’'nun ve Batr'nin bitin biyuk kili-
selerinde ortaktir (Catéchisme de l’église
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catholique, s. 52). Hiristiyan inanc esasla-
rinin 6zin{ baba Tanri, ogul Tanri ve R{-
hulkudiis'ten miitesekkil teslis inanct olus-
turmaktadir.

B) Tanri Inanci. Hiristiyan teologlart Hi-
ristiyanligi monoteist bir din olarak gor-
mektedir. Baba, ogul, Rihulkudiis’ten olu-
san Klasik teslis doktrini de monoteist ba-
kis acisindan yorumlanmaktadir. Bunun-
la birlikte bu li¢ kavrama basvurmadan
Hiristiyanlhk’taki Tanri inancini agiklamak
imkansizdir. Fakat kilise her haliikarda
Tanri kavramini bir sir olarak kabul et-
mekte ve bu konudaki aciklamalari daha
cok sembolik bir dille yorumlamaktadir.

Erken dénemlerde Hiristiyanligin Tan-
r1 inanct yahudi inanclarini yansitmaktay-
d1. Yeni Ahid, ibranice kutsal metindeki
Tanri icin kullanilan Elohim kelimesini
Grekee Theos olarak ceviren Yetmisler ter-
cimesini (Eski Ahid'in Yunanca terciime-
si) takip etmektedir. Tanri i¢in kullanilan
ikinci kelime, ézellikle Yuhanna incili'nde
“baba” anlamina gelen Aramice Abba’dir.
{s&’nin bizzat kullanmis olmasi muhte-
mel olan bu kelimeyi incil yazarlari Grek-
ce'ye Pater seklinde cevirmislerdir; Tanri
icin bazan da “efendi” anlaminda Kurios
(Kyrios) kelimesi kullaniimigtir.

Yeni Ahid’deki Tanri tasviri genel yahu-
di anlayisindan farkl degildir. O iyilik, ha-
kikat ve hikmetin kendisidir (Markos, 10/
18; Romalilar'a Mektup, 3/5; 16/27). Gok-
ler &lemi O’'nun tahtidir; O ebedi olarak
kutsaldir; yeryiiziindeki her seyi O kont-
rol eder (Matta, 5/34; 23/22; Romalilar'a
Mektup, 9/5, 14). O yaraticidir ve hicbir sey
O’nun bilgisinin disinda degildir (Matta,
6/30; 10/29; 19/4; Markos, 13/19; Luka, 12/
24; Resullerin igleri, 4/24; 17/24; Roma-
lilara Mektup, 1/18; Efesliler'e Mektup,
3/9; Timoteos'a Birinci Mektup, 4/3; Pet-
rus’un Birinci Mektubu, 4/19; Vahiy, 4/11).
Yaratici olarak O yaratilmiglardan ayri ol-
sa bile (Romalilar'a Mektup, 1/25) onlarda
miindemictir (Efesliler'e Mektup, 4/6).
Bu durumda Yeni Ahid’de ne Is&'nin Tan-
r1 olduguna dair ne de teslis formiilasyo-
nuna ait bir iz vardir. Pavlius Korintoslu-
lar’a Birinci Mektup'ta (12/4-6) ruh, rab
ve Tanri arasinda bir iligki kurarsa da bu
teslis anlamina gelmez. Ote yandan Mat-
ta’'da (28/19) ortaya cikan baba, ogul, ruh
Ucliist de yine teslis diistincesini yansit-
maz; yalnizca Gentile misyonu icin gerek-
li bir dlizenlemenin ifadesidir.

ik dsnemde kilisedeki yahudi kékenli
Tanrt inanci, yaklasik I. yizyilin sonuna
dogru Yeni Eflatuncu felsefenin etkisi ve
Gentile topraklarinda yasayan Yunan-Ro-
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ma kokenli insanlari hiristiyanlastirma
amacinin sonucunda sekil degistirmeye
basladi. Bdylece Tanr1 kavrami biri teslis,
digeri Tanri'nin enkarnasyonu olarak Is&
figlrd ile iligkilendirildi. Kilisenin sir ola-
rak kabul ettigi her iki kavramin Hiristi-
yanliga ne zaman ve nasil girdigi acik de-
gildir. Teslis anlayist ile Is&’nin tanri ola-
rak kabul edilisinin es zamanda mi yoksa
farkli zamanlarda mui birlegtirildigi konu-
su da karanliktir. Pavlustaki G¢li formii-
lasyon (Korintoslular'a ikinci Mektup, 13/
14) teslise atif yapmaz.

Geleneksel izaha gore teslis baba, ogul
ve Rihukudus olmak tizere i¢ unsurdan
olusmaktadir. Babanin gdrevi sevgisi do-
layisiyla insanligi yaratmak, ogulun gére-
vi insanligi kurtarmak, Rihulkudus’in
gorevi ise insanlara indyet bahsetmektir.
Birbiriyle baglantili calisan her tic unsur
tek bir Tanri'yi (Godhead) olusturmaktadir.
Burada énemli olan nokta ogulun ayni za-
manda Isa olmasidir. Teslis siirecinin olu-
sumunu agiklayabilecek akla en yakin fi-
kir, bu formiilasyonun “economic” teslis-
ten (baba, ogul ve Rhulkudiis’tin fonk-
siyonel ayirimi) “essential” teslise (baba,
ogul ve RGhulkudis'iin birbirlerinden ya-
pisal olarak ayrilmasi) dogru bir kayis so-
nucunda gerceklestigini kabul etmek ola-
caktir (bk. TESLIS).

C) Hz. isa ve Kristolojik Problemler.
Hiristiyanlik'ta Tanrt fikri Kristolojik prob-
lemlerle i¢ ice karmasik bir durum arzet-
mektedir. Bunun en énemli sebebi ogul
Is&’nin ayni zamanda tanri olusudur. is&’-
ya tanrilik isnadinin teslis fikrinin kabu-
linden 6nce mi yoksa sonra mi oldugu
konusu yeterince acik degildir. Fakat Yu-
hanna incili'nde kelam ve Tanri fikrinin
ic ice olduguna bakilirsa fs&’'nin tanrisal
konuma ylkseltilisi daha énce olmusgtur.
Tanrr’'nin bedenlesmis olabilecedi fikrine
ait en erken metinlerden biri Filipililer'e
Mektup'ta (2/6-11) gériilir. Burada Is&’-
nin varlik éncesi (preexistent) ydoni vurgu-
lanmaktadir. Muhtemelen {s&’nin ilk 6n-
ce preexistent bir varliginin oldugu kabul
edilmigsti; fakat buradan enkarnasyon fik-
rine nasil gecildigi acik degildir. Enkarnas-
yon fikrine ilham kaynagt oldugu ileri sti-
riilen, Yuhanna Incili’'nde logosun beden-
lenmis Tanri anlamina geliyor olmasi za-
yif bir ihtimaldir; ¢linki Yuhanna Incili
gnostiktir ve gnostisizm maddeye olum-
suz anlamlar ve nitelikler yukledigi icin
onun hi¢cbir zaman insan - tanri telakkisi-
ne goétiirecek bir fikir 6ne stirmesi bekle-
nemez. Bu noktada da Yuhanna incili'nin

sadece preexistent bir {s4'y1 kabul ettigi-
ni distinmek gerekir. Her haliikarda {s&'-
nin Tanrt'nin ezeli ve ebedi kelami (logos)
olarak kabul edilisi onun tanrilastiriima-
sina giden kapiy! aralamistir. Buna gore
{sa tanri olarak yeryiiziine inmis ve insan-
lar arasinda dolagmistir.

IV. ylizyila gelindiginde Kilise teslise da-
yali bir Tanri anlayisini ve {s&'nin da Tan-
ri’dan bir parca olarak yeryiziinde cisim-
lesmis oldugunu tamamen kabul etmis-
ti. Kilise teslis fikrinin politeizme gotur-
mesini engellemek icin teslisteki i¢ unsu-
run mahiyetini, onlarin birliginden olusan
tek Tanri’'nin mahiyetinden ayirt etme ih-
tiyacini duydu. Buna gore Tanri'da hem
tek bir tabiat (mia ousia) hem de Uc kisilik
(treis hupostaseis) mevcuttur.

Stiphesiz Hiristiyanlik'ta Tanri fikrinin
olusum surecinde yalnizca dig etkenlerin
rolii olmamustir; ayni zamanda inciller'-
de Is&’ya atfedilen baz ibarelerin bu si-
recin gerceklesmesine katkida bulundu-
gu kesindir. Mesel4 inciller’de {sa Tanrr'-
ya strekli olarak “babam” seklinde hitap
etmektedir ki onun dugtincesinde en azin-
dan Tanr1 ve insan arasinda mistik bir ya-
kinligin kuruldugu anlagiimaktadir. Ayri-
ca Pavlus'un Is&'y1 ikinci Adem, son Adem
(Korintoslular'a Birinci Mektup, 15/45)
ve “topraktan yapilmamis biri” olarak
takdim etmesi (Korintoslular'a Birinci
Mektup, 15/47), onun tanrilastiriimasina
giden yollarin cesitliligi hakkinda bir fikir
vermektedir.

fsa’nin erken doénemlerden itibaren
Tanri'nin enkarnasyonu olarak kabul edil-
mesi, onun yerylizinde yasarken bedene
biriinmesi dolayistyla insani 6zelliginin
mi yoksa ilahi 6zelliginin mi agir bastigi
tartismasini glindeme getirdi ve bu tar-
tismalarin sonucunda genel olarak U¢
grupta toplanabilecek fikirler tretildi.
Bunlardan ilki, buginki hiristiyan diinya-
sinin blylk oranda ittifakla savundugu
{s&’da hem insanlik hem de ilahlik unsur-
larinin es oranda bulundugu fikridir (dyot-
heletism). Bu genel egilimin disinda yer
alan ve monofizit olarak adlandirilan g6-
riise gére {s&’da bulunan insanlik unsuru
ilahlik unsurunun icinde erimistir ve bun-
dan dolay! fsa’daki tek unsur ilahliktir
(monothelitism). “Subordionist” olarak ad-
landirilabilecek gruplar ise {s&’da ilahlik
unsurunun bulunmadidi ve yalnizca in-
sanlik unsurunun bulundugu fikrini ka-
bul etmislerdir. Bu konuda cikan Kristolo-
jik tartismalar kilisede bélinmeye sebep
olacak kadar mezhep kavgalarina yol ag-
mustir (bk. iSA).
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D) Mesih Inanci. Hiristiyanliga gére fsa
yalnizca tanri degil aynt zamanda Mesih'-
tir. Bu anlamiyla Mesihlik inanci, daha
6nce Yahudilik'te yayginca kabul géren
anlayistan bir hayli farklidir. Buna gore
Mesih, yeryiiziiniin sonuna dogru Davad
soyundan dinyaya gelecek ve ilahi kralli-
g1 baslatacak olan bir kraldir. iIk hiristi-
yanlar Hz. {s&'y1 Mesih olarak kabul etmis
ve yerylziinin sonunun geldigine inan-
muglardi. Fakat Is&’min éliminden itiba-
ren beklenen kiyametin vuku bulmama-
si neticesinde Mesih'in ikinci gelisi doktri-
ni benimsenmis ve kiyametin gelecekte-
ki bir tarihte gerceklesecegi kabul edil-
mistir (bk. MESIH).

E) Ser Problemi ve Seytan. Hiristiyan-
lik 6ncesi yahudi distincesinde ser mese-
lesi genellikle dogru yoldan veya Tanrr'-
dan sapma ile iliskilendirilmis, fakat hay-
r1 temsil eden Tanri’'nin kargisina ikinci
derecede bir gu¢ olarak konmamigtir. Cok
acik olmamakla birlikte Yahudilik serrin
kékenini glinah kavramuyla irtibatlandir-
mistir. Bununla birlikte Hiristiyanlik serri
seytanin bir fonksiyonu olarak kabul et-
mis ve tamamen olmasa bile Kigilestir-
mistir (Petrus'un Birinci Mektubu, 5/8-9;
Yuhanna'nin Birinci Mektubu, 5/19; Va-
hiy, 2/9-10). Fakat seytanin giicii Tanri ta-
rafindan sinirlandiriimistir ve onun ken-
di bagina herhangi bir gticii yoktur (Mat-
ta, 12/26-28; Luka, 11/18-20; Yuhanna,
12/31).

[1I. yGzyildan itibaren gnostisizm ve Ma-
nigseizm’in etkisiyle birlikte seytan ve Tan-
r1 arasindaki zitlik artarak vurgulanmig-
tir. Seytanin Tanri'nin rakibi olarak yeryi-
zindeki kétuluklerin kaynagini teskil et-
mesi ve kurtulusun seytanin planint boz-
makla elde edilebilecedi inanci reform-
cular tarafindan acik bir sekilde formiile
edilmistir. Aydinlanmaci hiristiyan teolog-
lar ise seytanin kisilik olarak varhigini ka-
bul eden geleneksel hiristiyan diislince-
sini reddederek seytani soyut bir kavram
biciminde disinmusglerdir.

Yeni Ahid’de “diabolis” (devil) ve “sate-
nas” seklinde gecen seytan tabiat st
o6zelliklere sahip bir varliktir; insanlari al-

" datir, kigkirtir ve dogru yoldan sapmala-

rina sebep olur (Matta, 4/1; 13/39; Luka,
4/1; 8/12; Yuhanna, 13/2; Resullerin Isleri,
10/38; Efesoslular'a Mektup, 4/27; 6/11;
Timoteos’a Birinci Mektup, 3/6-7). Onun
idaresine giren kisi seytan veya seytanin
cocugu olarak adlandirilir (Yuhanna, 6/70;
8/44). Olimiin glicti onun elindedir (ibra-
niler'e Mektup, 2/14). O her ne kadar bu
dinyanin krali ise de Mesih onu yenecek-
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tir (Matta, 25/31; Yahuda'nin Mektubu, 9;
Vahiy, 2/10; 12/9). Hiristiyan ahlakinda
seytanin fonksiyonu genis bir alana yayil-
mustir. Buna gére seytan gilinah, tarih ve
kurtulus kavramlarini iliskilendiren bir
rol oynamaktadir. ilahi planin bir parcasi
olarak seytan giinaha sebebiyet vermis,
glinah serri olusturmus, ser tarihi stireci
baslatmis, kurtulus ise bu siireci tersine
cevirerek Mesth araciligtyla énce tarihi,
ser ve giinahi, son olarak da seytani ye-
nerek insani ildhi konumuna geri getir-
mistir. Bu ahlaki forml ayni zamanda
hiristiyan teodisesinin temelini olustur-
maktadir.

F) Ahirete iligkin Inanglar. Kurtulus
kavramina yaptigi vurguya paralel olarak
6limden sonraki hayatin tasviriyle cok
fazla ilgilenmeyen Hiristiyanlik, bu konu-
da daha ziyade yahudi disiincesine has
ilahf kralligin kurulmasi ve Mesih'in haki-
miyeti inanct lizerinde durmustur. Buna
gobre insanlarin Tanr tarafindan yargila-
nigindan 6nce yerylziinde kiyamet kopa-
cak ve Mesih'in idaresinde ilahi krallik Ku-
rulacaktir. Kurtulusa ermis olanlar veya
hiristiyanlar sonsuz bir ilaht hayata maz-
har olacaklar, glinahkérlar ise cehenne-
me gideceklerdir (bk. AHIR ZAMAN; CE-
HENNEM; CENNET).
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V. MABED ve iBADET

Hiristiyanhigin ilk zamanlarinda gerek
mabed sekli gerekse ibadetin nasil yapil-
did1 konusundaki bilgiler sinirlidir, somut
tarihi veriler II. yizyilldan énceye gitmez.
Bununla birlikte 6zellikle Yeni Ahid’deki
bazi ifadeler dolayli da olsa birtakim bil-
gilerin elde edilmesine yardimci olmakta-
dir. Her seyden 6nce ibadet ve ibadet me-
kani olarak ilk hiristiyanlarin yahudi gele-
nedini takip ettigi bilinmektedir. Resul-
lerin Isleri'ndeki (2/46) ifade, ilk hiristi-
yanlarin ibadet tarzlarinin yahudi gelene-
dine sikica bagli oldugunu kanitlar. [. yiz-
yilin sonuna dogru tedrici bir sekilde ge-
lismekte olan yahudi -hiristiyan cekisme-
sinin hizlanmasi, hiristiyanlarin kendile-
rine ait bir ibadet sistemi gelistirmeleriy-
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le sonuglanir. Fakat bu kopusa ragmen
hiristiyanlar yahudi ibadet sekillerini ter-
ketmemislerse de icerik olarak tamamen
degistirilmistir. Tapiagin {s&'nin bedeni-
ne ve bir putperestin Yahudilige girisin-
de yapilan vaftizin hiristiyan vaftizine do-
nismesi eski tarzin yeni icerigine verile-
bilecek iki 6rnektir. Bu dénlsiimun en
6nemli sebebi, siiphesiz yeni dogan Hiris-
tiyanligin Gentile (yahudi olmayanlar)
topraklarinda yayilmasinin kolaylagtiril-
mastydi. Kilise acisindan degerlendirildi-
ginde hiristiyan teologlar bu Helenlegs-
me'yi hi¢ de garip gérmediler; onlar icin
Helenlesme, vahyin tekamiilii prensibin-
den hareketle ilahi bir planin pargasint
tegkil ediyordu.

A) Mabed. Hiristiyan aleminin buyik
bir cogunlugu ibadet mekan olarak Tiirk-
ce’de kilise denilen mimari mekéanlari
kullanmaktadir. Kilise kelimesi Yeni Ahid’-
de Grekge formda ekklesia olarak gecer
ve iki ayri anlam tagsir. Bunlardan ilki iba-
detlerin yapilacagi yer ve cemaattir (Re-
sullerin Isleri, 11/26; Romalilar'’a Mektup,
16/5; 12/5; Korintoslular'a Birinci Mektup,
11/18; 14/4, 5, 19, 28, 34, 35; Koloseliler'e
Mektup, 4/15). Buna gére kilise hiristiyan
imanini benimseyenlerin meydana getir-
digi toplulugu, dini cemaati belirtmekte-
dir. ikinci anlami ise daha ok hiristiyan
gelenedinin bitlinini ifade eder, bu du-
rumda Kilise ve Hiristiyanlik birbirinin ye-
rine kullanilabilen kavramlardir. Grekce
ekklesia kelimesi Ibranice’de kahalin (si-
nagog) tam Karsihgidir. Aramice’si keha-
la, kenistadir. ilk hiristiyanlar ibadet ye-
ri olarak sinagoga gidiyorlardi. Fakat Hz.
{sa'nin semaya ur(icundan sonra vuku
bulan olaylar neticesinde hiristiyan cema-
atyavas yavas kendine ait degisik toplan-
ma yerleri olusturdu. Yaklasik 80 yilinda
yahudilerin hiristiyanlari sinagoglara sok-
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mama karari almasindan sonra hiristi-
yanlar kendilerine ait mekanlarda ibadet
etmeye bagladilar. Bu ilk toplanma yerle-
ri blyik oranda 6zel evlerdi. Ayri bir mi-
mari mekan olarak ilk kilise Suriye’deki
Dura Europos’ta bulunmustur (I1I. yiizy1-
lin ilk yarisi). Hiristiyanlar Milan fermant
ile (313) acikca ibadet yapma imkanina
kavusunca ¢ok sayida bagimsiz kilise bi-
nasi inga etmeye bagladilar. Mimari bir
unsur olarak kilise putperest Roma bazi-
likasindan esinlenilerek yapilmis, Bati ki-
lisesi uzun bazilika tipine sadik kalirken
Dogu kilisesi merkezi plana énem vererek
kubbeli bazilika tipini kullanmistir. Kilise
mimarisi zamanla zemin plani agisindan
bazilika tipini koruduysa da gerek i¢ ge-
rekse dis planinda biyik degisikliklere
ugramistir.

Ibadet fonksiyonu agisindan kilise esas
olarak “apsis” ve “nave” (navos) denilen
iki bélume ayrilir. Kilise icerisinde iba-
det yapilirken yénelinen mekana apsis
denir ve genellikle girisin tam karsisinda
bulunur. “Altar” adini alan ve Kilisenin en
kutsal kismi olan sunak buradadir. Altar
bir anlamda Hz. 1s&’nin kurban olusunun
semboludur. Bir masa seklinde olan alta-
ra yalnizca yetkili din adamlari yaklasabi-
lir. Evharistiya sakramenti, Gzerine car-
miha gerilmis 1sa figlirii konulan altar
Uzerinde icra edilir. Vaftiz kurnalari, vaa-
zin yapildigt kiirsi ve carmiha gerilmis
sa motifi de apsiste bulunur. Kilisenin
fonksiyon acisindan ikinci 6nemli kismi
ibadet icin gelenlere ayrilmis olan nave
boélimidir. Nave, genellikle siitunlar ve-
ya cesitli tiirden bélmelerle ti¢ ana par¢a-
ya ayrilmistir. Kiliselerde altar naveye ha-
kim olacak sekilde insa edilmistir; nave
hicbir zaman altarin etkisini gélgeleyecek
sekilde yapilmaz. Nave “narteks” denilen
bir gecisle giris kismina baglanir. Erken
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