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tir (Matta, 25/31; Yahuda'nin Mektubu, 9;
Vahiy, 2/10; 12/9). Hiristiyan ahlakinda
seytanin fonksiyonu genis bir alana yayil-
mustir. Buna gére seytan gilinah, tarih ve
kurtulus kavramlarini iliskilendiren bir
rol oynamaktadir. ilahi planin bir parcasi
olarak seytan giinaha sebebiyet vermis,
glinah serri olusturmus, ser tarihi stireci
baslatmis, kurtulus ise bu siireci tersine
cevirerek Mesth araciligtyla énce tarihi,
ser ve giinahi, son olarak da seytani ye-
nerek insani ildhi konumuna geri getir-
mistir. Bu ahlaki forml ayni zamanda
hiristiyan teodisesinin temelini olustur-
maktadir.

F) Ahirete iligkin Inanglar. Kurtulus
kavramina yaptigi vurguya paralel olarak
6limden sonraki hayatin tasviriyle cok
fazla ilgilenmeyen Hiristiyanlik, bu konu-
da daha ziyade yahudi disiincesine has
ilahf kralligin kurulmasi ve Mesih'in haki-
miyeti inanct lizerinde durmustur. Buna
gobre insanlarin Tanr tarafindan yargila-
nigindan 6nce yerylziinde kiyamet kopa-
cak ve Mesih'in idaresinde ilahi krallik Ku-
rulacaktir. Kurtulusa ermis olanlar veya
hiristiyanlar sonsuz bir ilaht hayata maz-
har olacaklar, glinahkérlar ise cehenne-
me gideceklerdir (bk. AHIR ZAMAN; CE-
HENNEM; CENNET).
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V. MABED ve iBADET

Hiristiyanhigin ilk zamanlarinda gerek
mabed sekli gerekse ibadetin nasil yapil-
did1 konusundaki bilgiler sinirlidir, somut
tarihi veriler II. yizyilldan énceye gitmez.
Bununla birlikte 6zellikle Yeni Ahid’deki
bazi ifadeler dolayli da olsa birtakim bil-
gilerin elde edilmesine yardimci olmakta-
dir. Her seyden 6nce ibadet ve ibadet me-
kani olarak ilk hiristiyanlarin yahudi gele-
nedini takip ettigi bilinmektedir. Resul-
lerin Isleri'ndeki (2/46) ifade, ilk hiristi-
yanlarin ibadet tarzlarinin yahudi gelene-
dine sikica bagli oldugunu kanitlar. [. yiz-
yilin sonuna dogru tedrici bir sekilde ge-
lismekte olan yahudi -hiristiyan cekisme-
sinin hizlanmasi, hiristiyanlarin kendile-
rine ait bir ibadet sistemi gelistirmeleriy-
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le sonuglanir. Fakat bu kopusa ragmen
hiristiyanlar yahudi ibadet sekillerini ter-
ketmemislerse de icerik olarak tamamen
degistirilmistir. Tapiagin {s&'nin bedeni-
ne ve bir putperestin Yahudilige girisin-
de yapilan vaftizin hiristiyan vaftizine do-
nismesi eski tarzin yeni icerigine verile-
bilecek iki 6rnektir. Bu dénlsiimun en
6nemli sebebi, siiphesiz yeni dogan Hiris-
tiyanligin Gentile (yahudi olmayanlar)
topraklarinda yayilmasinin kolaylagtiril-
mastydi. Kilise acisindan degerlendirildi-
ginde hiristiyan teologlar bu Helenlegs-
me'yi hi¢ de garip gérmediler; onlar icin
Helenlesme, vahyin tekamiilii prensibin-
den hareketle ilahi bir planin pargasint
tegkil ediyordu.

A) Mabed. Hiristiyan aleminin buyik
bir cogunlugu ibadet mekan olarak Tiirk-
ce’de kilise denilen mimari mekéanlari
kullanmaktadir. Kilise kelimesi Yeni Ahid’-
de Grekge formda ekklesia olarak gecer
ve iki ayri anlam tagsir. Bunlardan ilki iba-
detlerin yapilacagi yer ve cemaattir (Re-
sullerin Isleri, 11/26; Romalilar'’a Mektup,
16/5; 12/5; Korintoslular'a Birinci Mektup,
11/18; 14/4, 5, 19, 28, 34, 35; Koloseliler'e
Mektup, 4/15). Buna gére kilise hiristiyan
imanini benimseyenlerin meydana getir-
digi toplulugu, dini cemaati belirtmekte-
dir. ikinci anlami ise daha ok hiristiyan
gelenedinin bitlinini ifade eder, bu du-
rumda Kilise ve Hiristiyanlik birbirinin ye-
rine kullanilabilen kavramlardir. Grekce
ekklesia kelimesi Ibranice’de kahalin (si-
nagog) tam Karsihgidir. Aramice’si keha-
la, kenistadir. ilk hiristiyanlar ibadet ye-
ri olarak sinagoga gidiyorlardi. Fakat Hz.
{sa'nin semaya ur(icundan sonra vuku
bulan olaylar neticesinde hiristiyan cema-
atyavas yavas kendine ait degisik toplan-
ma yerleri olusturdu. Yaklasik 80 yilinda
yahudilerin hiristiyanlari sinagoglara sok-
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mama karari almasindan sonra hiristi-
yanlar kendilerine ait mekanlarda ibadet
etmeye bagladilar. Bu ilk toplanma yerle-
ri blyik oranda 6zel evlerdi. Ayri bir mi-
mari mekan olarak ilk kilise Suriye’deki
Dura Europos’ta bulunmustur (I1I. yiizy1-
lin ilk yarisi). Hiristiyanlar Milan fermant
ile (313) acikca ibadet yapma imkanina
kavusunca ¢ok sayida bagimsiz kilise bi-
nasi inga etmeye bagladilar. Mimari bir
unsur olarak kilise putperest Roma bazi-
likasindan esinlenilerek yapilmis, Bati ki-
lisesi uzun bazilika tipine sadik kalirken
Dogu kilisesi merkezi plana énem vererek
kubbeli bazilika tipini kullanmistir. Kilise
mimarisi zamanla zemin plani agisindan
bazilika tipini koruduysa da gerek i¢ ge-
rekse dis planinda biyik degisikliklere
ugramistir.

Ibadet fonksiyonu agisindan kilise esas
olarak “apsis” ve “nave” (navos) denilen
iki bélume ayrilir. Kilise icerisinde iba-
det yapilirken yénelinen mekana apsis
denir ve genellikle girisin tam karsisinda
bulunur. “Altar” adini alan ve Kilisenin en
kutsal kismi olan sunak buradadir. Altar
bir anlamda Hz. 1s&’nin kurban olusunun
semboludur. Bir masa seklinde olan alta-
ra yalnizca yetkili din adamlari yaklasabi-
lir. Evharistiya sakramenti, Gzerine car-
miha gerilmis 1sa figlirii konulan altar
Uzerinde icra edilir. Vaftiz kurnalari, vaa-
zin yapildigt kiirsi ve carmiha gerilmis
sa motifi de apsiste bulunur. Kilisenin
fonksiyon acisindan ikinci 6nemli kismi
ibadet icin gelenlere ayrilmis olan nave
boélimidir. Nave, genellikle siitunlar ve-
ya cesitli tiirden bélmelerle ti¢ ana par¢a-
ya ayrilmistir. Kiliselerde altar naveye ha-
kim olacak sekilde insa edilmistir; nave
hicbir zaman altarin etkisini gélgeleyecek
sekilde yapilmaz. Nave “narteks” denilen
bir gecisle giris kismina baglanir. Erken
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dénemlerde kiliseye yeni dahil olanlar iba-
det icin ancak nartekse kadar girebilir-
lerdi.

B) Ibadet (Litiirji). Bat1 dillerinde ibadet
karsiliginda kullanilan liturgy (liturgie),
Grekce “umuma ait faaliyet” anlamina ge-
len leitourgiadan turetilmistir. Bu kelime
Hiristiyanlik'ta toplu halde yapilan ibadet-
leri ve dyinleri belirtmek icin kullanilir.
ibadet esnasinda cemaat, Tanrr’'nin be-
denlesmis hali olarak distnilen kilisede
Tanri adina ve O'nun icin hizmet gérirler.
ibadetlerin daha iyi yapilabilmesi icin kut-
sal kitabin kusursuz okunup anlasiimasi-
na katkida bulundugu disincesiyle RG-
hulkudiis’e énemli bir yer verilir. Bugiin
Dogu, Roma Katolik, Lutherci, Anglikan,
Reform ve Puriten litlrji olmak lizere alti
cesit litdrji vardir. Bunlarin arasinda, iba-
det sirasinda kullanilan dilden din adam-
larinin giydigi 6zel elbiselere kadar bir di-
zi fark bulunmaktadir.

Hiristiyanlik'ta genel olarak sakrament-
lerin yaninda guinluk, haftalik ve yillik ol-
mak lzere dort cesit ibadet vardir. Sak-
ramentler. Latince’de “and, yemin, bag”
anlaminda sacramentumdan gelen sac-
rament “dini &yin" demektir. II. Vatikan
Konsili'nin “Kutsal Ibadetler Yasasi”nda
sakramentlerin amacinin insant kutsal-
lastirmak oldugu aciklanmigtir. Sakra-
mentler, bizzat Hz. [sa tarafindan tesis
edilen kurumlara ve onun yagsamig oldu-
gu tecriibelere kilise araciligiyla katilmak
anlamina gelir ve iman etmenin isareti
sayilir. Ortodoks ve Katolikler'e gore sak-
ramentlerin sayisi yedidir: Vaftiz, Evha-
ristiya, kuvvetlendirme, evlilik téreni,
ruhbanlik sirri, giinah itirafi ve tévbe,
hastayagi. Protestanlar ise sadece vaftiz-
le Evharistiya'yl kabul ederler. Quakerler
gibi bazi kiiclik Protestan gruplari sakra-
mentlerin iman akidesi olduguna inan-
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mazlar. Ote yandan kilise tarafindan bazi
manevi kazanglar saglamak amaciyla be-
lirlenen ve “sakramental” adi verilen, yu-
karidakilere gére daha dusuk derecedeki
kutsal eylemler de vardir. Ozellikle Katolik
kilisesinde 6nem taslyan sakramentalle-
rin basinda kutsama, dua etme ve 6lim-
le ilgili torenler gelir (bk. CENAZE; DUA).

a) Vaftiz (Baptism). Baptism kelimesi
Grekge'de “suya daldirmak” anlaminda
baptismadan gelir. Hiristiyan gelenegine
gore (Baptist mezhebi harig) her hiristi-
yan bebek ya butinlyle suya sokularak
veya Uzerine su serpilerek vaftiz edilir.
Vaftiz ginahlardan temizlenmenin, Hi-
ristiyanliga girigin simgesidir. Bunun icin
cocuklar ve Hiristiyanligi din olarak secen
yetiskinler bu dine vaftizle kabul edilir.
Vaftiz geleneginin Hiristiyanlik éncesi Ya-
hudilik’te de yaygin oldugu bilinmektedir.
Yeni Ahid'de gecen Vaftizci Yahya bu ge-
lenegin bir ifadesidir. Resullerin isleri'n-
de (2/38, 41, 19/4) vaftiz RGhulkudis’in
insana indyeti ve insanin tévbe edisiyle
iliskilendirilir. inciller’de ise Yahya'nin yap-
g1 vaftiz turt tovbe ile irtibatlandirila-
bilirse de esasta Tanri kralligiyla ilgilidir
(Matta, 3/1-17, 11/2-15). Yuhanna'ya go-
re (4/2) Hz. 1s4 hicbir zaman vaftiz etme-
mistir. Korintoslular'a Birinci Mektup (1/
10-18) géz 6nlne alinirsa Pavlus vaftizi
temel bir &yin olarak gérmez. Katolik ki-
lisesi vaftiz sakramentinin mengeini Hz.
fsa'nin dirildikten sonra verdigi, “Gidin
ve bltln milletleri Baba, Ogul, Rthulku-
dis adina vaftiz edin” emriyle iliskilendi-
rir (Matta, 28/19-20). Vaftiz sirasinda be-
bek ug¢ defa suya sokulur yahut Uzerine
¢ kere su serpilir. Bu esnada rahip Kato-
lik littirjisinde, “Seni Baba, Ogul, RGhul-
kudiis adina vaftiz ediyorum”; Dogu litlr-
jisinde, “Tanri'nin hizmetcisi, Baba, Ogul,
Riahulkudis adina vaftiz ediliyorsun” ifa-
desini kullanir. Vaftiz edilen kisi kutsal
yagla yaglanir, saclari ha¢ seklinde kesilir
ve vaftiz kurnasi etrafinda rahibin esligin-
de u¢ defa déndurilir. Seremoni Yeni
Ahid'den okunan parcalarla (Romalilara
Mektup, 6/3-11; Matta, 28/16-20) sona
erer. Protestanlar vaftiz sakramentini ka-
bul ederlerse de Calvinci ve Zwinglici ¢ev-
relerde vaftizin énemi azalmis, Quaker-
ler'de ise tamamen reddedilmistir.

b) Evharistiya (Eucharist = ekmek-sarap
ayini). Latince’de missa (mass, messe)
seklinde gecen evharistiya, kilisenin kut-
ladigi en eski sakrament olarak hiristiyan
ibadetinin temelini teskil eder. Bu sakra-
mentin bir fenomen olarak temel unsu-
ru yemekte ortaya cikar. Hz. {s& sakirdle-
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riyle yedigi “son aksam yemedi”’nde onla-
ra bir par¢a ekmek ve garap vererek ek-
megin kendi bedeni, sarabin da kendi ka-
n1 oldugunu séyler (Matta, 26/26-29; Mar-
kos, 14/22-25; Luka, 22/14-20). Iste bunu
yadetmek Uzere rahip kutsadigi sarabi
ve ekmedi litlirjik yemekte bulunanlara
verir; bdylece temsill bir yemek yenilmis
olur. Mensei Yeni Ahid’e ¢ikarilan bu sak-
rament, Hz. Is&’'nin 8lmeden &énce hava-
rileriyle paylastigi son aksam yemegini
anma ve tekrarlama anlami tasiyor go-
rulse de erken kilisede bu &yin Mesih ta-
rafindan baglatilacak ilahi kiralligi sem-
bolize etmekteydi. Mesihi ziyafet sofrasi
geleneginin daha énceleri Yahudilik’te de
bulundugu géz 6niine alinirsa (Mezmur-
lar, 23/5; isaya, 25/6; Tsefenya, 1/7; Enoch,
62/14) kilisede bir yahudi etkisinden bah-
setmek miimkin gérinmektedir. Bugiin
kilise bu sembolik aciklamanin yaninda
Evharistiya ayininin ayni zamanda Hz.
1s&8'nin yeniden dirilmesini de temsil etti-
gini ileri surer. Evharistiya'nin icrasinda
inananlarin birlikte sembolik yemek ye-
mesi ve bu yemege eslik eden ayinlerin
yerine getirilmesi seklinde iki ana streg
vardir. Kiliselerde icra edilen bu ayin dai-
ma piskoposlarca veya onu temsil eden
bir rahip tarafindan idare edilir. Katolik-
ler “mass” dedikleri bu ayini her gtn, Or-
todokslar pazar giind, Protestanlar ise
yilin bazi dénemlerinde kutlarlar (ayrica
bk. AYIN).

¢) Kuvvetlendirme (Confirmation). Kisi-
nin kiliseye kabuli, imanin teyit edilmesi
ve glclendirilmesi amacini tasididi icin
béyle adlandirilan bu sakramentin kéke-
ni Resullerin isleri'ndeki bazi ifadelere da-
yandirilir (8/14-17; 19/1-7). Buradaki anla-
tim esas alinirsa sakramentin asli Rihul-
kudis'ln indyet bahsetmesi icin dua et-
meye dayanir. Kuvvetlendirme esasta vaf-
tiz téreninden hemen sonra yapilmaktay-
di. Trent Konsili ise cocugun ancak akil
cagina geldikten sonra “guclendirilebile-
cegi” fikrini kabul etti; bu yas Hiristiyan-
lik'ta yedidir. Bu sakramentle kisi, yetis-
Kkin bir hiristiyan olarak tstlendigi top-
lumsal sorumlulugu tasimaya ¢agrilmak-
tadir. Acilig duasindan sonra gérevli din
adamu (piskopos, onun olmadig1 durum-
larda rahip) ylizlini adaylara déner, elle-
rini onlara dogru uzatir ve Tanri'nin R{-
hulkudus’i onlara géndermesi icin dua
eder. Adaylarin alnina hag c¢ikarilarak
okunmus yag surdlur.

d) Tévbe (Penitence). Dogu ve Bati kili-
selerinde bir sakrament olarak kabul edi-
len tévbe “islenen glinahlar karsisinda
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Tanr’'dan magfiret dileme” anlamina ge-
lir. Katolik kilisesi, hasta yaglama ile bir-
likte tovbeyi de “iyilestirici” sakrament
olarak gésterir. Tévbe, hatalar icin af di-
leme ile birlikte tévbe eden Kisinin kilise-
ye yeniden katilmasi anlamina da gelir.
Kékeni Yeni Ahid'deki metinlere ¢ikarilsa
bile (Matta, 6/12; Luka, 11/4) son geKklini
yuzyillar icerisinde alan bu sakramentin
uygulanmasina ait en erken referanslar
Didache, 1. Clement ve Hermas'in Co-
ban’inda bulunur. “Ginah ¢ikarma” diye
de bilinen bu sakrament tévbe etmek ve
bagdislanmak seklinde iki ayri asamayi ice-
rir. Baglangicta kamu éntinde yapilan tov-
be yani giinah ikrar1 zamanla kilisede 6zel
kabinlerde yerine getirilmeye baslandi.
Tévbe etme agsamasindan sonra, tévbenin
kabul edilip ginahin bagislanmasi siireci-
ni iceren ve bir yetkili gézetiminde yapilan
bagislama islemi gelir. Bati'da piskopos,
Dogu’da piskoposun gérevlendirdigi yetki-
li Hz. Is4 adina bagislama iglemini gercek-
lestirir. Bizzat Hz. sa adina havarilere ba-
gislama yetkisi verilmistir: “Goklerin me-
lekQtu anahtarlarini sana verecegim; yer-
ylzinde bagislayacagin her sey goklerde
bagislanmis olur ve yeryiiziinde ¢dzece-
gin her sey goklerde ¢ézulmus olur” (Mat-
ta, 16/19). Lateran Konsili'nde (1215) sah-
si tévbenin yilda hi¢ olmazsa bir defa ya-
pilmasi gerektigi kararlastirildi. Trent
Konsili, tévbe sakramentinin vaftiz son-
rasi giinahlarin affi icin zorunlu oldugu-
nu ileri siirddl. Orug, dua ve sadaka ver-
mek gibi tévbe de bir 6n hazirlikla gercek-
lestirilir; gelenege gore bunun igin en uy-
gun gun cumadir.

e) Evlilik (Matrimony) Toreni. Diinyaya
yeni bir hiristiyan gelmesine imkan vere-
cek bir miiessese olmasindan dolayi evli-
lik kilise tarafindan sakrament seviyesi-
ne cikarilmistir. Boyle bir evlilikten dogan
cocuk yeni bir hiristiyan ailenin olusma-
sini temin ederek fsa Mesih'in yeryiiziin-
deki varliginin devamina katkida buluna-
caktir. Ayrica Katolik Kilisesi, isa’'nin Ca-
na’daki diigiine katilisini onun evliligi kut-
sayist olarak yorumlar. Latin ayinlerinde
evlilik geleneksel olarak Evharistiya sira-
sinda icra edilir. Bdylece egler, aralarinda
gerceklestirdikleri bedensel birlige Is&
Mesih'i de dahil etmis olurlar. Rahip gé-
zetiminde kilisede icra edilen evlilik tore-
ni kutsal kitaptan okunan parcalar, taraf-
larin birbirlerini eg olarak kabulu ve rahi-
bin de bu evliligi kabul ettigine dair beya-
ni ile sona erer. Hiristiyanlik'ta evliligin
hayat boyu siren bir taahhit oldugu ka-
bul edilir. Bu sebeple Katolik ve Ermeni
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kiliseleri bogsanmaya kesinlikle izin ver-
mezler; Ortodoks kiliselerinde ise bosan-
ma belirli sartlara baglanmistir.

f) Ruhbanlik (Order). Din adamlarinin
tayini, gorevlendirilmesi ve fonksiyonla-
rinin belirlenmesine yénelik olan kutsal
ruhbanlik sakramenti, hiristiyan tebligi-
nin {sé tarafindan havarilere devredilme-
si gelenegine kadar cikarilir. Bdylece bu
gelenegdi devralan kutsal din adamlari Hi-
ristiyanligin varhigini “zamanin sonuna ka-
dar” devam ettirirler. Evlilikle birlikte kut-
sal ruhbanlik sakramenti baskalarinin
kurtulusuna yénelik sakramentler olarak
degerlendirilir ve bir anlamda bu iki sak-
rament hiristiyan dininin toplumsal y6-
niind vurgular. Ruhbanlik sirrinin Yeni
Ahid'deki zeminine delil olarak Mesih’in
insan ve Tanrt arasinda ara bulucu pozis-
yonu gosterilir. Kilisenin basi olan Mesih
yetkilerini havérilere, havariler de din
adamlarina aktarir. Mesih'in temsilcisi
olarak secilen din gérevlileri G¢ rutbe al-
tinda toplanabilir. 1. Piskopos (Bishop).
U¢ temel riitbeden en bilyigudiir. Antak-
yali Ignatius’un ifadesine gére piskopos
“babanin canli sdreti gibidir”. Piskopos-
lar gérev bolgesinin en énemli yetkilileri
olup buralarda dini 6égreten, ayinleri yo-
neten ve dinf hizmetler veren yiiksek riit-
beli din adamlaridir. 2. Rahip veya Papaz
(Priest). Piskoposlarin altinda bir statiye
sahip olan rahipler, piskoposlarin yetki-
lerini devrettigi konularda dini gérev-
leri yerine getirirler. 3. Diyakos (Deacon,
Diacre = papaz yardimcisi). Diyakosluk, da-
ha cok kutsal kitap okuma veya ikinci de-
recede hizmetlerle ilgili bir makam olup
rahiplige geciste 6nemli bir basamak ka-
bul edilir. Ruhbanlik sakramenti biyik
bir kilisede pazar giinii uygulanir. Diyako-
sun tayinini yalnizca piskopos, rahibinki-
ni piskopos ve gérevli rahipler, piskopo-
sun tayinini de 6zel secilen U¢ piskopos
yapar. Tayin &yininin temel sekli gérevli
din adaminin elini uzatarak adayi kutsa-
masindan olugur; daha sonra kutsal ki-
taptan parcalar okunur.

g) Hasta Yaglanmasi (Unction). Hiristi-
yan bir miimin hastalandiginda veya 6l0-
mi yaklastiginda rahip tarafindan okun-
mus yag ile meshedilir ve onun i¢in si-
fa dilenir. Bu sakramentin temeli, Yeni
Ahid’de {s&’nin insanlari tedavi edisi ve
bu gelenegdi havérilere devredisine ka-
dar gotiraldr (Markos, 6/7-13; Ya'kib'un
Mektubu, 5/14). Hastayaglama isini an-
cak piskoposlar ve rahipler yapabilir. Grek
Ortodoks Kiliselerinde bu ayine “euche-
laion” (duali yagd) adi verilir.
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Giinliik Ibadetler. Yeni Ahid'de giinlik
ibadet saatlerine ait en agik referans Re-
sullerin isleri’'nde (3/1; 10/9) yer alir. Bu-
rada ibadet saatleri olarak Ucunci (ter-
ce: sabah dokuz), altinci (sext: 6glen on
iki) ve dokuzuncu (none: 6gleden sonra
{i¢) saatlerden bahsedilir. Ayni ibadet va-
kitleri Didache’de de bulunur. Oyle anla-
siliyor ki ilk hiristiyanlar Mezmurlar'daki
(55/17) emre uygun olarak her gun t¢ de-
fa ibadet etmekteydiler. Bu ibadet ayak-
ta (Matta, 6/5; Markos, 11/25; Luka, 18/11)
veya diz ¢okerek (Luka, 22/41; Resullerin
Isleri, 7/60), bas 6ne egilip eller yukart dog-
ru kaldirilarak (Timoteos'a Birinci Mek-
tup, 2/8) yapilirdi. IV. yizyildan itibaren
manastir hayatinin yayginlasmasiyla bir-
likte ibadet saatleri daha diizenli bir hale
getirildi ve Mezmurlar'daki (119/164) ifa-
deden esinlenerek gunluk ibadet vakitle-
ri yediye cikarild1.

Katolikler'de halen uygulanmakta olan
-terce, sext, none dahil olmak lizere- ye-
di kanonik ibadet vakti vardir. Bunlardan
matins en uzun ibadet vakti olup sabaha
Kars! veya gece yarisi baslar ve yaklasik iki
saat sirer. Bagta 95. Mezmur olmak tize-
re Kitab-1 Mukaddes'ten cesitli kisimlarin
okundugu ayin bir rahip idaresinde cema-
atle icra edilir. Bu ibadet vakti Il. Vatikan
Konsili'nde kolaylastirilmistir. Lauds ayi-
ni giin dogumu vaktinde matins ile birles-
tirilerek yapilir. 148 ve 150. mezmurlarla
Luka’daki (1/68-79) Benedictus okunur.
Vespers ayini aksam vakti yapilir ve Ki-
tab-1 Mukaddes'ten cesitli parcalar oku-
nur. Compline ise giiniin son ibadet vakti
olup Petrus’un Birinci Mektubu ile (5/8-
9) bagslar ve Mezmurlar ile Yeni Ahid’den
okunan diger parcalarla tamamlanir.

Ortodoks kilisesinde ibadet vakti Kato-
lik kilisesindekine oldukca benzer; vakit-
lerin siralanmast su sekildedir: Aksam
vakti alti civarinda baglayan vespers, ak-
sam dokuzda compline, Katolikler’de ol-
mayan bir ibadet vakti olarak saat on iki-
de baslayan gece ibadeti, laudsa denk dii-
sen ve sabah saat altida icra edilen ilk sa-
at, sabah yedide matins, dokuzda terce,
6glen on ikide sext ve édleden sonra ug-
te none.

Protestan kiliselerinde guinlik ibadet
vakitleri Katolik ve Ortodokslar'daki ka-
dar cok ve énemli degildir. Anglikan Kili-
sesindeki yedi vakit glinlik ibadet sabah
ve aksam olmak tizere iki genel vakte in-
dirilmistir. Lutherci kiliselerde yalnizca
pazar gunleri ibadet yapilir; reform kilise-
leriyle presbyterian kiliselerde ise ginlik
ibadet yalnizca dini okullarda ve kurum-
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larda yerine getirilmek izere sabah ve ak-
sam vakitleriyle sinirlandiriimigtir.

Haftalik ibadetler. Haftalik temel iba-
det Isa’'nin yeniden diriligini kutlamak
Uzere pazar ginu kilisede yapilir. Bu iba-
det, kutsal kitaptan parcalarin okunma-
si ve Evharistiya ayininin icra edilmesi
seklinde gerceklestirilir.

Yillik ibadetler, Bayramlar ve Onemli
Giinler. Hiristiyanlik'ta yillik ibadetler da-
ha ¢cok bayram tirinden yapilan kutla-
malari kapsar. Bu bayramlarin kaynagi
gunlik veya haftalik ibadetlerde oldugu
gibi Yeni Ahid’e kadar uzanir. Ekseri hiris-
tiyan mezhebinin ittifakla kabul ettigi iki
6nemli bayram Noel (Christmas) ve Pas-
kalya'dir (Easter). Ayrica ¢esitli mezhep-
lerin kendi geleneklerine gére kutladiklar
6zel gunleri mevcuttur (bk. BAYRAM). Hz.
Isa'nin dogum kutlamalarin: ifade eden
Christmas, eski ingilizce'de “Isa ayini” an-
laminda “Christes maesse"den gelir. Bu
gin icin kullanilan diger kelimeler Latin-
ce’de “dogum” anlaminda “nativitas"tan
turetilen nativity ve Fransizca'da “dogum
gund” anlamina gelen “noel”dir. Katolik,
Ortodoks ve Protestan mezhepleri Christ-
mas’t 25 Aralik’ta, Ermeniler 6 Ocak’ta
kutlamaktadir. Dogu kiliselerinde IV. ylz-
yila kadar is&'nin dogumu ile {s&'nin tanri
olarak yeryliziinde gériniisiind ifade eden
Epifani kutlamalari bir arada 6 Ocak’ta
icra ediliyordu. IV. ylizyilda bu kutlamalar,
belki yaygin yerel pagan dinlerinin ayni
tarihlere denk diisen bayramlarini asimi-
le etmek amaciyla 25 Aralik’a alindi; Er-
meni kilisesi ise eski gelenegi siirdiirerek
6 Ocak tarihini kabul etti. Bir kisminda
eski pagan Avrupa geleneklerinden izle-
rin géruldigu bugiinki Christmas kutla-
malari hem evde hem kilisede yapilmak-
tadir. Kilisede toplu halde yapilan kutla-
malarda ekmek-sarap ayini icra edilir,
kutsal kitaptan bélimler okunur. Evde
yapilan kutlamalarda ise ti¢ folklorik te-
mel unsur vardir: Eski Iskandinav gele-
neklerinden alinan ve “yule kitiga” de-
nilen odunlarin yakilimasi, Kelt ve Téton-
lar'da ebedi hayati sembolize eden ¢am
agacina hediyeler asilmasi, V. ylzyilda
Anadolu’da yagayan Saint Nicholas ile ir-
tibatlandirilan Santa Clause (Noel Baba)
imajt. Pek cok hiristiyan bugiin nese icin-
de bu kutlamalari yapiyorsa da Puriten
ve Calvinciler Christmas’t kutlamazlar.
Hatta 1642'de Cromwell déneminde Pu-
ritenler Ingiltere’deki kutlamalari yasak-
lamuglardi (ayrica bk. NOEL).

Hz. s&'nin 8ldiikten sonra yeniden di-
rilmesini yadetmek tizere kurumlastirilan

kutsal bir giin veya bayramin adi olarak
ibranice’de Pesah, Grekce'de Pesah'tan
gelen Paskalya (Passover), ingilizce'de ise
Norvecce’'de bahar mevsimini ifade eden
Eostur’dan gecmis olan Easter kelimele-
ri kullanilir. Baslangicta yahudi paskalya-
s1 ile birlikte Nisan ayinin 14’Unde kutla-
nan bu giin, iznik Konsili'nde bahar eki-
noksunu takip eden ilk dolunaydan son-
rakiilk pazar olarak tesbit edilmistir. Kut-
lama cumartesi aksamindan baglar, pa-
zarin erken saatlerine kadar sirer. Bir
gln énceden orug tutulur. Cumartesi gu-
nU her yer 1siklarla donatilir. Paskalya'nin
en 6nemli folklorik semboli yumurtadir.
Yumurtanin kabugunun kirilist mezardan
cikan Is&'y1 sembolize ederek yeni bir ha-
yata bagslayisi ima eder. Muhtemelen Hi-
ristiyanlik éncesi bir &det olarak insanlar
birbirine boyall yumurta hediye eder, ézel
yiyecekler hazirlar, ziyaretlere giderler.
Bu iki bayramin disinda Epifani (Epiph-
ani) denilen ve Hz. 1s&’nin miineccimler
tarafindan temsil edilen Gentileler’e ilk
gérinmesiyle Urdiin nehrinde ilahliginin
isareti olarak vaftiz olmasini sembolize
eden bir bayram daha kutlanmaktadir.
Epifani kutlamalarina dair en erken re-
feranslar Il. yiizyilda iskenderiyeli Clern-
ent'’in verdigi bilgilerden gelir. Dogu top-
raklarinda kéklesen bu bayram 6 Ocak’-
ta Hz. Is&’'nin dogumu ile birlikte kutlani-
yordu. Bati Kilisesi de ayni tarihi kabul
etti. Ozellikle kilisede yapilan kutlamalar-
da, bu bayrama kaynaklik eden incil par-
calarindan anlatimlar dramatize edilerek
tiyatro seklinde oynanir. Yaygin kutlama
sekillerinden biri de hediyelesmedir.

Bunlardan baska cesitli kiliselerin ken-
dilerine gore belirledigi ikinci derecede
kutsal giinler de vardir. Hz. Is&’nin sema-
ya urdcu (ascension day, Paskalya'dan
sonraki besinci persembe), Isé'nin sekil
degistirmesi (transfiguration, 6 Agustos),
hacin bulunusu (invention of the Cross,
3 Mayis), Hag yortusu (exaltation of the
Cross, 14 Eyliil), Hz. Yahya (John the Bap-
tist, 24 Haziran) gibi ¢esitli adlarla anilan
bu giinler cogunlukla Hz. is4, Hz. Mer-
yem, azizler ve hacla ilgili geleneklerden
olusur.

Orug. Mevcut Inciller’e bakilirsa Hz.
{s&’dan intikal eden orug diye bir ibadet
yoktur. Ancak onun tuttugu orug, herhal-
de yahudilerin geleneksel olarak kabul et-
tigi kefaret orucu idi (bk. ORUC). II. yliz-
yildan itibaren ilk hiristiyanlarin carsam-
ba ve cuma giinleri orug tuttuklari bilin-
mektedir. Carsamba orucu {s&'nin yahu-
dilerce ele verilis glinli, cuma orucu ise
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carmiha gerilme gunuyle iligkilendirilmis-
tir. Bu dénemlerde uygulanan bir bagka
oruc tiirt de vaftiz edilecek adaylarin bir
veya iki glin 6nceden tuttuklari orugtur.
Hiristiyan gelenedinde en énemli orug,
kaynaklara gore IV. ytizyildan itibaren or-
taya cikan Lent (Advent) orucudur. Pas-
kalya'dan kirk giin 6nce baslayan bu orug
aslinda Lent adini alan tévbe glnlerinin
bir béliimiini olusturur. Hz. is&’nin ¢él-
de kirk giin boyunca tuttugu orucun hé-
tirasini yasatmak Gzere tutulan Lent oru-
cu baslangicta oldukca kati kurallart icer-
mekteydi; bugiin ise yalnizca bazi yiye-
cek tirlerinden uzak durmak suretiyle
tutulmaktadir.

Hac. Kilisede kutsal mekanlari ziyaret
etme gelenegi oldukgca eskiye dayanir. ilk
dénemlerde temel hac mekéanlart Kudiis
ve cevresindeki yerlerden ibaretti, IV.
yuzyildan itibaren bunlara sehidlerin ve
azizlerin mekéanlari da eklenmistir. Hz.
Meryem'le ilgili mekanlar da énemli hac
yerlerindendir (bk. HAC).

C) Din Adamlari. Ozellikle reform kay-
nakll bazi kiliseler ibadet icin 6zel din
adamlarinin varligini gerekli gérmezken
ekseri Kiliseler, kdkenini Yeni Ahid'e ¢ikar-
diklar din gérevlilerini kilisenin mevcudi-
yetiicin zorunlu sayar. Katolik ve Orto-
doks kiliselerine gére din adamlarinin gé-
revleri ve hiyerarsisi ilk havérilerden gii-
niimiize kadar degistiriimeden gelmis-
tir; bugtinki hiyerarsi de dunyevi kural-
lara goére belirlenmis olmayip luro Divi-
no’ya (ilahi karar) dayanir. Protestanlar
ise din adamlarmin Kutsiyetine inanmaz-
lar. Onlara gore Yeni Ahid’de birtakim go-
revlilerden bahsediliyorsa da tarihi sart-
larin gerektirdidi durumlara gére bu gé-
revlileri degistirme imkani her zaman
vardir. Bununla birlikte Protestan kilise-
lerinin bir kismi (Calvinciler, [sve¢ Luther-
ciligi ve Anglikan kilisesi), geleneksel din
gorevlileri anlayisini herhangi bir kutsi-
yet atfetmeden uygulamaktadir.

Kilise icerisinde en az Il. yiizylldan bag-
layarak piskoposluk, rahiplik ve diyakos-
luk seklinde ¢ temel din adami hiyerar-
sisi olusmustur. Zamanla kilisede ortaya
¢ikan yeni ihtiyaclart karsilamak Gizere da-
ha bagka gérevler de ihdas edildi, fakat
bunlarin hicbiri sakramentlerle iligkilen-
dirilmedi. Katolik kilisesinde Ortagag’-
da din adamlari hiyerarsisinde dért ki-
cuk sinif (porter, lector, exorcist, acolyte)
ve dort blyik sinif (subdeacon, deacon,
priest, bishop) seklinde bir diizenleme
vardi. 1972'de Papa VI. Paul, “Ministeria
Quaedam” adli genelgesinde yayimladigi
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Saint Antoine Katolik Kilisesi'nde yapilan ayinden bir gé-
riinis - Beyoglu / istanbul

apostolik kararla subdeacon, porter ve
exorcist gorevlerini ilga etti. Lector ve
acolytelerin ise 6nemini azaltti; yalnizca
¢ biylk din adamt hiyerarsisi tanidigini
ilan etti. Bunlar piskoposluk, rahiplik ve
diyakosluktur.

Burada dikkat edilmesi gereken nokta-
lardan biri, G¢ grubun ayni zamanda belli
bir cografi alana yonelik olarak Ustlendi-
gi idari fonksiyonlardir. Buna gére kilise
hiyeraréisinde piskoposlar dinf ibadetle
ilgili en yliksek derecedeki gérevlerinin
yaninda belli bir cografi bélgede bulunan
kiliselerin de idari &miri pozisyonunda-
dir. Ust dereceli piskoposlarin idaresinde
bulunan bélge “diocese” adini alir; dioce-
se bolgeleri bir sehirden birkag sehire ka-
dar genis bir cografyay! icerebilir. Dioce-
seleri olusturan daha alt cografi bélin-
meler “parish” (paroisse) olarak adlandiri-
lir; parishlerin idaresi ya tst dereceli ra-
hiplerin veya piskoposlarin sorumlulugun-
dadir. Diocese ve parish arasinda birkag
parishi icine alan “deanery” bélgeleri var-
sa da bunlarin diger ikisi kadar fonksiyo-
nu yoktur. Misyonerlik yapilan bélgelerde,
baslarinda yine piskoposlarin bulundugu
idari bélinmeler ise “vicariates” ve “apos-
tolic prefectures” adini alir (New Catholic
Encyclopedia, X, 1017).

Katolik kilisesinde temel hiyerarsinin
en Ustinde bulunan piskopos, bélgesinin
hem dinf islerinden hem de kKiliselerin ida-
resinden sorumludur. Universite seviye-
sinde ilahiyat egitimi almak, bekar olmak
ve otuz yasindan agagi bulunmamak gibi
sartlar1 tasimasi gereken piskoposlar,
bizzat papanin onayi ile rahipler arasin-
dan Ust dlizeyde piskoposlarin tayiniyle
secilir. Piskoposlardan sonra gelen rahip-
ler kiliselerdeki temel gérevleri yapar;
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yetkilerini piskoposlardan alirlar ve onla-
rin yardimcilari mahiyetindedir. Rahipler
piskoposlar tarafindan diyakoslar arasin-
dan segilir ve tayin edilir. Rahiplik i¢in be-
kar olmak, ilahiyat egitimi almak ve en
az yirmi dort yasinda bulunmak sarttir.
Diyakoslar Kilisede sakramentleri idare
etme disindaki genel isleri gérirler ve ra-
hiplerin yardimcisi pozisyonundadirlar.
II. Vatikan Konsili'nden sonra evli erkek-
ler gecici olarak diyakosluga tayin edildi-
lerse de aslinda bekar ve en az yirmi iki
yasinda olmalari gerekmektedir. II. Vati-
kan Konsili'nden sonra Katolik kilisesin-
de diyakosluk hiyerarsisi daha ¢cok 6nem
kazanmugtir. Bunlara parish veya dioce-
selerde vaftiz ve Evharistiya sakrament-
lerini idare etmek gdrevi bile verilmistir.

Piskoposlarin tizerinde yer alan papa-
lik kurumu temel bir hiyerarsi olmaktan
ziyade idari bir gérev mahiyetindedir. Pa-
pa biitiin kiliselerin basi, 1s&'nin Petrus
araciligiyla vekili ve Roma piskoposudur.
Kardinal adi verilen din adamlari ise ylik-
sek dereceli piskoposlardan olusur ve bir
anlamda kilisenin en Ust duizeydeki genel
kurulunun temsilcileridir (bk. PAPA).

Ortodoks kilisesinde de temel din adam-
lart hiyerarsisi piskopos, rahip ve diyakos-
lardir. Ayni zamanda subdeacon ve oku-
yucular da kilise hizmetlilerinden sayilir.
Goérevleri ve sorumluluklari Katolik Kilise-
sininkiyle ayni olan Ortodoks din adamlari
iki gruba ayrilir: Evli din adamlarinin olus-
turdugu “beyaz”lar grubu ve bekarlarin
olusturdugu “karalar” grubu. Karalar gru-
bu manastirlarda yasar; piskopos olacak
rahibin bu gruptan secilmesi zorunludur.
Ortodoks rahipler evlendiklerinde pisko-
pos olma sansini kaybederler; ancak es-
leri éllirse piskopos olma hakkini yeniden
elde ederler (Ware, s. 297, 298). En alt du-
zeydeki diyakosluk rahiplige gecis asama-
s1 olsa bile strekli diyakos kalmak Dogu
kilisesinde az rastlanir bir olay degildir.
Diyakos olmak icin en az yirmi bes; rahip
ve piskopos olmak i¢in otuz yasinda bu-
lunmak gereklidir (a.g.e., s. 299). Orto-
dokslar arasinda yetkileri en genis pisko-
poslara patrik ve metropolitan unvanlari
verilir.

Digerlerinden farkli olarak Protestan-
lar'dan Calvinci kiliselerde kdékeni Yeni
Ahid’e kadar cikarilan, fakat gérevleri ta-
rihi sartlarda yeniden belirlenen ve kut-
sallik arzetmeyen dort sinif vardir: Sakra-
mentleri idare eden ve vaazdan sorumiu
pastor, doktrinleri égretmekle yikiml
doctor, disiplin saglamakla gérevli pres-

i SN ANSIKLOPEDISI 17, CILT

VAKFI

byter, hasta ve fakirlere yardim eden de-
acon. Lutherci kiliselerde ise herhangi bir
hiyerarsi yoktur. Bununla birlikte isvec’-
teki Lutherci kilisede hem piskopos hem
de rahip unvani kullaniimaktadir. Angli-
kanlar'da geleneksel ¢l ayirim korun-
mustur, din adamlarinin kutsalligr mef-
humu da diger Protestanlar’dan daha be-
lirgindir. Piskoposlarin kraliyet tarafin-
dan tayin edildigi ve Lordlar kamarasin-
da yer aldigr Anglikan Kiliselerinin Ameri-
kan ve Kanada'daki cemaatlerinde kadin-
larin ti¢ gruptan herhangi birine girmesi
mumkindur. Diyakoslar icin yas sinir1 yir-
mi g, rahipler icin yirmi dért, piskopos-
lar icin otuzdur (Molland, s. 166).

Din adamlarindan ziyade karizmatik
indyetin énemli oldugu pentekostal grup-
larda din adamlari hiyerarsisi 6nemli bir
yere sahip degildir. Methodistlerde giiclii
bir din adamlari organizasyonu mevcutsa
da hiyerarsi anlayisi yoktur. 1956’da Ame-
rika'daki presbyterian ve methodist kili-
seler, biitiin din adamh@i haklarini kabul
ederek kadinlarin dinf gérevlere tayin
edilmesini onayladi. Kilisedeki idarf isleri
genellikle yaslilarin yaptigi Quakerler'de
de din adamlari hiyerargisi yoktur.

Daha cok kirsal kesimlerde yayginlasan
ve inziva hayatina agirlik veren manastir-
lardaki din adamlarinin érgiitlenmesi di-
gerlerinden farklidir. Manastirlarda yasa-
yan kesislerin (monk) dini ve sekiller me-
selelerdeki amiri “abbot” (baba) adini alan
rahiptir. Kirsal alandaki otoritesi piskopo-
sunkinden daha giiclii olan abbot otuz ya-
sini doldurmus, en az on yil deneyimli ke-
sisler arasindan ve onlar tarafindan seci-
lir; bekar olmak zorundadir ve yéresinde-
ki piskoposa degil dogrudan dogruya pa-
paya baghdir. Manastirlarda yasayan ra-
hibelerin (nun) idari ve dini acidan amiri
de “abbess” adini alan bagrahibedir. Ab-
besslik icin kirk yasinda, bekar ve en az
on yil deneyimli olmak gerekir. Abbessler,
abbotlardan farkli olarak herhangi bir
sakramenti yonetme yetkisine sahip de-
dgildirler. Abbot ve abbesslerin gérevleri

“genellikle 6muir boyu devam eder, fakat

modern zamanlarda daha kisa sureli de
olabilmektedir.

Hiristiyan din adamlarinin gerek litiirji
sirasinda gerekse gtindelik hayatlarinda
dinf amacla kullandiklari oldukg¢a degisik
kiyafetler ve esyalar mevcuttur. Bununla
birlikte kilisenin erken dénemlerinde ayi-
ni idare eden din gérevlisinin 6zel bir giy-
si tlrd yoktu. Hiristiyanlar, ibadetlerini
sinagoglarda yaptiklar1 dénemde muh-
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Moskova
Metropolitani
Dionysius‘un
dinf kiyafeti
(State
Armoury

in the
Moscow
Kremlin,
Moscow 1969,
rs. 74).

temelen yahudi gelenedine gére giyini-
yorlardi. Sinagog ve kilisenin birbirinden
farklilasmasi ve Gentile kilisesinin dogma-
si sonucunda din adamlarinin da mahalli
dini kiyafetler giymeye basladigi distini-
lebilir. Kilisede din adamlarina ait 6zel tip
kiyafetler ancak V. ylzyildan sonra orta-
ya cikmus ve XII. yiizyilda nihai seklini ala-
cak tarzda gelismigtir. Katolik kilisesi II.
Vatikan Konsili'nden sonra daha sade bir
kiyafete yonelirken Ortodokslar gelenek-
sel tarzlarini bugtine kadar stirdirmiusg-
ler, Protestanlar ise daha basit giysileri
tercih etmislerdir. Kiliseye gelen laiklerin
6zel bir dinf kiyafeti yoktur; yalnizca mim-
kiin oldugu kadar sade giyinmeleri isten-
mistir (Matta, 6/25-34; Efesliler'e Mek-
tup, 6/11-17). Kadinlarin ise kilisede bag-
larmni érttikleri ve taki takmadiklari bilin-
mektedir (Petrus’'un Birinci Mektubu, 3/
3-4; Korintoslular'a Birinci Mektup, 11/
5.,.0).

Katolik rahipler litlrji sirasinda temel
olarak “alb” (uzun kollu, beyaz, ketenden
elbise), “amice” (boynu kusatan, beyaz
ketenden boyunluk), “cincture” (albi bel-
den saran, beyaz, keten kusak) ve “cha-
suble” (bu giysilerin hepsinin tizerine gi-
yilen kollari agik, beyaz, keten, dis giysi)
adini alan kiyafetleri giyerler; sol kola ma-
niple (asag1 dogru sarkan ince uzun kusak)
takilir. Diyakoslarin giydigi dis elbise ise
“dalmatic” adini alir. Piskoposlar littirji ve
mass digindaki bazi hizmetlerde (mese-
14 cenaze) “miter” adini alan baglik giyer-
ler.

Katolik manastirlarindaki elbiseler ise
oldukga basittir. Farklilik renklerdeki vur-
gularla gésterilir. Benedictine manastir-
larinda giyilen dis giysi siyah iken Fran-
siskenler’de 6nceleri gri, daha sonra kah-
verengi olmustur. Dominikenler’in dis giy-
sisi siyahtir. Rahibelerin giysileri de ayni
sadeliktedir; yalnizca onlarin baslarini

ortmeleri gerekmektedir. Rahip ve kesis-
lerin basin tepesini tras etme gelenedi
{sa’nin basina konulan dikenli taci temsil
eder. “Tonsure” adini alan bu gelenek Or-
todokslar'da bugiin daha ¢ok sag kisalti-
larak icra edilmektedir. Piskoposlar bo-
yunlarina, iizerinde {sa ya da Meryem iko-
nu bulunan yuvarlak bir madalyon (pana-
gia) takarlar. Bazan litirji sirasinda pisko-
poslar goguslerinde bir hag tasirlar. Orto-
doks rahipler ve piskoposlar ayin sira-
sinda “sticharion” denilen beyaz renkte,
ipekten yapilmis dar elbise giyerler; alt
duzeydeki gorevlilerde bu elbise daha ge-
nistir.

Protestan din adamlari XVII. yizyildan
itibaren geleneksel kiyafetler yerine clib-
be giymeyi tercih etmislerdir. Clibbeler-
genellikle basit ve siyah renkte uzun ki-
yafetlerdir. Mormonlar, Christian Scien-
tist ve Seventh day Adventist gibi kilise-
ler dzel giysileri butiinlyle reddederler.
Kiliselerde din adamlarinin ellerinde ta-
sidiklari ve dyin amaciyla kullandiklari bag-
ka egyalar da vardir. Bunlarin baginda Ro-
ma, Anglikan ve bazi Lutherci kiliselerde
piskoposlarin kullandigi “crosier” adi ve-
rilen baston gelir. Ucu yilan seklinde kiv-
rik olan bu baston “iyi coban” {sa’y1 sem-
bolize eder. Dogu piskoposlari “bakteria”
denilen tepesi hac seklinde veya iki yilan
basinin karsi karsiya geldigi bir asa tasir-
lar. Hag figtirii Isa’nin carmiha geriliginin
bir sembolii olarak pek ¢ok kilisede yay-
ginca kullanilmaktadir (bk. HAC).
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@ MEHMET AYDIN

VI. MEZHEPLER ve TARIKATLAR

Her dinde oldugu gibi Hiristiyanlik'ta da
géris, yorum ve uygulama farkliliklari se-
bebiyle cesitli mezhepler (eglise, confessi-
on, communion, secte) ve tarikatlar (orders)
ortaya cikmugtir.

A) Mezhepler. GUnimuz Bati dillerinde
genellikle mezhep karsiliginda yaygin ola-
rak kullanilan ve Latince “izlemek” anla-
minda sequiden gelensect kelimesi, her-
hangi bir ana gruptan kopan alt grupla-
rin olusturduklari érgutlenmeleri ifade
eder. Grekee “tercih etmek” manasindaki
haireo fiilinden tlireyen heresy ise (sapkin)
ana dini grubun kendisinden kopan alt
grubu nitelendirmek Uzere kullandigi
asagdilayici bir terimdir. Kelime daha ¢ok
Katolik cevrelerde bu mezhebin disinda-
ki mezhepleri belirtmek tizere kullanilir.

Hiristiyan diinyasi Katolik, Ortodoks ve
Protestan (reformcu) kiliseler olmak Gize-
re li¢ ana mezhebe bélinmils, bunlar da
kendi aralarinda daha alt mezheplere ve-
ya cemaatlere ayriimistir. Ozellikle re-
formcu kiliselerde gérilecegdi Gizere bir
alt grubun, bazi hallerde ana kilisenin di-
ger gruplariyla cok az bir ortak paydaya
sahip olmasi sik rastlanan bir durum olup
bunun en énemli sebebi, reformcu kilise-
lerde merkez ve cevre arasindaki iliskinin
en alt duzeye inmis olmasidir. Buna kar-
silik Katolik ve Ortodoks kiliselerde mer-
kez ve cevre kiliselerin miinasebetleri da-
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