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kadaglari tarafindan Milan'da misyoner-
lik amacmna yénelik olarak kurulan ve gu-
niimizde varligini siirdiiren Barnabi ta-
rikati, Francis de Sales’in (6. 1622) karsi
reformcu olarak kurdugu, misyonerlik fa-
aliyetlerine de katkilari olan Visitation Or-
der, Giovanni Bosco'nun 6zellikle misyo-
nerlik yapmak tzere 1841’de Turin’de
kurdugu ve halen yasayan Salesialilar Ka-
tolik tarikatlart icerisinde en buyiik olan-
lardandir. XIX ve XX. yiizyillardan itiba-
ren Protestan Ulkelerinde de bazi tarikat-
larin kurulmaya baglandigi gérilmekte-
dir. Richard M. Benson tarafindan 1865'-
te kurulan monastik karakterli Society of
Saint John the Evangelist (Cowley Fathers)
bu tip tarikatlarin icerisinde en kayda de-
der olanidir. Tarikat bugiin 6zellikle Ame-
rika Birlesik Devletleri, Kanada ve Avust-
ralya gibi Ulkelerde faaliyetlerine devam
etmektedir.
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VII. HIRISTIYANLIK ve DIGER DINLER

A) Hiristivanlik ve Kurtulug Kavram.
Hiristiyanhigin temel égretisini Hz. Is&'nin
kurtariciigi olusturur. Insanhigin kurtu-
lusu icin kendini feda eden Isa kurtulu-
sun merkezidir. Geleneksel dgretiye go-
re insanlar kurtulusa erebilmek icin ona
inanmak ve bugtin onun bedenini temsil
eden kiliseye intisap etmek zorundadir.
Kilise babalari bunu, “Kilise disinda kurtu-
lus yoktur” (Extra ecclesiam nulla salus) ifa-
desiyle formullestirip bir dogma haline
getirmislerdir. Bu dogmaya gére Hiristi-
yanlik’ta dogru yolu temsil ettigi iddia-
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sinda bulunan Katolik kilisesinin disinda
hicbir din, hatta Ortodoks ve Protestan
kiliseleri gibi diger hiristiyan kiliseleri bile
insani kurtulusa ulagtiramaz. Il. Vatikan
Konsili'ne (1962-1965) kadar bu yaklagim
Katolik kilisesinin diger din ve mezheple-
re karsi kati tutumunu ifade eder. Bu son
konsilde ise Hiristiyanlik disinda bagka
dinlerin varhgi kabul edilmis, bunlarin ba-
zi olumlu degerler tagidiklarindan ve in-
sanlarin kurtulusuna yardimci olduklarin-
dan s6z edilmistir. Bununla birlikte yine
kilise kurtulusun evrensel aracisi olarak
gorilmus ve bu sebeple misyonerlige da-
ha cagdas metotlarla devam edilmesi be-
nimsenmistir. Ote yandan Katolik kilisesi
II. Vatikan Konsili'nden sonra diyalogdan
séz etmeye baslamistir.

Kilise, XV. ylizyilin ortalarina kadar dini
inancin muhtelif sekillerinden bahsetme-
yi gerekli gérmemistir. Bunun sebebi, ki-
lisenin, Yahudilik de dahil olmak Uzere,
Hiristiyanlik'tan bagka hicbir dini gecerli
saymamasidir. Sadece Akdeniz ¢evresin-
deki tilkelerden ibaret bir diinyadan ha-
berdar olan Kilise, bu diinya insanlarinin
incil'i tamimamalari icin hicbir sebebin bu-
lunmadidina inanmis, kilise disinda kalan-
larin ebedi olarak cehennemde kalacak-
larini ilan etmistir. XV. ylizylldan itibaren
gerceklesen cografi kesifler sonunda diin-
yanin daha biyiik oldugu ortaya ¢ikinca
Incil'in mesajinin ulasamadigi sayisiz put-
perest topluluklarla karsilagan hiristiyan
teologlarin vicdanlari bitiin bu insanlari
cehennemlik ilan etmekten rahatsiz ol-
mus, incil'le tanismayan topluluklarin ko-
numu hiristiyan teologlari arasinda ciddi
tartismalara yol agmistir. Ancak bu tar-
tismalar hiristiyanlarin genelini etkileme-
mis ve bir giin biitlin diinyanin hiristiyan-
lasacagi inanci devam etmistir. XIX. yiz-
yilin ikinci yarisindan itibaren hiristiyan
diinyasinin gliclenmesi ve siyasi- askeri
basarilarin kazanimasi bu inancin yakin
bir zamanda gerceklesecedi umudunu
arttirmigtir. Fakat bu durum II. Dlinya
Savasi'ndan sonra tersine dénmugtdir.
1949 devriminden sonra Cin’de uyanis ve
gelisme siireci basladi; 1947 yiinda ba-
gimsizligint kazanan Hindistan kiilttirel
acidan butiin hiristiyan diinyasini 6nemli
olclide etkiledi. 1948'de yahudiler, Kato-
likler'in inancinin tam aksini gerceklesti-
rerek kutsal topraklarda bagimsiz israil
Devleti'ni kurdular. islam diinyasinda da
hizla giiclenen bir uyanis bagladi ve Bati
toplumunda da islam’a duyulan ilgi gide-
rek artti. Sonug olarak koloni sisteminin
cokus, iletisimdeki devrim, pluralist top-
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lumun dogusu gibi gelismeler, Hiristiyan-
lik'tan baska dinlerin de tarihte hatirlan-
maya deger manevi basarilar elde etmis
olduKlarini ortaya koydu ve hiristiyanlari
bu dinler konusunda digiinmeye sevket-
ti. Nihayet bircok hiristiyan teologu, bag-
ka dinlere mensup kisilerin kendi dini ge-
lenekleri icinde kurtulusa erebilecegini
soylemeye bagladi.

B) Hiristiyanlik ve Diger Dinler. 1. Te-
mel Yaklasimlar. Hiristiyan teologlar Hi-
ristiyanlik dis1 dinler konusunda U¢ fark-
I1 yaklasim sergilemektedir. a) Dislayici
(exclusivist) Yaklasim. Tanr1 hakkindaki
gercek bilgi ve tecriibeyi Hiristiyanlik’la
sinirlandirir. Diger dinlerle ilgili degerlen-
dirmenin temel 6l¢tsu kilisedir. Kurtulu-
sun merkezine kiliseyi yerlestirdigi icin
bu yaklagima bazan kilise - merkezci yak-
lasim da denilir. Dinler hakkindaki bu ka-
t1 anlayisin modern dénemde fikir baba-
si Protestan teolog Karl Barth'tir. Ona go6-
re insan Tanrr’y1 kendiliginden bilemez;
ancak Tanrr'nin vahiy ile bildirmesi sonu-
cunda insan O'nu taniyabilir. Vahiy sade-
ce Yeni Ahid’den ibaret oldugu icin de Hi-
ristiyanlik disinda gercek Tanr bilgisi yok-
tur. Dinler hakkindaki gercek bilginin tek
kaynagi Tanri oldugundan Hiristiyanhk
disindaki dinler hakkinda bilgi edinmek
icin kargilagtirmal calismalar, felsefi acik-
lamalar ve benzeri arayiglar gereksizdir.
Bir hiristiyan bagka hicbir dini gelenekle
irtibat kurmaya calismamalidir. “Kilise
diginda kurtulus yoktur” ifadesiyle for-
miile edilen bu yaklasim 2000 yil boyun-
ca resmi inanci tegkil etmistir. Bugiin Or-
todoks ve Protestan kiliseleri bu yaklasi-
mi hala sirdirmektedir. Il. Vatikan Kon-
sili sirasinda Katolikler arasinda bu yak-
lagim taraftarlar azinlik durumuna dus-
muslerdir. b) Cogulcu (pluralist) Yaklagim.
Biitin dinleri Tanri’'ya gétiiren esit vasi-
talar olarak gortir, Hiristiyanligi da Tanrr’-
ya ulastiran diger dinlerle ayni statiide
degerlendirir; fakat bu anlayisa gére de
Hiristiyanlik biraz daha emin bir yoldur.
Hint asilli Katolik teolog Raimundo Pa-
nikkar cogulcu yaklasim icin “paralelizm”
tabirini kullanir. Buna gére dinler dogru-
ya ulasmak icin ayni hedefe yénelmisse
bu durumda dinlerin birbirinden Ustiin
ya da asagi oldugunu séylemek anlamsiz-
dir. Her din insani gercege ulastirmak-
ta esit de@ere sahiptir. Diglayict yaklasim
kurtulusu kiliseye baglarken John Hick
ve Paul F. Knitter gibi daha baska 6nemli
isimlerin de savundugu cogulcu yaklasim
kurtulusun temel noktasina Tanr1'yt koy-
musgtur. Hiristiyan teologlar arasinda co-
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gulcu yaklagimin savunuculari azinlikta-
dir. ¢) Kapsayici (inclusivist) Yaklasim. Tan-
ri'nin evrensel kurtulug iradesi aksiyomu-
nu, kurtulusun is& Mesih ve onun kilisesi
araciligiyla saglanabilecedi aksiyomuyla
uzlastirmaya calismaktadir. “Tamamla-
yic1 teoloji” de denilen bu yaklasima gére
Hiristiyanlik digi dinlerde Tanrr'ya goti-
ren isaretler, dogrular ve manevi zengin-
likler vardir. Fakat bunlar insanligi tam
kurtulusa ulagtirma bakimindan eksiktir,
{s& Mesih bunlari tamamlar ve miikem-
mel hale getirir. R. C. Zaehner'e gére s4'-
nin, “Zannetmeyin ki ben seriati ya da
peygamberleri yikmaya geldim; yikmaya
degdil tamamlamaya geldim” (Matta, 5/
17) seklindeki séziiniin anlami sadece Is-
rail diniyle sinirlt degildir. Isa, Tevrat ve
Eski Ahid peygamberlerinin sozleriyle bir-
likte Ari irkin kitaplarini, peygamberleri-
ni de tamamlamak icin gelmistir. Kapsa-
yici yaklasimin en énemli temsilcilerin-
den biri olan Karl Rahner bu yaklagimi da-
ha degisik bir teoriyle aciklamistir. Ona
gore Hiristiyanlik digi dinlere mensup
olanlar aslinda gizli birer hiristiyandir.
Rahner, “isimsiz hiristiyanlar teorisi” adi-
ni verdigi bu tezinde ilk 6nce Tanri'nin bi-
tin insanhigin kurtulusunu irade ettigini,
Tanrr’'nin bir seyi irade etmesinin ise o se-
yin gerceklesmesi icin yeter sebep oldu-
gunu ifade etmistir. Rahner’in tezine go-
re, Hiristiyanlik dist dinlere mensup olan-
larin kurtulusu isa Mesih’e baglidir. Isa
Mesih su anda gizli olarak onlarin arasin-
dadir ve onlar farkinda olmadan fsa Me-
sih’in gézetimi altinda Tanrr'ya yénelmek-
tedirler. Bdylece Rahner, butun insanla-
rin gercekte birer hiristiyan oldugunu id-
dia etmektedir.

2. Kilise Babalarinin Goriisleri. Hiristi-
yanligin diger dinlere bakisi konusunda
fikir beyan eden ilk kilise babasi Aziz Jus-
tin'dir (6. 163). Justin, 1sa’dan énceki ya-
hudilerin kurtulusunun miimkin oldu-
gunu belirtmis ve bu goriisiini “hikmet,
kelam, akil” anlamlarinda kullandigi “lo-
gos” kavramiyla temellendirmistir. Buna
gore logos dogrultusunda hareket etmis
olan herkes kurtulur; bunlar her ne ka-
dar bagka adlarla anilsalar da gercekte
hiristiyandirlar. fsa Mesih de logosun bir
enkarnasyonudur. Il. yiizyilda Aziz Irena-
eus, Ill. yazyilda Origen ve Clement de
is&’dan énce yasamis olanlarin kurtulu-
sundan soz etmiglerdir; buna paralel ola-
rak ilk ylizyillardan itibaren Is&’dan son-
ra yasayanlar icin Kilisenin disinda kurtu-
lusun olmadig ileri surilmustir. Aziz Ig-
natius (6. 107), bid‘at ehlinin pesinden
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gidenlerle hrristiyan 6gretisinin disinda
bir 6gretiyi takip edenlerin mutluluga
erisemeyecedini belirtir; Aziz Irenaeus ve
Origen gibi ilk donem kilise babalari da
fs&'dan sonra yagayanlarin kurtulabilme-
leri icin kiliseye dahil olmalari gerektigini

vurgular. Kilise disinda kalanlarin kurtu-.

lamayacagini bir doktrin haline getiren
kisi Kartaca Piskoposu Aziz Cyprianus (5.
258) olmus, Kilisedeki bélinmeler kar-
sisinda, “Kilise diginda kurtulus yoktur”
dogmasini formile etmistir. Bunun ya-
ninda, azinlik durumunda ve baski altin-
da olduklart icin bu dénemdeki kilise ba-
balar yahudilerle putperestler hakkinda
bir géris beyan etmekten cekinmisler;
ancak V. yluzyilda Hiristiyanlik Roma'nin
resmi dini olup gli¢ kazaninca, “Kilise di-
sinda kurtulus yoktur” égretisinin samil
oldugu alana putperestler ve yahudiler
de dahil edilmigtir. Nitekim Aziz Augus-
tine (6. 430), ayriliket hiristiyanlarin yanin-
da yahudilerin ve putperestlerin de kur-
tulustan uzak olduklarini belirtmis, daha
da ileri giderek incil'in mesajini duyma
imkani bulamadigi icin Hiristiyanlik'tan
uzak kalanlari da kurtulusun diginda tut-
mus ve bu tutum daha sonra dogma ha-
line getirilmistir. Zaman zaman bazi teo-
loglar tarafindan farkh gérisler ileri si-
rulmus olsa da Katolik kilisesinin bu ko-
nudaki resmi inanci Il. Vatikan Konsili'ne
kadar ayni cizgide devam etmis, bitin
papalar, “Kilise disinda kurtulus yoktur”
6gretisinin 6nemini hatirlatmuglar, kilise
babalari da sik sik bu dgretiyi tekrarla-
mugslardir.

3. II. Vatikan Konsili. Katolik Kilisesin-
de bir dénim noktasi sayllmasi gereken
II. Vatikan Konsili'nde, diger kiliselerle
birlikte dinyanin 6teki dinlerine daha acik
ve pozitif bir yaklasim gdsterilmistir. Kon-
silde diger dinler ve onlarla iligkiler konu-
sunda “Nostra Aetate” (NA) adli dzel bir
dokiiman hazirlanmig, bunun yaninda
“Lumen Gentium” (LG) ve “Ad Gentes”
(AG) gibi dokiimanlarda da diger dinlerin
“evrensel kurtulus plani"ndaki yeri konu-
sunda su aciklamalarda bulunulmustur:
“Heniiz incil'in mesajini kabul etmemig
olanlar bir sekilde Tanri'nin halki sayilir.
{lk planda ahid yapilan ve kendilerine va-
adde bulunulan, dahasi isa Mesih'in be-
densel olarak icinde dogdugu halk var-
dir. Atalari sebebiyle bu halk hala Tanrr’-
nin en yakinidir. Tanr’'nin kurtulus plani
yaratictyl kabul edenleri de kapsar. Bun-
larin basinda muslimanlar gelir. Musl-
manlar ibrahim’in imanini paylasmakta-
dir. Bizimle birlikte tek ve bagislayici, ki-
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yamet glininde insanlari yargilayici olan
Tanrr'ya ibadet etmektedirler. Kendi pa-
yina higbir sugu olmadan fsa Mesih'in in-
cil'ini veya onun kilisesini tanimayan, fa-
kat samimiyetle Tanr1’yi arayan ve O'nun
lutfuyla iclerinden geldigi gibi O’nun buy-
ruklarini yerine getirmeye calisan Kisiler
kurtulusa erigebilirler”. Konsilde diinya-
nin blydk dinlerinden Hinduizm, Budizm,
islamiyet ve Yahudilik ismen zikredilerek
bunlardan saygtyla séz edilmis, mensup-
larina da sayglyla yaklasiimasi tavsiye
edilmigtir. Ancak bu, onlarin kendi bitin-
1GgU icinde dogrulugunu tanima anlami-
na gelmemektedir. Konsil, dini gelenek-
lerin “Tanrr’'nin evrensel kurtulus plani”n-
da yeri oldugunu kabul etmekte, fakat
bu geleneklerin kurtulug planinda oyna-
dig1 roliin tam mahiyeti hakkinda teolo-
Jjik bir aciklama yapmamaktadir. Ayrica
Hiristiyanlik dist dinlerde de méanevi dog-
rularin bulunmasi sebebiyle bu dinlerle
diyaloga girilmesi benimsenmektedir.
Karl Rahner’e gére Katolik kilisesi agisin-
dan bu biyik bir degisimdir ve II. Vati-
kan Konsili kararlari arasinda en énemli-
si budur.

4. Katolik Kilisesi ve Kapsayici Yakla-
sim. Katolik Kilisesi, II. Vatikan Konsili 6n-
cesinden baglayan bir siirecten itibaren
kapsayici yaklasimi benimsemeye basla-
mug, Hiristiyanlk digindaki dinlerde de
kurtulusun bulunabilecedini kabul et-
mistir. Bu kabul, II. Vatikan Konsili son-
rasinda yayimlanan “Lumen Gentium” ve
“Nostra Aetate” dokiimanlarinda resmi
6greti haline gelmistir. Bununla birlikte
kapsayici yaklasima kargi ¢ikanlar da ol-
mustur. Muhaliflerin itirazlari misyonun
6nemi noktasinda yogunlagmaktadir.
Bunlar, kurtulusun Hiristiyanlik disindaki
dinler vasitasiyla da elde edilebileceginin
kabul edilmesi durumunda Hiristiyanlgi
yaymanin ne anlaminin kalacagini sor-
muslardir. Kapsayici yaklasimin dogurdu-
§u bu problemler karsisinda Papalik Din-
ler Arasi Diyalog Konsili 1984 ve 1991 yil-
larinda iki dokiiman yayimlama geregi-
ni duymus, yine 1991°de Papa Il. Jean
Paul'tin “Redemptoris Missio” adli bildir-
gesi negredilmis, bu dokimanlarda mis-
yonerlik acisindan diger dinlerle ilgili res-
mi tutum belirlenmistir.

Kapsayici yaklasim cercevesinde Hiris-
tiyanlik digi dinlerin manevi zenginligini
taniyan ve onlarin da bir fonksiyonunun
bulundugunu kabul eden kilise bu dinle-
rin hiristiyan mesajiyla tamamlanmasi
gerektigini de vurgulamistir. Buna bagh
olarak kilisenin misyon anlayisinda 6nem-
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li degisiklikler meydana gelmistir. Kilise
her seyden 6nce hiristiyan mesajinin ulas-
tirilacagi yerlerin buttin yénleriyle tanin-
masini istemis, Hiristiyanlk disindaki din-
leri toptan reddetmek yerine Hiristiyan-
lik inanct agisindan bu dinlerdeki eksikli-
gin veya yanlis unsurlarin tesbit edilerek
tamamlanmasini kabul etmis ve bunu
gerceklestirmeye elverigli yeni misyon
metotlarini benimsemistir. Bu metotlarin
baglicalari sunlardir: a) inanci Aciklama.
Papa II. Jean Paul’lin bildirisinde belirt-
tigine gére inanci aciklama misyonun &n-
celikli ve siirekli metodudur. inancin acik-
lanacak konusu ise {sa’nin gizemli yonle-
ridir. Onun bir kurtarici olarak enkarnas-
yonu, hacta élumi, dirilmesi, 610 ve diri
herkesin yargici olarak yiceltilmesi haya-
tinin agiklanacak yénlerini olusturmakta-
dir. Bunlar aciklandiktan sonra muhatap-
lar genellikle din degistirmeye ve sa Me-
sih’e inanmaya davet edilirler. b) Diyalog.
Papa VI. Paul'lin 6 Agustos 1964’te kon-
silin 2 ve 3. oturumlari arasinda ilan et-
tigi “Ecclesiam Suam” adli bildirgesin-
de diyalogdan bahsetmesiyle bu kavram
konsil dokiimanlarina girmistir. Katolik
kilisesi, diger dinlerin mensuplariyla bir-
birini tanimak ve inanci paylagsmak icin
-diyaloga girmek durumundadir. Clnk(
kilise biitlin insanlik icindir; dolayisiyla
diyalog bitin insanlari kurtulusa ulas-
tirma diyalogudur. Katolik kilisesi, din-
ler arasi diyalogu hiristiyanlastirma
misyonunun bir aleti olarak kullandigi-
ni acikca belirtmekten kacinmamis, bu
tutumuyla misyonerlerdeki kapsayici yak-
lasim etrafinda olusan teredditleri de
gidermeye calismustir. ¢) Enkiiltiirasyon.
Bu terimi Katolik kilisesinin yeni misyon
anlayisina ilk defa J. Masson sokmustur.
Pek cok Katolik teologu tarafindan ele
alinan bu terim, 1979'da Papa Il. Jean
Paul'lin “Catechasi Tradendae” adli bildir-
gesinde kullanmasi sonucunda teolojik
bir mahiyet kazanmustir. Teoloji sdzlik-
lerinde enkiiltiirasyon, “Incil'in mesaji-
ni diilnyanin cesitli bélgelerinde yasayan
halklarin sahip oldugu kilturlere uygun
hale getirme” seklinde tarif edilmekte-
dir. Buna gére enkiltiirasyon “inang - kil-
tur diyalogu ve uzlagsmasi” anlamina ge-
lir. Bu metot sistemli bir sekilde ilk defa
II. Vatikan Konsili'nde gtindeme gelmis-
tir. “Ad Gentes” adli dokiimanda bu ko-
nuda dzetle sdyle denilmektedir: “Ma-
halli kiliseler, halklarin sahip oldugu bi-
tiin zenginlikleri tesbit etmek ve bunlara
sahip ¢ikmak durumundadir. Clinki bu
zenginlikler hiristiyan olmayan halklara
Tanr tarafindan 6ding verilmistir”. “Re-
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demptoris Missio"da da yeni kiltlrlere
karsi Hiristiyanlik lehine istismarci yak-
lasimi yansitan bir enkultirasyon tani-
mi séyle yapiimaktadir: “Enkulttrasyon,
otantik kiltlrel degerlerin Hiristiyanlik’-
la buttinlesmek suretiyle asli bir degisi-
me ugramasi ve Hiristiyanligin cesitli be-
seri kiiltirlere sokulmasidir”. Bildirgenin
sahibi Papa Il. Jean Paul, misyonerlerin sa-
hip olduklari kuilturel sinirlart agarak ken-
dilerini génderildikleri cevreye iyice uy-
durmalari, calistiklart bdlgenin dilini 63-
renmeleri, mahalli kiltirin en énemli
ozelliklerini tanimalari ve yasayarak dog-
rudan o ¢evrenin degerlerini kesfetme-
leri gerektigini ifade etmistir. Bu metot,
bugin Hindistan’da ve geleneksel dinle-
rin yaygin oldugu Afrika ve Okyanusya
gibi bolgelerde uygulanmaktadir. d) Kur-
tulus ve Bagimsizlik Hareketlerine Katil-
ma. Katolikler, II. Vatikan Konsili'nde ve
sonrasinda belirledikleri misyon strateji-
leri cercevesinde Marksist ideolojileri ki-
lise 6gretisine ve misyonerlige adapte et-
meye calismuglardir. Buna bagli olarak ki-
lise, Hiristiyanlik 6gretisini insanlara ulas-
tirabilmenin yolu olarak gérdigi Mark-
sist ideolojileri ve metotlari kullanmakta
bile sakinca gérmemigtir. Enkultirasyon
anlayisi geregdince Hindistan'da bir Hinda
Sannyasin olarak yasayip misyonerlik ya-
pan Cizvit rahip gibi Latin Amerika'da bir
elinde incil, diger elinde silah tasiyan sos-
yalist gerilla rahipler ortaya ¢cikmis ve
misyonerlik yapmuglardir.

C) Hiristivanhigin Yahudilige Bakisi.
Katolik kilisesinin Yahudilige ve islam’a
bakis! diger dinlere bakisina nazaran fark-
lilhk gbsterir. Clinkl bu Uc¢ din arasinda
mensge iddias1 bakimindan ortaklik séz
konusudur. Bunun yaninda her (¢ dinde
teolojik bakimdan da ortak noktalar bu-
lunmaktadir. Fakat bu ortak noktalar, ti¢
din arasinda en son ve mukemmel tek
dinin tesbiti konusunda tartismalara se-
bep olmustur.-Hiristiyanliin birinci dere-
cede 6nem verdigi din Yahudilik'tir. Bu-
nun en énemli sebebi {s&’nin Ferisi gele-
negine gore yetismis bir yahudi olmasi-
dir. Ayrica ilk hiristiyanlar da yahudi ké-
kenlidir. Yine Hiristiyanlk yahudi kutsal
metinlerini kendi kutsal metinleri olarak
gérmektedir. Hiristiyanlarin Yahudilige
bakist iki kisimda incelenebilir:

1. Catisma Dénemi. ilk dénemde ya-
hudilerin Is&’ya ve onun égretilerine sid-
detle muhalefet etmesi, Yahudilige ve ya-
hudilere karsi olumsuz bir tavrin dogma-
sina yol agmigtir. Bu tavir, basta inciller
olmak Uzere bitun hiristiyan kutsal me-
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tinlerine yansimigtir. Ozellikle Helenistik
anlayisin Hiristiyanliga hakim olmasin-
dan sonra kaleme alinan ve iskenderiye
okulunun Helenistik felsefesini yansitan
Yuhanna incili'nde bu durum cok daha
belirgindir. Sinoptik inciller’de, “Tevrat'-
tan bir nokta bile yok olmayacak” deni-
lirken (Matta, 5/18) Yuhanna'da yer alan,
“Sizin geriatinizda yazilidir” ciimlesiyle Hi-
ristiyanligin Yahudilik'ten ayri bir inang
sistemi oldugu ortaya konmustur. Bunu
pekistirmek icin havérilerin asl [branice
olan isimleri Yunanca'ya cevrilmistir. Mat-
ta'da, Romali vali Pontus Pilatus’un haca
germeleri icin Is&’y1 Romal askerlere ver-
digi ifade edilirken (Matta, 27/26-27) Yu-
hanna’da yahudilere teslim ettigi belirtil-
mistir (Yuhanna, 19/16). Bu sebeple ya-
hudiler hiristiyan diinyasinda buitiin ne-
siller boyunca Tanri katili olarak gérilmus
ve onlara biiyiik bir kin beslenmistir. ilk
dénemin inciller’e de yansiyan bu olum-
suzluguna ragmen mabedin 70 yilinda
Romalilar tarafindan yikilisina, hatta Bar
Kohba isyanina (133-135) kadar Hiristi-
yanligin Yahudilik'le bagi devam etmis-
tir. Bu olaylardan sonra hrristiyanlar Ya-
hudilige kars ilahi hosnutsuzlugun eser-
lerini gérmus ve tedricen Yahudilik'ten
uzaklasmaya baslamislardir. Yahudi ol-
mayan hrristiyanlarin (Goyim) kilisede li-
der pozisyonuna yikselmesi Yahudilik'-
ten kopma sirecini daha da hizlandirmis-
tir. iznik Konsili'nde (325), hiristiyan Pas-
kalya bayrami yahudi Fisth bayramu ile ay-
ni gune rastladigindan Paskalya’'nin gi-
ni degistirilmistir. Laodikya Konsili'nde
(343-348) hiristiyanlarin Sabat’t kutsal
gun olarak kutlamalari yasaklanmig, sa-
dece pazar kutsal gin ilan edilmigtir. Flo-
ransa Konsili'nde (1442), Katolik kilisesi
disinda kalan diger hiristiyan gruplarla
birlikte yahudilerin de ebedi cehennemle
cezalandirilacadi belirtilmistir. Hiristiyan-
ligin zamanla yayilip gliiclenmesinden son-
ra hiristiyanlarin Yahudilige ve yahudile-
re karsi uygulamaya bagladiklari baskilar
kilise tarafindan bazi teolojik esaslara da-
yandirilmigtir. Séyle ki: a) Tekvin (49/10),
isaya (7/14) ve kutsal kitabin diger bircok
pasajinda haber verilen Mesih Nasirall
{s&'dir. b) israilogullarrnin secilmisligi on-
larin igledikleri glinahlar sebebiyle Kili-
seye gecmigtir. Pavlus, ibrahim’in gercek
neslinin yahudiler degil hiristiyanlar ol-
dugunu séylemistir. c) Is&'nin haca geril-
mesinin cezasi olarak Kudtis'teki mabed
yikilmugtir. Bu Tanri'nin [srail halkini red-
dettiginin ifadesidir. d) Pavlus’un tasar-
rufuyla yahudi seriati neshedilmistir.
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Baslangicta sadece teolojik gibi géri-
nen kilise baskilarinin gerekeeleri zaman-
la 6n yargilara dénuserek kitlelere mal
olmus, bu da hiristiyan toplumlarinda ya-
hudi digsmanliginin bir gelenek halini al-
masina yol acmistir. Bu diismanlik gele-
nedine, reform ¢aginda ortaya cikan mil-
liyetci boyutla aydinlanmanin sonuglarin-
dan olan Avrupa merkeziyetciligi anlayi-
sinin dogurdugu diismanlik duygularini
da eklemek gerekir.

2. Uzlasma Dénemi. Hiristiyanlarin Ya-
hudilie ve yahudilere karsi baskici tutu-
mu bitiin siddetiyle II. Dinya Savasi'nin
sonuna kadar devam etmis ve kilise Isra-
il Devleti'nin kurulmasini aktif bir sekilde
6nlemeye calismistir. Bu cabalara rag-
men Israil Devleti’'nin 1948'de gercekle-
sen kurulusu kilisede saskinlik yaratmis-
tir. Bu, ya kisa suireli bir durum olarak de-
derlendirilecek ya da Katolik teolojisin-
de koKl bir degisikligin yapilmasini ge-
rektirecekti. Gelismelerin ikinci ihtimal
dogrultusunda bir seyir takip etmesi
ve Katolik kilisesinin yahudilere karsi
tutumunu degistirmesinin sebepleri hak-
kinda yahudi arastirmacilar sunlart kay-
detmektedir: Nazi zulmiinin kilise lize-
rindeki etkisi, ekimenik hareketin hiris-
tiyanlari yahudilerle iligkilerini yeniden
gbzden gecirmeye yoneltmesi, Israil Dev-
leti'nin hiristiyanlarca Bati demokrasisi-
nin Yakindogu'daki kalesi olarak gérilme-
si. Bu etkenler, Kilisenin Yahudilik ve ya-
hudiler hakkindaki geleneksel teolojik an-
layisini gézden gecirmesini saglamis; bu-
nun ilk pratik sonucu olmak tizere II. Diin-
ya Savasgi sirasindaki olaylar elestirilerek
teolojik antisemitizmin yahudilere karsi
surdiridlen zulme kaynaklik etmemesi
gerektigi sdylenmeye baslanmistir. Ar-
dindan ilk olarak 1947'de hiristiyanlar ya-
hudilerle bir araya gelmis ve Kiliselerin
yahudilere karsi tavrini degistirmesi on
maddelik bir bildirgeyle karar altina alin-
mig, 1950'nin sonundan itibaren Katolik
kilisesiyle srail arasinda bir yakinlasma
stireci baglatilmigtir. Ancak Vatikan'in is-
rail’e karst tutumunda ilk ciddi degisiklik
1956'da meydana gelmistir. Israil hiikii-
metinin Katolik kutsal mekanlarina yeni
yollar agmasi tizerine Nasira’da (Nazareth)
Ortadogu’nun en blyiik Katolik Kilisesini
yapmayi kararlastiran Vatikan ihaleyi de
Israil'in bir miiteahhitlik firmasina ver-
migtir. Yahudilere karsi tavrin degisme-
sini saglayan harekete 6ncilik ettigi icin
yahudilerin “iyi John” (John the good) de-
dikleri Papa XXIII. John 1958 yilinda bir
reform baglatarak Katolik, Ortodoks,
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Protestan ve yahudiler arasinda ekiime-
nik birligin saglanmasi icin faaliyete gi-
rismis ve bu amacla 1960’ta Hiristiyan
Birligini Saglama Sekreteryasi'ni kurdurt-
mustur. Hiristiyan Birligini Saglama Sek-
reteryasi'nin baslica t¢ hedefi vardi: Hiris-
tiyan birligini saglamlastirmak, dini &6z-
gurligu garanti altina almak ve yahudi-
lerle diyalogu guiclendirmek. Sekreterya-
nin 1960'1n sonlarinda hazirladidi, daha
sonra tartigilip gézden gecirilen yahudi
deklarasyonu II. Vatikan Konsili'nin diger
dinlerle ilgili kararlarina temel olustur-
mustur. diger dinler ve kilturler hakkin-
da Katolik kilisenin tavrini belirlemek icin
hazirlanan Nostra Aetate'de dider dinle-
rin mensuplari arasinda en ¢ok yahudile-
re yer verilmis, 4. maddenin tamami on-
lara ayrilmistir. Dokiimanin girig kismin-
da kilisenin yahudilerle tarihi bag: Gize-
rinde durulmus, ortak mirastan bahse-
dilmistir. Yahudilerle olan teolojik prob-
lemlerin ele alindigt kissmda Pavlus'un
mektuplarina atifta bulunularak yahudi-
lerin, inciller'i kabul etmeseler de Tanrr'-
nin sevgili kullart olduklart hatirlatilarak
onlara karsi saygili olunmasi gerektigi
vurgulanmugtir. Yuhanna Incili'ndeki, ya-
hudileri fsa'nin katili olarak lanetleyen
pasajlara da yeni bir yorum getirilerek bu
ifadelerin sadece o zamanda bu isi yapan
yahudileri kastettigi belirtilmistir. Ekim
1974’te Vatikan Katolik-yahudi iliskileri
komisyonunu kurdurmus, Ocak 1975'te
bu komisyon Nostra Aetate’nin 10. yili
miinasebetiyle hazirladidi dokiimanda
hiristiyanlarin yahudilere yaklasimini so-
mut hale getirmigtir. Buna gére Katolik
kilisesi, II. Diinya Savasi'ndaki hatasini ka-
bul edip ge¢cmisin unutulmasi parolastyla
yahudilerle diyalog ve hosgoru dénemini
baslatmakla birlikte hicbir zaman misyo-
nerligi elden birakmamigtir. Kilise bir yan-
dan yahudilerle diyalogun yollarin! aras-
tiracak, 6te yandan da misyonerlik faali-
yetlerini devam ettirecektir. Bu yizden
yahudiler kilisenin diyalog yaklagsimina da-
ima sipheyle bakmiglardir. Nitekim mu-
hafazakar Amerikan yahudilerinin énde
gelen teologu Jacop Neusner, hiristiyan -
yahudi diyalogunu gercekte diyalog degil
bir monolog olarak gérmektedir.

D) Hiristivanhigm Islam’a ve Miislii-
manlara Bakis:. Hiristiyanhigin islam’a ba-
kisi Yahudilige bakisindan farklidir. Yahu-
dilik her seyden énce Hiristiyanhgin te-
melini olugturur. Eski Ahid hiristiyanlar
icin de kutsaldir. Kilisenin Yahudilik'le
kurdugu bu tarihi bag islam icin séz ko-
nusu degildir. Ote yandan kemiyet yoniin-
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den Kilisenin kargisinda duran en énemili
glic Islam’dir. Hiristiyanhigin islam’a ba-
kisini sekillendiren temel unsurlari bu iki
tarihi sebeple iliskilendirmeden distn-
mek mumkin degildir. Bununla birlikte,
“Kilise disinda kurtulus yoktur” ilkesi her
iki dini de Hiristiyanligin karsisinda teo-
lojik anlamda esitlemektedir.

1. II. Vatikan Konsili Oncesinde Hiris-
tivan-Miisliiman Miinasebetleri. Hiristi-
yanlarin mislimanlarla ilk temasi Hz.
Peygamber’in Islamiyet'i teblig ettigi dé-
nemlere kadar gitmektedir. Arapca ko-
nusan Necranl hiristiyanlarin Medine’ye
gelerek Resil-i Ekrem’le tartismalarini
(631) ilk hiristiyan-musliiman diyalogu
olarak degerlendirmek miimkindiir. is-
lamiyet Yunanca konusan hiristiyanlarin
topraklarina girince ilk ciddi tartismalar
baglamigtir. Dogulu hiristiyan teologlar
Islamiyet’le ilk Karsilagtiklarinda onu Hi-
ristiyanlik icinde ayrilikgi (heretik) bir ha-
reket olarak gérmiusler, fakat bu dini da-
ha yakindan tantyinca farkli bir inang sis-
temi oldugunu farketmigler ve Hiristiyan-
lig1 ona karsi savunmaya calismislardir.
Bu arada Islam’a hiicum ederek Hz. Mu-
hammed'i olumsuz sifatlarla tanimla-
maya kalkmiglar ve ona birtakim ahlaki
zaaflar isnat etmekten ¢ekinmemisler-
dir. Bat1 hiristiyanlart ise VIII. yiizyilda [s-
panya’nin, [X. ylzyilda Sicilya’'nin mus-
limanlar tarafindan fethedilmesi sira-
sinda ilk defa, kiiltlirce kendilerinden ¢ok
daha Ustln olan ve biyuk bir askeri gl-
ce sahip bulunan muslimanlarla karsilas-
tilar ve kendileri acisindan bunun biyiik

- bir tehlike oldugunu gérdiiler. Ote yandan

Hacli seferleri sirasinda hiristiyan alimler
Islam’1 daha yakindan tanima imkani bul-
dular; fakat bu bilgilenme neticesinde
islam’1 Avrupa’ya oldugu gibi tanitmak-
tan ziyade carpitilmis bir islam ve miis-
liman imaji sunmay tercih ettiler. Onla-
rin islam’la ilgili iddia ve isnatlari su nok-
talarda toplaniyordu: a) islamiyet ok sa-
yida asilsiz inang icermekte ve gercekler
bile bile carpitiimaktadir. b) islam kilicla
yayilmisg bir siddet dinidir. ¢) Muhammed
sehvet diiskiind, sahte bir din kurucusu-
dur; seytanin bir temsilcisi veya aletidir.
Daha sonraki dénemlerde islamiyet, Hz.
Muhammed ve muslimanlar hakkinda
nisbeten daha ilimh yaklasimlar sergi-
lenip 6zellikle sarkiyat calismalariyla da-
ha saglikli tesbit ve degerlendirme ya-
panlar olmussa da II. Vatikan Konsili'-
ne kadar hiristiyanlarin islam ve miislii-
manlar hakkindaki olumsuz bakiglar de-
vam etmis, Albert Pigge, Juan De Lugo
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gibi birkac hiristiyan teologunun islami-
yet lehindeki gérusleri ferdi kalmanin
6tesine gecememistir.

2. II. Vatikan Konsili ve Sonrasinda fs-
lam ve Miisliiman Anlayisi. Bu konsilin
“Nostra Aetate” ve “Lumen Gentium”
adli dokiimanlarinda ilk defa olarak miis-
limanlardan, onlarin inan¢ ve ibadetle-
rinden bahsedilmis ve bu konuda olum-
lu ifadeler kullanilmistir. Dokiimanlarda
miuslimanlarla ilgili ifadelerin yer alma-
sinin sebebi, konsil sirasinda papalija se-
cilen VI. Paul'iin 6 Agustos 1964’te ya-
yimladigi “Ecclesiam Suam” adli bildirge-
dir. Burada papa, kilisenin Hiristiyanlik
disindaki dinlerle diyaloga girmesini tav-
siye ederken &zellikle yahudilerden ve
musliimanlardan bahsetmekte, musli-
manlarin dininin takdire sayan oldugu-
nu, Tanrr'ya ibadetlerinde iyi ve dogru
seylerin bulundugunu belirtmektedir. Fa-
kat bu arada dogru ve gercek tek dinin
Hiristiyanlik oldugunu vurgulamayi da ih-
mal etmemistir. 21 Kasim 1964'te kabul
edilen Lumen Gentium’da muslimanlar-
lailgili olarak su ciimleler yer almaktadir:
“Kurtulus plani yaraticiyr kabul edenleri
de kapsar. Bunlarin baginda musliman-
lar gelir. Onlar ibrahim’in imanini payla-
sirlar ve bizimle birlikte tek ve bagislayi-
c1, hikim giiniinde insanlart yargilaya-
cak olan Tanrr'ya ibadet ederler”. Lumen
Gentium’daki bu metin 28 Ekim 1965’te
kabul edilen Nostra Aetate’de su sekilde
genigletilmistir: “Kilise mislimanlara da
saygiyla bakar. Onlar tek, hay ve kayylm,
merhametli, kadir-i mutlak, gégiin ve ye-
rin yaraticisi, insanlara hitap eden Tan-
r1'ya ibadet ederler. Misliimanlar, kendi
inanclariyla derinden bag kurduKlari ibra-
him’'in Tanrr'ya teslim olmast gibi bltin
benlikleriyle Tanri'nin emirlerine boyun
egmeye calisirlar. Her ne kadar Tanrt ola-
rak kabul etmeseler de Is&'ya bir peygam-
ber olarak saygi gdsterirler. Ayni zaman-
da onun békire annesini de ylceltir ve
onu samimiyetle anarlar. Ayrica Allah’in,
yeniden diriltilen bitiin insanlarin yap-
tiklarinin karsiligini verecegi hikim gu-
nind beklerler. Bundan dolayi ahlaki ha-
yata saygi duyarlar ve deger verirler.
Tanrr’ya ézellikle dua, orug¢ ve sadaka yo-
luyla ibadet ederler. Hiristiyanlarla mus-
limanlar arasinda asirlar boyunca pek
cok olay meydana gelmistir. Vatikan Kon-
sili taraflara ge¢misi unutmalarini, kar-
silikli anlasma i¢in samimi gayret géster-
melerini, insanhgin menfaati ugruna ba-
ris1, 6zglrligu, sosyal adaleti ve ahlaki
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degerleri birlikte koruyup ilerletmelerini
tavsiye eder.”

Bu kararlarin uygulanmast ¢cercevesin-
de kilise, yahudilerle oldugu gibi msli-
manlarla da diyalogun alanlarint ve me-
totlarini belirtmek igin ¢aligmalarini str-
dirmustiir. Bu amagla, simdiki adi Papa-
lik Dinler Arasi Diyalog Konsili olan Hiristi-
yanlik Disi Dinler Sekreteryasi blinyesin-
de 1974 yilinda kurulan Katolik- Yahudi
lliskileri Komisyonu ile birlikte bir de is-
lam Komisyonu kurulmustur. Dokiiman-
da benimsenen bu yaklasima ragmen yi-
ne de muslimanlarin Tanr’'nin evrensel
kurtulus planina dahil edilmesi, onlarin
kendi islam inanglan icinde kalarak kur-
tulabilecekléri anlamina gelmemekte, |s-
lam kurtulug vasitasi olarak gérilme-
mekte, muslimanlar Hiristiyanlik inan-
cina ¢agrilarak kurtarilmasi gereken halk-
lar arasina dahil edilmektedir.

E) Hiristivanh@in Hinduizm ve Budizm’e
Balkasi. Hiristiyanli§in Hinduizm ve Bu-
dizm'le iliskisi Yahudilik ve islam’la olan
iliskisinden tamamen farklidir. Hiristiyan-
lik’la bu Dogu dinleri arasinda bir catisma
veya rekabet olmadigindan aralarinda bir
dismanliktan da s6z edilemez. Fakat XX.
yuizyilin ikinci yarisindan itibaren Hindu-
izm'le Budizm'in Bati Ulkelerine girmesiy-
le durum degismistir. Batili gencler ken-
di tlkelerinde kaybettikleri degerleri Do-
gu’'da aramaya baslamislar, bu dinlerin
6gretilerine ve pratiklerine ciddi olarak
ilgi duymuslardir. Bu durum kiliseyi bir
tepkiye itmistir.

1. Katolik-Hindd Miinasebetleri. [ddia
edildigine gore Hindistan’da ilk kiliseyi
fs&'nin havarilerinden Mar Thomas Slee-
ha kurmustur. “Thomas hiristiyanlari” de-
nilen bu ilk hiristiyanlarin bilinen tarihi
189'a dayanmaktadir. Fakat hiristiyan Av-
rupa’'nin Dogu ve Uzakdodu ile ilgisi cok
daha ge¢ dénemlerde gerceklesmistir.
Avrupa ticaret kolonileri 1600’lerden iti-
baren Hindistan’a girmeye bagslayinca
misyonerler de Hindistan'a yonelmigler-
dir. Sémiurgeci Portekizliler'in himayesi
altinda Katolik Fransiskenler, Dominiken-
ler ve 6zellikle Cizvitler Hindistan'in cesit-
li bélgelerinde misyonerlik faaliyetlerin-
de bulunmuglardir. Danimarkali ve Al-
man Protestanlar ile Anglikanlar da mis-
yonerlik faaliyetleri baglatmislar, bu mis-
yonerler bir bakima modern Hindoloji
arastirmalarinin da énciiligind yapmis-
lardir. 1820-1920 arasi, Avrupal bilim
adamlarinin Hint kdltdrind modern aras-
tirmalar cercevesinde Bati'ya tanittiklar
asir olmustur.
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2. Hinduizm Uzerinde Enkiiltiirasyon
Cahsmalarn. Katolik misyonerler Hind{i-
lar arasinda Hiristiyanhdi yaymak icin ce-
sitli metotlara bas vurmusglardir. Bunlar-
dan biri de enkiltirasyondur. II. Vatikan
Konsili'nde Katolik kilisesini misyon me-
totlar icine dahil eden enkultiirasyon ca-
lismalari icin Hindistan bugtin pilot bélge
durumundadir. Enkiiltirasyonun Hindis-
tan’daki ilk uygulayicisi Roberd de Nobi-
li’dir (6. 1656). Hindllar'in Brahmanlar’a
asiri baghliklarini géren Nobili, incil'in me-
sajini daha anlagilir kilmak icin bir Brah-
man gibi yasamaya baslamis, bdylece La-
tin Hiristiyanligr'ni Hint kaltiriyle uzlag-
tirmaya calisarak bir Hind(- hiristiyan ha-
yati sirdirmustiir. Bazi hiristiyan tarih-
cileri onun yiz binlerce Hindd'yu hiristi-
yanlagtirdigini belirtmektedir. Ancak Ciz-
vit Nobili'nin bu metodunu o dénemde
Katolik kilisesi tasvip etmemis ve Nobili
Roma engizisyonu tarafindan mahkim
edilmistir. Robert de Nobili'nin mahka-
miyetinden li¢ asir sonra toplanan II. Va-
tikan Konsili'nde belirlenen yeni yaklasi-
ma gore enkiltirasyon Katolik kilisesinin
resmi goériisu olmustur. Kilise, diger din-
ler hakkinda oldugu gibi Nostra Aetate
dokiimaninda Hinduizm’den évgtiyle bah-
setmis ve onun da kurtulugu arama yol-
larindan biri oldugunu belirtmistir. Kili-
senin daha 6nce paganizm diye tanittigi
Hinduizm, II. Vatikan Konsili dokiimanla-
rinda gercek bir Tanrr’ya yéneligsin sembo-
14, Yahova'nin Misa ile olan ahdinden 6n-
ceki kozmik vahyin bir Grini olmustur.
Kilise Hinddlar'in dinlerinde ve kultirle-
rinde mevcut olan méanevi ve ahlaki de-
gerleri koruyacak, hiristiyan 6gretisi cer-
cevesinde gelistirip tamamlayacaktir.
Misyonerligin amaci, Hinduizm'deki gizli
Mesih'i ortaya cikararak Hinddlar’t onla-
rin kurtulusu icin kanini déken 1s&’'nin ah-
dine ortak yapmakdtir. II. Vatikan Konsili
sonrasinda Hindd kiltird évilmeye, hi-
ristiyan inanciyla Hind( kilttird arasin-
da diyalogun saglanmasi icin calismalar
yapilmaya baslanmistir. Enkiltirasyon
teolojisi cercevesinde Katolik teologlar,
Hindi kilturiyle Hiristiyanlik inancinin
nasil uzlastirilabilecedi konusunda calis-
malar yapmiglardir. Bu arada bazt misyo-
nerler Hindd Sannyasinler gibi giyinme-
ye, et yememeye, Kuru zeminlerde yat-
maya, Hinda ibadet elbiseleriyle ibadet
etmeye baslamiglardir. Konsilin ardindan
gelistirilen bu plan cercevesinde Hindu-
izm’den ve Hint kiltiriinden hiristiyan li-
tiirjisine adapte edilecek alanlar su sekil-
de belirlenmistir: a) HindG meditasyo-
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nu, ilahi ve ayinleri, bunlarla ilgili jest, mi-
mik ve dekorasyon gibi dig liturjik ele-
manlar; b) Cicek, 1sik, giin dogumu ve
gun batimuyla ilgili tabiatla ic ice gelenek-
sel Hinda adetleri; ¢) Hindd kutsal me-
tinlerinin litirjik okunusu, okuyucunun
hal ve tavirlari, Vedalar'’dan uygun metin-
lerin secilmesi. Bu unsurlarin Hint Hiris-
tiyanhgi'na adapte edilmesi veya Hindu-
izm’'deki bazi unsurlarla Hiristiyanlik'taki
unsurlarin uzlastiriimasi icin calismalar
yapilmistir. Mesela Hiristiyanlik 6gretisi-
nin temelini olugturan “Tanri’nin beden-
lesmis kelami Mesih” inancinin karsiligi
Hinduizm'de de aranmisg, Tanri Visnu'nun
huldl edip bedenlesmis sekli (avatara) olan
Krigna inancinin Hiristiyanlhk'taki Mesih
inancina tekabl ettigi sonucuna varil-
mustir. Fakat Katolik Hind( litiirjik unsur-
lar1 tizerindeki bu enkiultirasyon calisma-
lart Hinddlar'in tepkisine yol agmis, Hin-
ddlar Hiristiyanhgin bu sekildeki faaliyet-
lerine devamli olarak sipheyle bakmig-
lardir.

3. Katolik-Budist Miinasebetleri. Hiris-
tiyanlarin Budistler’le ilk ciddi temaslari
Ortacag’da baglamigtir. Heretik olarak ni-
telendirilip baski uygulanan Nest(riler,
Kugcuk Asya'dan Hindistan'in 6telerine Or-
ta Asya'ya kadar gitmisler, Nestdri pa-
pazlari VII. yiizyilda i¢ Asya topraklarini
gecerek Cin’e varmuglardir. Hiristiyanla-
rin Budistler’le daha sonraki iliskileri Fran-
sisken, Dominiken ve Cizvit misyonerleri
vasitasiyla olmustur. Mogollar dénemin-
de ilk Dominiken ve Fransisken misyoner-
lerinin actiklari kapidan diger misyoner-
ler Asya topraklarina akin etmisler, bun-
lardan birgogu i¢ Asya'dan Cin’e kadar
varmiglardir. Onlarin faaliyetleri netice-
sinde Hiristiyanliga girenlerin sayisi art-
misg, Pekin’de ve Cin'in diger biyiik sehir-
lerinde piskoposluklar kurulmustur. Da-
ha sonra Cizvitler Hindistan’in Goa sehrin-
de umumi misyon merkezini kurmusglar,
Hindistan halkina incil'i 6gretmeye bas-
lamuglar ve sonucta Goa Uzakdogu'ya yo-
nelik misyoner faaliyetlerinin merkezi-
ni olusturmustur. Portekizliler'in 1542'-
de tesadufen Japonya'nin Satsuma eya-
letinin sahillerine ugramasinin ardindan
ilk olarak Cizvit misyoneri Francis Xavier
Japonya'ya gitmig, ancak Japonca bilme-
digi ve Hiristiyanlik Japon kltirtne uy-
gun olmadigi icin Xavier Japon toplumu-
nu hrristiyanlastirmada pek basaril ola-
mamustir. Hiristiyanlarin, Budistler'in eko-
nomik hayatlari icin tehdit olusturmasi
yuzinden Japon Budistleri de Hiristiyan-
liga karsi tavir almiglardir. Katolik misyo-

nerleri, tamamen batil inang ve uygula-
malardan ibaret bir putperestlik olarak
gordiikleri Budizm'i ilk zamanlarda cid-
diye almamuglardir. Nihayet Katolik mis-
yoneri A. Villion (6. 1932) Japonya'ya gi-
dince Kobe'de Sin Budist rahipleriyle te-
mas kurdu, Budist inanglarini 6grenme-
ye koyuldu; Budizm'in litlrjik yapisinin
Katoliklik'le benzerlikler tasidigini tesbit
etti ve bunlari Hiristiyanliga adapte et-
meye calistl. Katolik misyonerlerine gore
Budizm doktrin bakimindan Hiristiyan-
lik'tan asagidadir; bir yaratici Tanri fikrin-
den yoksun olup seytanin dinidir. Kato-
likler'in Budizm hakkindaki bu yaklasim-
lart 11. Vatikan Konsili'nden sonra degis-
mistir. Bu konsilde bitin diger dinler gi-
bi Budizm de éviilmus ve onun da haki-
kati arama yollarindan biri oldugu belir-
tilmistir. Nostra Aetate dokimaninda
Hinduizm'in ardindan Budizm'le ilgili ola-
rak su ifadelere yer verilmistir: “Budizm
bu degisen dinyanin temel yetersizlikle-
rinin farkindadir. Bu din, insanlarin din-
dar ve guavenilir bir ruh icinde mutlak 6z-
gurlige veya kendi gayretleriyle ya da yu-
ce bir yardimla yuice aydinliga ulasabile-
cekleri bir yol 6gretir.” Ayni dokiimanda,
diger dinlerle birlikte Budizm hakkinda
da Katolik kilisesinin bu dinlerdeki kutsal
ve gercek olan hicbir seyi reddetmedigi,
onlara saygiyla baktigi belirtilmistir. II.
Vatikan Konsili neticesinde belirlenen bu
yeni strateji cercevesinde Katolikler Bu-
distler’le de diyalog arayiglarina girdiler.
1964 yilinda kurulan Hiristiyanlik Digi Din-
ler Sekreteryasi’'na 1971’de Asya dinleri
bélimiu ilave edildi. Bu bélim, Budist-
ler’le diyalogun imkani ve alanlari konu-
sunda “Budizm’le Bulusmaya Dogru” bas-
likli bir dokiiman hazirladi. Sekreterya
Budistler’le pek ¢cok diyalog toplantisi di-
zenledi. Ancak Katolik kilisesi, her ne ka-
dar Budizm’i ve diger dinleri insanligin
kurtulugu arama yollari diye tanimlasa da
mutlak kurtulusun aracisi olarak {sa Me-
sih’i tanimaktadir.

Sonuc olarak II. Vatikan Konsili doku-
manlarina gére kurtulusun evrensel ara-
cist (sakramenti) Isa Mesih'in bedenini tem-
sil eden kilisedir. Vaftiz olup kurtulusun
tek aracisi [sa Mesih'le ve dolayisiyla onun
bedenini temsil eden kilise ile birlesme-
yen kimsenin kurtulusu mimkin degil-
dir. Katolik kilisesi II. Vatikan Konsili 6n-
cesinde ilkel olarak gérdiigu Yahudiligin,
islam’in, Hinduizm'in ve Budizm'in miin-
tesiplerini “Tanri’'nin evrensel kurtulus
plani"na katmis, bu dinlerin bugin héla
manevi fonksiyonlari bulundugunu kabul
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etmis, fakat Hiristiyanhgin tek gercek
kurtulus dini oldugu iddiasindan vazgec-
memigtir. Diyalogun hiristiyan 6gretisi
cercevesinde “kurtulus diyalogu” oldugu-
nu aciklayan Papalik Dinler Arasi Diyalog
Konsili, “hiristiyan mesajinin diger kiltir-
ler icinde enkarnasyonu” anlamina gelen
enkultlrasyonu tesvik etmigtir.
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VIII. iSLAM KAYNAKLARINA GORE
HIRISTiYANLIK

A) Kur’an ve Siinnet’te Hrristiyanlik.
Islam éncesi dider ilahi dinlere oldugu gi-
bi Kur’an ve Stinnet’te Hiristiyanlhiga da
cesitli acilardan temas edilir; ancak bu
dine dogrudan degil mensuplarinin adi
olan “nasara” kelimesiyle atifta bulunu-
lur. Hiristiyanlara mukaddes kitaplari se-
bebiyle “ehlii’l-Iincil”, kutsal gérdiikleri
hac isaretinden dolayi “ehli’s-salib” adi
da verilir. Ote yandan ilahi din mensup-
larinin ortak adi olan “ehlU’l-kitab” teri-
mine hiristiyanlar da dahildir (bk. M. F.
Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “nasara”, “Incil”,
“ehl” md.leri; Wensinck, el-Mu‘cem, “na-
sard”, “Incil”, “Salib” md.leri). Kur’an ve
Stnnet’te Hiristiyanligin muhtevasiyla il-
gili olarak daha ¢ok bu dinin peygamberi
Is4, onun getirdigi incil ve bu dinde son-
radan benimsenen ruhbanlik konularinin
ele alindigr géralir.

1. Hz. Isa. Kur'an-1 Kerim’de Hrristiyan-
lik'la ilgili ayetlerde dzellikle vurgulanan
husus {s&’nin beger olusudur. Ayetlerin
pek cogunda éncelikle fsa’nin Allah’in ku-
lu ve elgisi oldugu belirtilirken begeriye-
tiyle ilgili tereddutlerin tamamen ortadan
kalkmast icin bazi dyetlerde onun melek-
ler tarafindan Meryem'’e miujdelenisi, Al-
lah’in kudretiyle Meryem’in ona hamile
kaligi ve diinyaya gelisi anlatilir (Al-i im-
ran 3/45-49; Meryem 19/16-29; el-Enbiya
21/91; et-Tahrim 66/12). Ayrica {sa’dan
bahsedilirken ¢ok defa “Meryem oglu {s&”
denmesi (bk. M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem,
“{s4” md.) onun kullugunu pekistirmeye
yonelik olmalidir. Kur'an’da Hz. {s&'nin
beseriligi defalarca zikredildigi gibi onun
Allah’in resulll (en-Nisa 4/157, 171; el-
Maéide 5/19; el-Hadid 57/27; es-Saf 61/6)
ve nebisi (Meryem 19/30) oldugu da ifa-
de edilir. Diger peygamberlerden alindigt
gibi Is&’dan da Allah'in risaletini teblig
edecegine dair kesin séz alindigi agiklana-
rak (el-Ahzab 33/7) kendisine Allah tara-
findan vahiy génderildigi (en-Nisa 4/163;
el-Maide 5/117), bir hidayet ve 6giit vesi-
lesi olmak tizere incil'in verildigi (el-Ma-
ide 5/46), ayrica mQcizeler ve Rihulku-
dis’le desteklendigi (el-Bakara 2/87, 253)
belirtilir. Ote yandan Kur’an’da {s&'nin be-
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sikte iken konugmasi (Al-i imran 3/46; el-
Maide 5/110; Meryem 19/30), camurdan
kus yapip canlandirmasi, kori ve alaca-
liyr iyilestirmesi, 6lileri diriltmesi, insan-
larin evlerinde yediklerini ve biriktirdikle-
rini bilmesi (Al-i imran 3/49; el-Maide 5/
110), havarilerine gokten sofra indirmesi
(el-Maide 5/112-115) gibi olaylar da onun
nlibuivvetini ispat eden macizeler arasin-
da zikredilir.

Hz. Is&’nin konumuyla dogrudan bag-
lantili olarak lizerinde 6nemle durulan bir
diger husus da onun uldhiyyetiyle ilgili
yanlis inancin reddedilmesidir. Bu bag-
lamda Kur’an’da hiristiyanlarin sonradan
olusturdugu Uc tanri (teslis) inancina kar-
st cikilir, Allah’in ulGhiyyeti ve birligi ha-
tirlatilarak O’na ¢ocuk nisbet edilmesinin
tutarsizligi dile getirilir (en-Nisé 4/171;
as.bk.). Zatin huldl ettigi tg sifath bir ilah,
Uc¢ unsur (ekanim-i seldse) veya ug ilah sek-
linde anlasilabilen (krs. Taberf, VI, 313;
Fahreddin er-Razi, Mefatthu'l-gayb, XI,
116) teslis inancina sahip olanlarin ya da
{sa'y1 Allah’in oglu kabul edenlerin kafir
oldugu uyarisinda bulunulur (el-Méide
5/17, 72-73; et-Tevbe 9/30). Ayrica gesitli
ayetlerde Allah’in cocuk edinmeyecegine
ve bu tir iddialarin iftira olduguna yer
verilir (YGnus 10/68; el-Kehf 18/4-5; Mer-
yem 19/88-89; el-Enbiya 21/26; el-Mii’'-
min{n 23/91; el-Furkan 25/2). Bir ayette
de Hz. Is&'nin insanlara kendi ulGhiyyetini
kesinlikle empoze etmedigi bizzat onun
agzindan aktarilir (el-Maide 5/116).

Kur’an’da Hz. is&'nin dogumu disinda
hayatina dair herhangi bir bilgi veril-
memekle birlikte hiristiyan ilahiyatinda
6nemli bir yeri bulunan carmih mesele-
sine genisce temas edilmektedir. Bu ko-
nuda hrristiyanlarin kesin bilgilerinin bu-
lunmadigina isaret edilerek carmih hadi-
sesinin gercek olmadigi agikca belirtilir.
Ayrica Kisinin baskasinin igledigi suctan
dolay1 sorumlu tutulamayacagdi ilkesiyle
(el-En‘am 6/164; en-Necm 53/38-40) hi-
ristiyanlarin kabul ettigi asli glinah inan-
cinin yanhshigr da dolayl olarak bildirilir.

Muhtelif hadis metinlerinde Hz. is&’'nin
Allah’in kulu oldugu ve uldhiyyetinin s6z
konusu edilemeyecegi belirtilir (mesela
bk. Miisned, 1, 282, 296; 11, 116, 244, 248;
Buharf, “Rikak”, 51; Tevhid, 19, 36; Miis-
lim, “Imén”, 322, 326-329). Ayrica m{ci-
zelerinden s6z edilerek (Buhérf, “Tefsir”,
17/5; Tirmizi, “Sifatii'l-kiyame”, 10) onun
peygamberligi Gizerinde durulur. Ote
yandan bazi hadislerde cennete girecek
olanlar sayilirken Allah’a, resuliine ve ahi-
rete inanmanin yaninda Is&’'nin Allah'in
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kulu ve resuli olduguna inanma garti da
zikredilmistir (Buharf, “Enbiya>, 47; Mus-
lim, “Iman”, 46).

Hiristiyanlarin Hz. is ile ilgili inanclari
hadislerde de elestirilmistir. Kiyamette
hiristiyanlara neye taptiklar: serulunca
“Allah’in oglu Mesih’e” diye cevap vere-
cekleri, bunun Uzerine onlara Allah'in egi-
nin ve cocugunun bulunmadiginin bildi-
rilecedi haber verilmis (Buharf, “Tevhid”,
24; “Tefsir”, 4/8; Miislim, “Iman”, 302),
ayrica Hz. Peygamber’in, ashabindan, hi-
ristiyanlarin Is3'ya yaptiklari gibi kendisi-
ni asirnt derecede 6vmemelerini istedigi
nakledilmistir (Mtisned, 1, 23, 24, 47, 55;
Buhérf, “Enbiya™, 48; “Hudad”, 31). Yi-
ne bir hadiste Allah'in kulu Is&’ya rub(biy-
yet nisbet edilmesinin sirk oldugu belir-
tilerek (Buhéri, “Talak”, 18) dinde her-
hangi bir sekilde buna cevaz bulunmadi-
§1 acikea ifade edilmistir. Hz. s&’nin ahir
zamanda nuzaluyle ilgili hadislerin ma-
nen tevatlr derecesine ulastid iddia edil-
migse de (ibn Hacer, VI, 382-384) konu
heniz ilmi tartisma cercevesi icinde bu-
lunmaktadir (bk. ISA).

2. incil. Bazi dyetlerde Hz. Is&'ya hida-
yet, nur ve 6gut olmak Ulzere éniindeki
Tevrat'i tasdik eden Incil'in verildigi dogd-
rudan ifade edilirken (el-Méaide 5/46; el-
Hadid 57/27) diger bazi yetlerde Allah’in
Is&’ya kitab, hikmeti, Tevrat’i ve Incil'i 63-
rettigi agiklanir (Al-i imran 3/48; el-Mai-
de 5/110). Buna gére Hz. Is&'dan hidayet
ve irsad hayatinda incil’'in yaninda Tev-
rat'tan da faydalanmasi istenmigtir. Kur-
’an-1 Kerim'de Is&’ya verilen tek Incil’den
sbz edildigi halde bugiin hiristiyanlarca
kabul edilen dért incil ve Ahd-i Cedid’in
diger baliimleri zikredilmez. inciller’in
coklugu ve farkliligi, muhtemelen cesit-
li dyetlerde énceki mukaddes kitaplarin
tahrifine yapilan vurgunun sebeplerin-
den biridir. Ciinkii islam’a gore Hz. is&’ya
adi Incil olan tek bir kutsal kitap vahye-
dilmisken mevcut hiristiyan kutsal kitap-
lari birden fazladir. Ayrica Kur’an’daki ba-
z1 agiklamalardan incil'in muhtevasinin
degistigi de anlagilmaktadir. Zira mevcut
inciller'de belirtilenin aksine Hz. fs&'nin
sadece bir peygamber oldugu (es-Saf 61/
6) ve carmiha gerilmedigi (en-Nisa 4/157)
bildirilmektedir. Yine asil incil'de Grmmi
bir resuliin gelecegi yazili oldugu halde
(el-A'raf 7/157) mevcut metinlerde bu hu-
sus yer almamaktadir. Hz. Is4 peygam-
berligi gere@i kendisine vahyedilenleri
bildirmis (el-Maide 5/117), bu hususta bir
ihmali olmamuistir. O kavmini sadece Al-
lah’t rab olarak kabule ve O'na kulluk et-



