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Sih dininde et yemek helaldir; fakat
etin hayvandan tek darbe halinde kopa-
rilmasi gerekmektedir. Bu sekilde kopa-
rilan “helal et” Jhakta adini alir. Herhan-
gi bir et parcasinin birden fazla darbe-
lerle kesilmesi eti haram yapar (a.g.e.,
XIII, 332).

Helal anlayisiyla ilgili diger dinlerdeki
telakkiler ise tabu inanci cercevesinde ge-
listirilmis, fakat sistematik olarak islen-
memigtir. Bu dinlerde helél-haram kar-
sithgr kutsal ile diinyevi olan arasindaki
karsithgin devami mahiyetindedir.
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L@":I KUrsaT DEMIRCI

O FIKIH. Helal kelimesiyle cesitli tlirev-
leri Kur'an-1 Kerim'de elli yerde gecmek-
tedir (bk. M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem,
“hll” md.). Bu ayetlerde kelimenin hem
sdzlik hem de terim anlaminda kullanil-
digi goéruldr. Bunlar arasinda “¢ézmek”
(Taha 20/27), “ihramdan ¢ikmak” (el-Ma-
ide 5/2), “inmek” (HGd 11/39; er-Ra‘'d 13/
31; Taha 20/81), “cikmak” (el-Maide 5/
2), “mubah ve serbest olmak” (Bakara 2/
196, 228, 229; el-Méide 5/5, 88; en-Nahl
16/116; el-Hac 22/30; el-Ahzab 33/52),
“helal kilmak” (el-Bakara 2/275; el-A'raf
7/157; et-Tahrim 66/1) gibi manalar sayi-
labilir.

Kelime cesitli tuirevleriyle bircok hadis-
te de yer almaktadir. Mesel&, “Benden
kim vesile dilerse ona sefaatim helal olur”
(Buhari, “Ezan”, 8; Mislim, “Salat”, 11;
Ebl Dav(d, “Salat”, 36, 37) hadisinde
“gerekmek, véacip olmak”; “Eger yanim-
da kurbanlik deve olmasayd! ihramdan
cikardim” (Buhéari, “Hac”, 32; ““Umre”,
6; Miislim, “Hac”, 141, 214; Eb{ Davad,
“Menasik”, 23) mealindeki hadiste “ih-
ramdan ¢ikmak”; “Bana ganimet helal
kilindi, fakat benden énceki hicbir pey-
gambere heldl kilnmad!” (Buhéari, “Te-
yemmim”, 1; “Salat”, 56; Mislim, “Me-
sacid”, 3, 5; Eb( Davad, “Cihad”, 121)
ve, “Denizin suyu temiz, 6ltsu helaldir”
(EbG Daviid, “Taharet”, 41; Tirmizi, “Ta-
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haret”, 52; Neséf, “Taharet”, 46) hadisle-
rinde “mubah ve serbest olmak” méana-
larinda kullanilmistir (diger érnekler icin
bk. Wensinck, el-Mu‘cem, “hll” md.).

Bir fikih terimi olarak helél cesitli se-
killerde tarif edilmistir. Aldeddin es-Se-
merkandi, fiil olmasi bakimindan hikim-
lerin niteliklerini haram, muharrem,
mahzur, menhi ve mekruh ile bunlarin
karsiti olarak helal, muhallel, mubah,
me'zun, mutlak ve megra seklinde iki ana
kategoriye ayirir (Mizant’l-usal, s. 40).
ikinci gruptakileri de kendi aralarinda
tasnif eden Semerkandi helél, serbest
birakilmig (mutlak) ve izin verilmis (me'zun)
kavramlarmin birbirinin benzeri; men-
dup, sevilen (mahbub) ve razi olunan (mer-
z&) terimlerinin ise birbirinin dengi oldu-
gunu belirterek mesra kavraminin bun-
larin hepsini kapsadigini, yani en genis
daireyi olusturdugunu séyler (a.g.e., s.
42). Semerkandi helélin “ser‘an izin ve-
rerek serbest birakmak”, tahlilin ise
“aleyhine men, kisitlama (hacr) ve takyid
caiz olan bir kimse hakkinda herhangi
bir fiili izinle serbest birakmak” oldugu-
nu belirtir (a.g.e., s. 44). ikinci tammda
“serbest birakma” niteligi yaninda, akli
melekeye sahip olmayan delilerin ve hay-
vanlarin fiillerini tanim digi birakacak ila-
ve unsurlar bulunmaktadir; ¢linki onlar
hakkinda izin ve hacr séz konusu olmadi-
g1 icin eylem ve davranislari helallik ve
haramlikla nitelenemez. Ehl-i hadise go-
re, hakkinda iléhi hitap bulunmadigin-
dan dolay1 temyiz ¢agina ulasmis ¢ocu-
dgun eylemleri de helallik ve haramlikla
tavsif edilemez. Hanefiler, bu kategoriye
giren cocuklarin fiilleri hususunda nehiy
hitabi bulunmadidi icin haramlikla nite-
lendirilemeyecedini kabul etmekle bera-
ber, hakkinda Allah'tan izin oldugu icin
fiillerinin helallik, mubahlik veya men-
dupluk vasiflariyla nitelenebilecedini ileri
surmigslerdir (a.g.e., s. 44).

Seyyid Serif el-Ciircani, “islenmesi se-
bebiyle hakkinda ceza verilmeyen sey” ve
“ser‘in yapilmasini serbest biraktigi sey”
(et-Ta‘rifat, “helal” md.) olarak iki helal
tanimi yapmistir. Bunlardan birincisin-
de, sug ve cezanin kanuniligi ilkesinden
hareketle seriatta karsiliginda herhangi
bir ceza bulunmayan eylemin haram ya-
ni yasak olmayacagina, bunun ise s6z ko-
nusu eylemin helal, serbest ve mesra bir
fiil oldugu anlamina gelecegine isaret
edilmektedir. Bu tanimin ilk hareket nok-
tasi, hakkinda ser bir delil bulunmayan
seylerde mubahlidin esas olduguna dair
temel ilkedir. ikinci tanimda ise dinin her-
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hangi bir eylemi serbest birakmasi.esasi
getirilmektedir. Bu tanimdan, kanun ko-
yucunun (sari‘) bilerek biraktigi bazi ser-
best (mubah ve cevaz) sahalardaki fiiller
de dahil olmak Uzere her alanda hiikmi
bulundugu anlami ¢ikar ve bu kabuliin
arkasinda, hakkinda ser1 bir delil bulun-
mayan seylerde tahrimin esas olduguna
dair temel tercih yatar.

Genel olarak imam Malik ve Safit'ye nis-
bet edilen “haram kilindigina dair delil
bulunmayan sey” bicimindeki helal tarifi
Curcani'nin kaydettigi birinci tanimla pa-
ralel olup bu durum onlarin, hakkinda
herhangi ser‘i bir delil bulunmayan alan-
larda mubahligin esas alinmasi gerekti-
dine dair goéruslerinden kaynaklanmak-
tadir. Ayrica EbQ Hanife'ye atfedilen, “he-
1alligi hakkinda herhangi bir delilin bulun-
dugu sey” (Nevevi, el-Erba‘an, s. 20; ib-
réhim b. Mer'f b. Atiyye es-Seberhiti, s.
91; Mu.F, XVlll, 75) tanimindan da onun,
hakkinda ser‘] bir delil bulunmayan ko-
nularda tahrimin esas oldugunu savun-
dugu anlagilir (asli ibdha ile ilgili doktriner
tartismalar icin bk. Stiydti, s. 133-135; ibn
Niiceym, s.73-74; ayrica bk. MUBAH).

Ser‘l hikiimlerin vacip, haram ve mu-
bah seklinde i¢li taksimini benimseyen
Sevkani bunlardan birincisinin acik helal,
ikincisinin acik haram, Gg¢linclisiiniin ka-
paliligi sebebiyle helél veya haram olusu
bilinemeyen siipheli seyler oldugunu sdy-
ler Ki (Neylii'l-evtar, V, 235-236) burada
helél ve haramin acik olmasindan mak-
sat, bunlarin haramlik veya helallik konu-
sunda bir agiklamaya ihtiya¢ duymama-
lari veya ortak olmamalaridir. Bu tasnif,
mubah ve mekruhu sipheliler icerisinde
sayanlarin gérisiine uygun dismektedir.
Halbuki Circéani'nin naklettidi tanimlar-
dan, “islenmesi sebebiyle hakkinda ce-
za verilmeyen sey” ifadesi, yani “dinde
(ser’) aleyhine herhangi bir nassin bulun-
madigi seyler” bicimindeki bir helal tari-
fi, baglangicta hareket noktalari farkl ol-
makla beraber ser‘in yapiimasini serbest
biraktigi veya mubah ve céiz bir sebeple
Kitap ve Stinnet’in serbest biraktigi sey-
leri de (Tehanevt, I, 347-348) kapsayacak
geniglikte gérinmektedir. Clinki yapil-
masi sebebiyle hakkinda ceza islemine
gerek olmayan bir davranis muikellefin
vacip, mendup ve mubah sayilan bitiin
fiillerini icine alir ki bu durumda helal, Se-
merkandi'nin ¢izdigi kavramsal dairenin
en genis halkasini tegkil eden mesrd teri-
miyle es anlamli hale gelmis olur. Buna
gobre vacibin caiz, caizin de emir manasi
tasiylp tasimadigi ve mubahin emredil-
mis yani teklife dahil edilmis bir fiil olup
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olmadigr konusundaki usuli tartismalar
bir yana (Gazz4ali, el-Miistasfa, 1, 73-75;
Mansirizide Said, s. 81-89; ayrica bk.
CAiz) boyle bir genislige sahip olan helal
kavramy, ilk olarak “ser‘an kendisine izin
verilmis céiz seyler” olmasi bakimindan
mendup ve mubahi; ikinci olarak da ter-
kedilmesi yasaklanmakla birlikte insanin
temel maslahatlariyla ilgili herhangi bir
zorlugu kaldirmak gibi bir anlami da kap-
sayan vacibi icine alir. Ayrica mukellef,
ser‘an Allah’in helal kildigi seye baglan-
mak, haram kildig! seylerden de kagin-
makla emrolundugu i¢in viicb bir butln
halinde heléle tealluk eder.

Aralarinda Gazzali'nin de bulundugu bir
grup usulcliye gore céiz, kisinin yapma
ve yapmama hususunda dinen serbest
birakildidt fiilleri ifade eder. Bu anlamda
caiz, yapilmasi zorunlu olan véacip ile ya-
pilmasi tavsiye edilen menduptan farkli-
dir. Diger bir grup usulcliniin céizi, yapil-
masi dinen ve aklen mimkin olan fiiller
seklinde tanimlamasi esas alindiginda
ise, ayni terim haram ve tahrimen mek-
ruh disindaki biitiin teklifi hikimleri ici-
ne alabilecek élclide genis bir kapsam
kazanmaktadir. Bu sekilde yapilabilecek
iki helal tanimina bagl olarak da helalle
vacip arasinda, tipki céizle vacip arasin-
dakine benzer bir iclem ve kaplam iliskisi
kurulabilir (Gazzalf, el-Miistasfa, |, 74; ib-
nii'l-Lehham, s. 163).

Gazzali'nin, vacibin “cevaz ve ibaha”
anlamina gelmeyecegini ileri siirerken
vuclbun neshedilmesi durumunda ce-
vazin dedil viicibdan énceki durumun
geri donecedini, viicibdan dnceki hal tah-
rim ise fiilin haram, ibaha ise eylemin
mubah olacadini sdylemesi (el-Miistasfa,
I, 73), konuyu keldm ve fikih usulinin
6nemli problemlerinden hisiin ve kubuh
meselesiyle Allah'm Kkullart i¢in en yararl
(aslah) olani yaratmasi gibi temel tartis-
malara gétirecektir. Bu tartismalara gi-
rilmeksizin burada, seriatta helal kilinan
biitin fiil veya davraniglarin mikellefin
zardriyyat, haciyat ve tahsiniyyat cer-
cevesindeki birtakim maslahatlarini ko-
rumak ve gelistirmek amaciyla vacip,
mendup veya mubah kilindig: séylene-
bilir. Hz. Peygamber'in, “Helal Allah’'in
kitabinda helal kildigi seyler, haram da
Allah’in kitabinda haram kildigi seyler-
dir. Hakkinda hiikiim belirtmedigi hu-
suslar ise sizin icin affettigi seylerdir”
(Tirmizi, “Libas”, 6; ibn Méce, “Et‘ime”,
60; Sevkant, VIII, 120) hadisinde gecen
helél, seriatta haramlarin kargiti olan gé-
rev ve sorumluluklarla (vécip) ilgili hi-
kiimler olmalidir ve esasen bu tir helal

176

TURKIYE
DIYANET

st [T MENIY] ANSIKLOPEDISI 17. CILT

ve haramlar islam’'in kurucu ve onu di-
der dinlerden ayirt edici temel ilkeleri ola-
rak da gérdlebilir.

Helalin ¢ercevesi icerisine vécibin gir-
mesiyle vacibin karsiti olan haram kavra-
mi heldlin de karstti olur ve bédylece hela-
lin sozlikte tasidigr “haramin karsiti ol-
ma” anlami da gerceklesir. Buna gére he-
lalin merkez dairesini, sariin yapilmasini
kesin ve baglayici tarzda istedigi fiiller-
den meydana gelen vacip (Hanefiler'e g6-
re farz), en digtaki daireyi ise yapan veya
terkeden icin herhangi bir 6vgu ya da yer-
gi s6z konusu edilmeksizin yapilmasi ve
terkedilmesi hususunda Allah'in izin ver-
digi seyleri ifade eden mubah olusturur.
Helal kavraminin genisligiyle ilgili olarak
varilan bu sonug, islam hukukgularinin
yukarida kaydedilen helal tarifleri arasin-
da anlam bakimindan herhangi bir ayri-
ligin bulunmadigini ve ihtilafin yalnizca
bir terim ihtilafi oldugunu gésterir.

Diger taraftan fikih kitaplarinda, ge-
nel olarak islenmesinde herhangi bir gi-
nah bulunmayan ve yapilmasi serbest
olan fiiller ve bunlarin dinf hukuka uygun-
lugu ifade edilirken kullanilan céiz kelime-
siyle helél kavrami arasinda yakin bir ilis-
ki vardir ve bu iliskiden dolay: fura kitap-
larinda “helél olur” ve “céiz olur” ifadeleri
es anlamli kullanilmigtir. Ancak, “Esyada
aslolan ibahadir” ilkesini benimseyen bir
yaklagsimla burada da heldl kavraminin
caizden daha genis oldugu sdylenebilir.

Hadis sarihleri, “Stiphesiz helal belli,
haram da bellidir; fakat aralarinda birta-
kim gutipheli seyler vardir ki onlari insan-
lardan birgogu bilmez” (Buhari, “Imén”,
39; “Bly0”, 2; Mislim, “Misakat”, 107-
108; Eb( Davad, “BiiyG<”, 3) mealindeki
hadisin yorumu sirasinda helal ve hara-
mu birbirinin zidd ile, yani dinin yasakla-
dig1 ve serbest biraktidi seyler olarak ta-
rif etmekle yetinmigler ve bu terimlerin
usil-i fikihtaki yeri ve kavramsal cerce-
velerinden ziyade, 6zellikle helalligi veya
haramligi konusunda sipheye disilen
konulari (mustebihat) belirgin hale getir-
mek ve bir cerceve icerisine sokabilmek
icin bazi prensipler koymaya calismiglar-
dir (Aynf, 1, 343-345; Sevkani, V, 236-237).
Bunlardan Tahavi, hadiste gecen “mus-
tebihat"t Kur'an'daki mutesabihat kav-
ramina benzeterek Hz. Peygamber'in
sozlerinde muhkem ifadeler gibi miitesa-
bihlerin de bulundugunu séylemistir. Bu-
na gore acik helal muhkem helal, mus-
tebihat ise acik (muhkem) helal veya agik
harama girmesi muhtemel seylerdir
(Muskilii'l-asar, 1, 325). Nevevi acik hela-
li, “helél olusu kapali bulunmayan” (ek-

mek ve meyve yemek, konugmak gibi),
miustebihati ise “helél ve haramligi acik
olmayan ve bu sebeple insanlarin cogu-
nun gercek hikmunQ bilemedigi” seyler
olarak tanimlar (Serhu Miislim, XI, 27).
ibn Hacer el-Askalani ise acik helalin, biz-
zat kendisi veya cinsinin helalligi konu-
sunda bir nas bulunan veya musliman-
larin icma ettigi sey; acik haramin, biz-
zat kendisi veya cinsinin haram oldugu-
na veya hakkinda bir had, ta‘zir veya va-
1d bulunduguna dair bir nas mevcut olan
veya icma edilen sey; siphelilerin ise agik
olmayan, helél veya haramligi konusun-
da delillerin ¢atistigi, anlam ve sebeple-
rin yerlerini degistirdigi ve bazilarinin ha-
ram, bazilarinin da helél delilini destek-
ledigi seyler oldugunu sdylemistir (Teha-
nevi, Kessaf, |, 347). Onun acik heldlin ta-
nimuyla ilgili sézlerinden, hakkinda ser‘i
bir delil bulunmayan konularda ibaha ve-
ya tahrimden hangi ilkenin esas alinaca-
g1 tartismasinda Séafiiler'den ziyade Ha-
nefiler'in goriglerine daha yakin oldugu
sdylenebilir (stipheli seylerin mahiyetiyle
ilgili yorumlar icin bk. Sevkant, V, 236).
Bir seyin helél veya haram sayilmast ko-
nusundaki siphenin kaynag! onun delili
Uzerindeki ihtilaftir. Buna goére ya séz
konusu meselenin ser‘i delilleri ya da bu
delillerin alamet veya nitelikleri arasinda
bir catisma (teéruz) bulunabilir. Bu sip-
heli konularin hiitkmu herhangi bir nas,
kiyas ya da istishab vb. bir delil veya me-
totla belirlenerek helél veya haramdan
birinin ¢ercevesine sokulur. Bu mimkun
olmazsa sdz konusu sipheli konunun
hikmu hakkinda, esyada aslolaninin iba-
ha veya tahrim olduguna dair temel hu-
Kuk ilkelerinden hareketle onun mubah
(helal) veya haram olduguna ya da bu yon-
lerden birisini tercihe yarayacak ser‘i bir
delil buluncaya kadar beklemek gerekti-
gine hikmedilir (Nevevi, Serhu Miislim,
XI, 27-28; Ayni, I, 343-345; Sevkani, V,
236). Burada, “Esyada aslolan ibahadir”
genel kurali ile hiikkiim vermenin hem su-
cun (yasaklar, haramlar) kanuniligi ilkesi-
ne daha uygun, hem de hukuki hayata ge-
niglik getiren bir yaklasim olacagi aciktir.

Farkh tabiatlara sahip olan insanlarin
ve onlarin meydana getirdigi toplumla-
rin megri bir hayat dairesi icerisinde ya-
sayabilmesi icin Allah cesitli dénemlerde
peygamberler araciligiyla helal (mesrd)
ve haram (gayri mesrd) konusunda birta-
kim acik hiikkimler koymus ve bunlarin
nitelik ve kapsamlari Islamiyet’le son sek-
lini bulmustur. Helal ve haram seklinde
nitelendirilen ve bazan da “hudadullah”
diye anilan bu sinirlarin degistirilerek ha-
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ramlarin helél ya da helallerin haram ka-
bul edilmesi, imani ortadan kaldirici bir
hareket olarak kabul edilmistir (Matiiri-
di, Kitabii’t-Tevhid, s. 332, 334).

Bir sey hakkinda heldl hikminin ve-
rilmesi, haramda oldugu gibi li-aynihi (li-
zatihi) veya li-gayrihi bir sebeple olur. He-
18l li-aynihi (bizzat helal), mikellefin fiili-
nin ilgili oldugu nesnenin bizzat mahiye-
tinden kaynaklanir, mesela bugdayin he-
18] olmasi gibi. Helal li-gayrihi ise (dolayi-
siyla heldl) séz konusu nesnenin kendisi
diginda herhangi sahih bir sebeple (alis-
veris, icare vb.) mesrQ kilinan helallerdir.
Helal li-aynihide helalligin mensei, mes-
rdluga konu olan nesnenin bizzat ken-
disidir; li-gayrihi helalde heléllik 6zelligi
nesnede sonradan sabit olmustur. Bir
sey hem mahiyet hem de elde edilis yol-
lar1 bakimindan helal olursa buna “acik
helal” denir. Mesela bugday, arpa veya
hurmayi, sthhati hakkinda ittifak edilmis
sahih bir alisveris akdiyle satin almak gibi.
Bu durumda bir seyin helal veya haram
olduguna hiikiim verilmeden énce onun
mahiyetine, niteliklerine ve elde edilis
yollarina bakilmasi gerekir. Bu deliller
onun tahlilini ifade ederse helalligine, tah-
rimine géturirse haramligina hitkmolu-
nur. Delillerin helallige veya haramliga de-
laleti acik degilse siiphe s6z konusudur
(izzeddin b. Abdiisselam, 11, 92).

Helal bir fiil veya nesnenin zat veya si-
fatlarina herhangi bir ariza geldigi za-
man heldllik niteligi degisebilir. Bu se-
beple heléller kendi aralarinda derecele-
nir. Helallerin en yliksek derecesi Gazza-
Ii'nin “mutlak helal” adini verdigi, bizati-
hi kendisinde tahrimi gerektiren her tir-
10 haram niteliklerden ve tahrim ya da
kerdhete gotiren biitiin sebeplerden
uzak olan helaller, en asagdi derecesi de
sirf harama (haram li-aynihi) yakin olanlar-
dir (fhy&’, 11, 98; Mu.F, XVIIl, 77).

Haram kavrami, fikih usuliinde teklifi
hikim icerisinde mstakil bir baslik al-
tinda incelendigi halde helal kendi cerce-
vesine giren vacip, mendup ve mubah
bagliklari altinda ele alinmistir. Bu sebep-
le bir fiil veya nesnenin helalligi, kapsami
hakkindaki ihtilaflar sakli kalmak kaydiy-
la heldl icerisine giren vacip, mendup ve-
ya mubahin sabit oldugu Uslap ve kipler-
le sabit olur. Helalin en distaki dairesini
mubahin olusturdugu dikkate alindigin-
da bir fiilin helal, caiz ve serbest kilindigi
tc¢ yolla bilinir.

a) Bir hususun dinen helal oldugunu
anlamanin birinci yolu, Kur’an ve Siin-

net’te o seyin helal kilindiginin agikca bil-
dirilmesidir. Nitekim Kur'an'da aligveris
ve ticaretin helél kilindig: (el-Bakara 2/
275), ramazan gecelerinde kari-koca ilig-
kisinin helal oldugu (el-Bakara 2/187),
Ehl-i kitabin kestiginin ve yemeginin he-
18l oldugu (el-Méaide 5/5), deniz avinin he-
1al kilindig1 (el-Maide 5/96) heldl kelime-
si veya turevleri kullanilarak bildirilir (di-
ger drnekler icin bk. el-Bakara 2/168; Al-i
imran 3/50, 51; el-Maide 5/1, 4, 88; el-
A'raf 7/157; el-Enfal 8/69; en-Nahl 16/
114; el-Ahzab 33/50).

b) Kur'an ve Stinnet'te cok defa belli bir
yanlis anlayist ve kaygty! gidermek icin bir
seyin helal oldugu, yapilmasinda bir gu-
nah ve sakincanin bulunmadig: bildirile-
bilir. Bu da bir hususun dinen helél oldu-
gunu bilmenin ikinci yoludur. Nitekim bir
ayette (el-Bakara 2/173) haram kilinan
yiyecekler sayildiktan sonra zaruret ha-
linde bunlardan zarureti giderecek dlcu-
de yenmesinde giinah olmadigi bildiril-
mistir (benzeri érnekler icin bk. el-Baka-
ra 2/158, 198, 203, 235, 236, 282; en-Ni-
sd 4/23, 24, 102; el-Méaide 5/93; en-Ndr
24/29, 58, 61, 62; el-Ahzdb 33/5, 55; el-
Feth 48/17; el-Mimtehine 60/10). Her-
hangi bir dini yasaktan sonra gelen emir-
lerin de bir davranisin yapilmasini isteme
degil haramhgin kalktigini ve hiikmiin es-
ki halini aldigim bildirme amaci tasidigi

sdylenebilir. Nitekim Kur'an'daki, “ihram- -

dan cikinca avlaniniz “(el-Maide 5/2) ifa-
desi “avlanabilirsiniz” seklinde anlagiimis-
tir; yani ihramli icin getirilen avlanma
yasaginin (el-Maide 5/95-96) kalktigini
bildirmektedir. Cuma namazindan sonra
yeryuziine dagilma ve Allah’in lutfundan
isteme (ticaret) emri de bdyle bir anlam
tasir. Kur'an'da degisik vesilelerle zikre-
dilen “evleniniz, yiyiniz, i¢iniz, gezip dola-
siniz” gibi emirler ise esasinda bu fiillerin
helal oldugunu bildirmekten cok aslen
helél olan bu fiiller islenirken dikkat edi-
lecek hususlari, hikmet ve amaclari acik-
lamaya yéneliktir.

c) Bir seyin dinen helal olmasi, hakkin-
da herhangi bir yasagin, aksine bir delilin
bulunmamasiyla da anlasilir. Bu sonuca
“istishabir’l-asl” yoluyla, esyada mubah
olusun esas olmasi kuralindan hareketle
ulasilir. Kur'an'da goklerde ve yerlerde ne
varsa hepsinin insan icin yaratildidi, insa-
nin emrine ve istifadesine verildigi sikca
vurgulanir. Temiz ve glzel olan her seyin
helal kilinip sadece kétl ve cirkin seylerin
haram kilindiginin bildirilmesi de bu an-
lamdadir. Kur’an ve Siinnet'te sadece ya-
pilmasi istenmeyen veya dogru bulunma-
yan hususlar tek tek veya ilke olarak acik-
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ca belirtilmis, bdylece geriye kalanlarin he-
1al ve mubah oldugu kendiliginden orta-
ya cikmigtir. Béyle oldugu icin de islam’'in
ferdi ve ictimal hayatla ilgili olarak ya-
sakladig veya kayitladigi hususlar disin-
da kalan cok genis bir alan helal, mubah
ve céiz kapsaminda yer almaktadir. Nite-
kim Hz. Peygamber bir hadisinde sdyle de-
mistir: “Muhakkak ki Allah birtakim sey-
leri size farz kilmistir, onlari kaybetmeyi-
niz. Birtakim sinirlar / élciiler koymustur,
onlari da agsmayiniz. Birtakim seyleri ha-
ram etmistir, onlara el uzatmayiniz. Bir-
takim seylerden de unutkanlik eseri ol-
mayarak size merhamet olsun diye sii-
kat etmistir, onlar da sorusturmayiniz”
(Nevevi, el-Erba‘tin, s. 48; farkli lafizlar icin
bk. Darekutnf, 1V, 298). Kur'an-1 Kerim'-
de, Resil-i Ekrem'in baz1 yiyecekleri aile-
Vi sebeplerle kendisine yasaklamasi lze-
rine, “Ey Peygamber! Eslerinin rizasini gé-
zeterek Allah'in sana helal kildigi seyi ni-
cin kendine haram ediyorsun? Allah cok
bagislayan, cok esirgeyendir” (et-Tahrim
66/1) denilerek onun yeminini bozmasi
istenmistir (bk. et-Tahrim 66/2).

Helalin hikm, teklifi hikmin kisim-
lartyla ilgili ihtilaflara bagh olarak farz,
vacip, mendup ve mubah kavramlarin-
dan hangisinin alanina girdigine baghdir.
Mesela helale konu olan sey véacibin sa-
hasina giriyorsa mutlaka yerine getiril-
mesi gerekKli olup isleyen sevabi, 6ziirsiiz
terkeden agir cezay! hakeder; mubah
kavrami icerisine giriyorsa yapilip yapil-
mamasinda sevap veya giinah olmayip
her iki tercih birbirine esittir. Ancak bu
serbest alanda hareket edilirken Allah’in
izniyle hareket edildigi bilinirse bu niyet
karsiligi sevap alinir; ¢linku sari' istesey-
di bu alan hakkinda da leh veya aleyhte
(vacip veya haram seklinde) acik bir hii-
kim getirebilirdi ve bu da kisiye bazi gé-
rev ve sorumluluklar ytikleyebilirdi (bk.
MUBAH; VACIP).

islam hukukunda helél konusunda ba-
zilar1 temel, bazilari ikinci derecede veya
yardimci nitelikte bircok yerlesik kural
bulunmaktadir. “Helal ve harami belirle-
yen yalniz Allah'tir” (bu konuda bazi ayet-
ler icin bk. el-En‘am 6/140; el-A'raf 7/32;
et-Tevbe 9/29, 31, 37; en-Nahl 16/116);
“Bir konuda helal ve haram bir arada bu-
lunursa haram yéni galip gelir (haram
hiikmiine uyulur)” (bu kural ve uygulama
ornekleri icin bk. SiiyGti, s. 209-213; ibn
Niiceym, s. 121-131); “Tahrimine dair de-
lil bulununcaya kadar esyada aslolaniba-
hadir” (SiiyQtf, s. 133; ibn Niiceym, s. 73);
“Zaruretler memna olan seyleri mubah
kilar” (bu prensip icin bk. el-Bakara 2/173;
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el-Maide 5/3; el-En'dm 6/145; en-Nahl 16/
115; Ibn Niiceym, s. 94; Mecelle, md. 21)
kurallar1 bu konudaki temel ilkeler olarak
kabul edilebilir. Zaruret dolayisiyla helél
kilinan hususlar ise, “Zaruretler kendi
miktarlarinca takdir olunur” (Mecelle, md.
22); “Mani zail oldukta memnd avdet
eder” (a.g.e., md. 24); “Zarar-1 &ammi def
icin zarar-1 has ihtiyar olunur” (a.g.e., md.
26); “Zarar-1 esed zarar-1 ahaf ile izale
olunur” (a.g.e., md. 27); “Hacet umumi ol-
sun hususi olsun zaruret menzilesine ten-
zil olunur” (a.g.e., md. 32); “Iztirar gayrin
hakkini iptal etmez” (a.g.e., md. 33) ku-
rallari ile simirlandinlmistir (bu kurallar
ve uygulama &rnekleri icin bk. Siiy(ti, s.
179-181; ibn Niiceym, s. 94-100).

Ote yandan Islam hukukunda aragla-
rin da amaclar gibi mesrd olmasi esas-
tir. Bu sebeple helél ve temiz kazang tes-
vik edilmis, haram, gayri mesri ve Kirli
(habis) yollardan elde edilen kazanglar ya-
saklanmigtir (Buhéari, “Zekat”, 29; “ica-
re”, 20; “Biya", 7-8, 15, 39, 113; “Talak”,
51; Mislim, “Zekat”, 44, 63-65; Tirmizi,
“Zekat”, 28). Ayrica, “Ameller ancak ni-
yetlere goredir” (Buhari, “Iman”, 41; “Hi-
yel”, 1; Miislim, “Imare”, 155; Ebi Da-
vad, “Talak”, 11); “Sek ile yakin zail ol-
maz” (Siiyat?, s. 118; ibn Niiceym, s. 60,
81; Mecelle, md. 4); “Alinmasi memn{
olan seyin verilmesi de memn olur” (Me-
celle, md. 34; ibn Niiceym, s. 183); “Islen-
mesi memna olan seyin istenmesi dahi
memn olur” (Mecelle, md. 35; bu kaide-
ler icin bk. Siiyati, s. 280-281; ibn Nii-
ceym, s. 183) gibi kurallar da helél konu-
sunda yardimoci ilkeler olarak degerlendi-
rilebilir (yukaridaki kurallar ve helal kav-
ramiyla ilgili literattir icin bk. HARAM).
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HEIENYI ANSiKLOPEDISI 17. GILT

HELL, Josef
(1875-1950)

Alman sarkiyatci

ve Sami diller uzmani.
L =

14 Haziran 1875 tarihinde Almanya'nin
Vilsbiburg sehrinde dogdu. 1896-1898'-
de Munih'te Fritz Hommel'in yaninda Sé&-
mi dilleri tahsil ettikten sonra Erlangen
Universitesi'nden mezun oldu. Arap siiri-
ne duydugu 6zel ilgiden dolay1 Arap dili
ve edebiyati (izerine arastirma yapmak
amaciyla 1898-1899'da Misir, Filistin ve
Suriye'ye gitti. Beyrut'ta kaldigi bir yil bo-
yunca Luvis Seyho’nun yaninda bilgisini
ilerletti. Daha sonra Miinih'e déndi ve [s-
lamiyet éncesi Arap siirinin s6zIigini ha-
zirlamay! planlayan hocasi F Hommel'in
tegvikiyle Emeviler devrinde Araplar'in
¢ hiciv sairinden biri olan Ferezdak lze-
rinde ¢aligmaya basladi. 1900’de dokto-
rasini verdi; arkasindan iki sémestr bo-
yunca Berlin'de Ed. Sachau'nun yanin-
da bulunduktan sonra Miinih'e gecerek
1903’te Al-Farazdak’s-Lieder auf die
Muhallabiten baslikh teziyle dogent,
1908'de profesor oldu. 1911’de Erlan-
gen’e yerlesti; 1913'te ordinaryis profe-
sér unvanini aldi. 4 Ocak 1950 tarihinde
ayni sehirde 6ldd.

Eserleri. A) Telif Eserleri. 1. Al-Faraz-
dak’s Lobgedicht (Loblied) auf al-Wa-
Iid b. Jazid (Leipzig 1902). Doktora tezi-
dir. FerezdakK'in siirleri ve bunlara daya-
narak yazilmig biyografisiyle onun Emevi
Halifesi II. Velid i¢cin kaleme aldigi kaside-
lere dairdir. 2. Die Kultur der Araber
(Leipzig 1910, 1919). 1907 kiginda Mu-
nih'te verdigi konferanslarin metinlerin-
den meydana gelmistir. Kremer, Wellha-
usen ve Grimme gibi sarkiyatcilarin da-
ha énceki ¢calismalarini da g6z 6niinde bu-
lunduran Hell “islam’dan Once Araplar”,
“Muhammed”, “Fetihler Dénemi”, “Eme-
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