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24.634 Kisi yasiyordu. Nufus 1931'de
50.483'e, 1945'te tahminen 138.000'e
ulasti. Bu miktarin Gcte iki kadari yeni
gbclerle sayilari artan yahudilerle hiristi-
yanlardan, geri kalani mislimanlardan
olusmaktaydi. 1948'de israil Devleti'nin
kurulmasindan sonra muslimanlarin bir-
codu baska taraflara gé¢ edince yahudi
nufusun oraninda artig gérulda. 1992 yi-
lina ait rakamlara gére sehrin nifusu
251.000 idi (23.438'i miisliiman). Halen
israil’in glinci biylk sehri olan Hayfa
Ulkenin en énemli ticaret, endustri ve
kultir merkezlerinden biridir.
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Soézlukte “iyi olmak, iyilik etmek, Ustiin
olmak, ustin kilmak" gibi anlamlara ge-
len hayr k6kinden masdar-isim olup “iyi”
yahut “iyilik” méanasinda ve serrin karsi-

t1 olarak kullanilir (Lisanii’'l-‘Arab, “hyr”
md.). “Mal ve servet” manasina da gelen
hayr ayrica “en iyisi, daha iyisi”, ser de
“en kotusu, daha koétisu” anlaminda
ism-i tafdildir. Ragib el-isfahani hayri
“akil, adalet, fazilet ve faydali nesne gibi
herkesin arzuladigi sey” diye tanimlar (el-
Miifredat, “hyr" md.); Zebidi de ayni tani-
mi tekrar eder (Taci'-arus, “hyr” md.).

Hayir kelimesi Kur'an-1 Kerim'de 176
yerde ge¢mekte, bunlardan ism-i tafdil
olmayanlar, yer aldiklar1 ayetlerin konu-
larina gére az cok farkli anlamlara gel-
mektedir; bu anlamlari “iyi, gtizel, de-
gerli, faydali ve mal, milk gibi arzulanan
seyler” diye kapsamli bir tanimda topla-
mak mimkindir. Bu kapsam genisligi,
hayrin bir¢ok ayette cesitli menfi kavram-
larin zidd1 olarak kullanilmasindan da an-
lagiimaktadir. Bu zitlarin en yaygini ser-
dir (mesela bk. el-Bakara 2/216; Al-i im-
rdn 3/ 180; YGnus 10/11). Ayrica edna
(en asagl, en degersiz; el-Bakara 2/61),
st (kotd, cirkin; Al-i imran 3/30; el-
A'raf 7/ 188); seyyie (kotiliik, glinah;
el-Kasas 28/84), ism (giinah; Al-i im-
rdn 3/178), durr (zarar; el-En‘dm 6/17;
Y@nus 10/107), fitne (beld, darlik; el-Hac
22/11) kelimeleri de hayirla birlikte ve
onun Karsiti olarak gecer.

Hayrin bu kullanimlarini iki ana bélim-
de ele almak mimkindir. ik bélime gi-
ren ayetlerde hayir kavrami daha ¢ok
mal, servet, bolluk gibi maddi deger ve
imkanlar veya daha genel olarak her tur-
10 maddi ve manevi nimet icin kullanil-
mustir. Bu ayetlerin bazisinda hayir “mal”
kelimesinin es anlamlisi gibi gecer. Nite-
kim, “Insan hayir sevgisine ¢ok diigkiin-
dur” (el-Adiyat 100/8) meélindeki ayette
hayir butin tefsirlerde mal kelimesiyle
karsilanmistir. Hz. Sileyman’in cins at-
lara olan duskinligu de “hayir sevgisi”
diye ifade edilmistir (Sad 38/32). Taberi
bu ayeti aciklarken, “Araplar ata hayir
derlerdi; ayni sekilde mali da hayir diye
adlandirirlardl” der (Cami‘u’l-beyan,
XXIII, 154-155). Bazi ayetlerde élen kisi-
nin geride mal birakmasi “hayir birakma”
olarak (el-Bakara 2/180), insanlara mali
yardimda bulunulmasi da “hayir infak et-
me" seklinde ifade edilmistir (el-Bakara
2/215, 272, 273). Bir kisim ayetlerde (me-
sela bk. el-Bakara 2/262, 274; en-Nisa 4/
34) dogrudan dogruya “mal infak etme”
ifadesinin yer almasi, Kur'an'da hayir ve
mal kelimelerinin anlam birligini agik¢a
gbstermektedir. Hayir yine maddi anlam-
larda refah, bolluk, zenginlik gibi daha
genis kavramlari belirtecek sekilde de
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gecmektedir (meseld bk. el-En'am 6/17;
Y@nus 10/107; el-Enbiya 21/35; el-Meéric
70/21; krs. Taberf, VII, 160-161; XI, 177;
XVII, 24-25). Taberi, Had siresinin 84.
ayetini aciklarken burada gecen hayir ke-
limesinin “fiyat disukligu, ucuzluk; zen-
ginlik, servet, dinya ziyneti” gibi manala-
ra geldigine dair degisik gérusleri aktar-
diktan sonra buradaki hayrin bitin diin-
yevi faydalari kapsadigini sdyler (a.g.e.,
XII, 94-95). Al-i Iimran sresinin Allah’a
yakaris mahiyetindeki bir ayetinde (3/26)
mulkin sahibinin Allah oldugu ve O’'nun
milki diledigine verecegi, dilediginden
de geri alacagt, diledigini yuceltip diledi-
gini alcaltacagi belirtilir. Daha sonra ge-
len, “Hayir sadece senin elindedir” cim-
lesinden hayrin her turld maddi ve ma-
nevi nimetleri kapsadigi anlasiimakta-
dir.

Kur'an'da manevi nimet kabilinden
olan seyler de hayir kelimesiyle ifade edil-
migstir. Nitekim hayir, Allah’in kullarina
6zel nimeti olan vahiy veya Kur'an yerine
de kullanilmugtir (el-Bakara 2/105; krs. Ta-
beri, I, 474). “Takva sahiplerine, ‘rabbiniz
size ne indirdi?’ denildiginde ‘hayir indir-
di’ derler” mealindeki ayette (en-Nahl 16/
30) hayrin vahiy manasina geldigi acikca
gérilmektedir. Bazi mifessirler, Al-i im-
ran sdresinin 104. ayetinde ve Kalem si-
resinin 12. ayetinde gecen hayri “islam”
diye aciklamuslardir (Taberf, IV, 38; Sev-
kani, v, 308). Diger bir ayette (el-Bakara
2/269) hikmet Allah’in bir lutfu ve nimeti
olarak “blyuk bir hayir” diye nitelendiril-
mis olup Kur'an'in hikmetle ilgili bu yak-
lasimi zamanla, Islam Gmmetinin dinf bir
kaygiya kapilmadan her turld ilmi ve fik-
ri gelismeye acilmasi ve cesitli kaltirler-
den faydalanmasinda cesaret verici bir
rol oynamustir.

ikinci béliime giren ayetlerde hayir ke-
limesi “sélih amel”, “hasene”, “maraf” gi-
bi kavramlara yakin anlamlarda olmak
Uzere her turli iyi tutum ve davranigin
ahléki degerini belirtmek icin kullanilir.
Bakara siresinin 215. ayetinde iki defa
tekrarlanan hayir kelimelerinden ilki
“mal varh@!”, ikincisi “mutlak olarak Al-
lah rizési icin yapilan iyilik” anlamini ta-
sir. Bu anlamiyla hayir, buyuk olctde yi-
ne bir Kur’an terimi olan “salih amel” ile
ayni seyi ifade eder. Kur'an genellikle, in-
sanin ahirette kendisi i¢in faydali olacak
her tarld iyiligini hayir diye adlandirir.
“Hayir olarak ne yaparsaniz Allah onu bi-
lir. -Ahiret icin- azik edinin; bilin ki en ha-
yirl azik takvadir” (el-Bakara 2/197) me-
alindeki ayette gecen hayir kelimelerin-
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den ilki fiilin nitelidi, ikincisi amacin nite-
ligi olarak kullanilmistir. Bakara sdresinin
109-110. ayetlerinde, Ehl-i kitabin sirf
kiskancliklarindan dolayr muslimanlari
imanlarindan déndlrme ¢abalarina kar-
st mislimanlar uyarilmak suretiyle ima-
nin degderi vurgulandiktan ve bagislama,
hosgéril, namaz ve zekat hususundaki
ilahi buyruklar siralandiktan sonra yer
alan, “Onceden kendiniz i¢in ne hayir ya-
parsaniz Allah’in katinda onu bulacaksi-
niz” ifadesinden, yukaridaki ahlaki ve di-
ni 6devlerin de hayir kapsamina girdigi
anlagiimaktadir. Taberi son &yeti olduk-
¢a genis bir yorumla “Allah’in rézi oldu-
gu amel” diye agiklamistir (Cami‘u’l-be-
yan, 1, 491).

Hayir kelimesinin cogulu olan ahyar iki
ayette (Sad 38/47-43) bazi peygamberler
hakkinda évgu sifati olarak yer almakta-
dir. Ayni kokten hayre (asli hayyire) keli-
mesinin ¢ogulu olan hayrat bir ayette
(er-Rahméan 55/70) hisan ile birlikte “iyi
ve glzel kadinlar” anlaminda kullanilir-
ken (Sevkant, V, 165) dokuz ayette din ve
dinya icin faydall bitin igleri kapsayan
bir konumda ge¢mektedir (a.g.e., 11, 445).

Hayir ve ser ile ayni kdkten tireyen di-
der kelimeler Kur'an-1 Kerim'deki anlam-
lartyla pek ¢ok hadiste de ge¢cmektedir
(bk. Wensinck, el-Mu‘cem, “hyr"” md.).
Mislimanin karakterini belirleyen ve bir
kismi sorulara cevap teskil eden bazi ha-
dislere gére insanlarin yahut musliiman-
larin en hayirlisi “iyiligi beklenen, katiluk
etmesinden korkulmayan” (Tirmizi, “Fi-
ten", 76); “toplum icinde yasarken bir ta-
raftan o toplumun hakkini 6deyen, diger
taraftan rabbine ibadet eden, savasa cik-
tiginda ise dismana korku salan” (Tirmi-
zi, “Fiten”, 15); “-savas zamaninda- mall
ve canityla savasan, -barig zamaninda ise-
rabbine ibadet etmekle meggul olup ken-
dini insanlara zarar vermekten alikoyan”
(Buharf, “Rikak", 34; Nesaf, “Zekat", 74);
“dostlarina ve komsularina hayri doku-
nan” (Tirmizf, “Birr”, 28); “6mru uzun,
ameli glzel olan” (Tirmizt, “Zthd", 21,
22); “geg 6fkelenip ¢cabuk yatisan™ (Miis-
ned, 111, 19; Tirmizi, “Fiten”, 26); “borcu-
nu guzellikle 6deyen kimse"dir (Buhari,
“Istikraz”, 4, 6; ibn Mace, “Ticaret”, 62).
Ticaret ehlinin en hayirlis1 da borcunu
glizellikle 6deyen, alacagini glzellikle is-
teyendir (Mtisned, 111, 19). En hayirl y6-
netici ise halkinin kendisini sevip hayir du-
ada bulundugu Kisidir (Tirmizi, “Fiten”,
77). Bu konudaki diger bir hadisin mea-
li de sdyledir: “Basinizdakiler en hayirli-
lariniz oldugu, zenginleriniz hosgérala
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davrandig: ve igleriniz aranizda gériisi-
lip danigilarak yiratildigi sirece sizin
icin yerin Ustl altindan daha hayirlidir”
(Tirmizi, “Fiten”, 78). insanlar arasinda
hayrin anahtari, serrin kilidi ve serrin
anahtari, hayrin Kilidi olanlar vardir. “Al-
lah bir insanin ellerini hayrin anahtari
yapmigsa ona ne mutlu!” (ibn Méace, “Mu-
kaddime”, 19). Amellerin en hayirlisi na-
maz (el-Muvatta’, “Taharet”, 36; [bn Ma-
ce, “Taharet”, 4) meclislerin en hayirlisi
genis olanidir (Mtsned, 111, 18; Eb( Da-
v(d, “Edeb”, 12). Bir hadiste orug tut-
mak, sadaka vermek ve geceleyin namaz
kilmak “hayir kapilari” (Tirmizi, “Imén”,
8), haya da “butinlyle hayir” olarak ni-
telendirilmistir (Mislim, “Iman”, 61; Eba
David, “Edeb”, 6).

islam diisiincesinde hayir ve ser hem
ontolojik hem de ahlaki kavramlar olarak
kullanilmis, her iki ydniyle de daha ¢ok
kelémocilar ve filozoflar tarafindan islen-
mistir. Kelamcilar konuyu genellikle ha-
slin-kubuh terimleriyle ve ahlaki boyutu-
na agirlik vererek ele alirken (Gardet, s.
80) filozoflar hayir-ser terimlerini kullan-
mis ve konunun metafizik yéni tUzerinde
durmuslardir. Filozoflarin hayir ve ser an-
layiglari, temelde Islami telakkiden sap-
mamak kaydiyla kismen Aristo felsefesi-
ne, kismen de Aristo’ya isnat edilmekle
birlikte gercekte Yeni Eflatuncu felsefe-
nin Urtnd olan suddr teorisine dayanir.
Yeni Eflatuncu yazarlardan Proclus’in
tanri anlayisini yansitan Liber de Causis
adll kitabi Arapca'ya Fi‘'l-Hayri'l-mahz
adiyla tercime edilmistir. Estlacyad ya-
zarina gére de Tanrt (bari-i evvel) ilk hayir-
dir ve bitlnulyle evrendeki hayirlar O'n-
dan bir tasmadir (Abdurrahman Bedevi,
Eflatin ‘inde’l-Arab, s. 26). Serler ise bu
aleme yukari alemden gelmemektedir;
clnki sadece iradeye ve secime konu
olan fiillerde serden séz edilebilir; yukari
alemde ise zorunlu olarak hayir diizeni

gecerlidir (a.g.e., s. 75). Boylece hayir

Tanrr'dan zorunlu ve strekli bir tasma
(feyiz, sudidr) olup evrendeki her varlik
bundan kendi giici ve liyakati nisbetin-
de pay almaktadir (Abdurrahman Bede-
vi, el-Eflatuniyyetii’l-muhdese ‘inde’l-
‘Arab, s. 251).

Gerek Yeni Eflatuncu felsefede gerek-
se Islam felsefesinde serrin varligi asli
dedil arizidir, Ehl-i stinnet inancinda ol-
dugu gibi hayirla birlikte ser de kader ve
kazé plani icinde degerlendirilmistir. Bu-
na gore varligmn ilk illeti olan Tanrr'dan an-
cak kendisine gére daha asagi merte-
bede olan hayirlar dogabilir; aksi halde
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O’ndan doganin hayir ve yetkinlikte O'na
denk olmasi gerekirdi; bu ise Tanri'nin
her yénden birligi ve en ylksek hayir ol-
dugu gergedine aykiridir. Su halde Tan-
ri'dan ilk suddr eden varlikla birlikte ilk
eksiklik de baglamigtir. Varliklar asildan
(Tanr1) uzaklastik¢a eksiklik de artarak
devam eder; bu eksiklik veya kemalden
uzaklasma bir serdir (Santellana, s. 102).

Bu feyiz anlayisindan hareketle Islam
disundarleri, ayrica bazi fukaha, kelamci
ve mutasavviflar en genel ifadesiyle hay-
r1varlik (viicid), serri de yokluk (adem) di-
ye aciklamislardir. Aslinda hayir gibi ger
de evrensel planda Allah'in takdir ve ka-
zasina baglidir. Ancak mutlak hayrin ak-
sine mutlak ser mevcut dedildir. Zira Stih-
reverdi el-Maktdl'iin belirttigi gibi serrin
zati yoktur; ser ya bir zatin veya bir ke-
malin yoklugudur, yani ser bir tir eksik-
liktir. Varliklarda ser olarak bilinen durum-
lardan her biri bir seyin yokluguna sebep
olan serden ibarettir. Cinkl eder var
olan bir sey herhangi bir varligin zatina
yahut giizellik, yetkinlik, itidal gibi niteli-
gine halel getirmiyorsa, herhangi bir se-
kilde yokluga sebebiyet vermiyorsa bdy-
le bir seyin varligi bir zarar dogurmuyor
demektir. Buna goére serre sebep olma-
yan seyin kendisi de ser degildir (Kita-
bi’t-Telvthat, s. 78).

islam distincesinde hayir ve ser prob-
lemi genis dlctide iyimser bir yaklasimla
ele alinmugtir. Konuya felsefi ydontemle ilk
yaklasan alimlerden biri olan Cahiz, bas-
langicindan itibaren dinya diizenini ha-
yirla serrin, faydali ile zararlinmn... imtiza-
cina baglar. Cahiz'e gére eger diinyada
yalniz ser bulunsaydi butun varliklar he-
1&k olurdu. Aksine eger sirf hayir bulun-
saydi o zaman da bir yikimlUlUik (imtihan,
kilfet) diizeninden s6z edilemezdi. Ay-
rica serden kurtulup hayri gerceklestir-
mekK icin distinmenin sebepleri de orta-
dan kalkardi; distiinmenin kalkmasiyla
da hikmet yok olurdu (Kitabt'l-Hayevan,
1, 204-205).

Sehristani, Aristo’ya nisbet ettigi, ger-
cekte ise Yeni Eflatunculuga ait olan ha-
yir ve ser anlayisini 6zetlerken bu felse- .
feye gore evrende hakim diizenin hayir
esasl uizerine kurulmus oldugunu, serrin
ise asli degil arizi olarak takdir edildigini
belirtir. Clink{ ilahf hikmet alemin en gui-
zel, en mitkemmel ve en saglam bir sekil-
de kurulmasini gerektirmistir. Ancak Tan-
r1 aleme bdyle bir nizam vermeyi amac-
layip istemis degildir, clinki O gaye gut-
mekten minezzehtir; fakat dlem hayir
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olan bir asildan dogdugu icin onun diize-
ni de hayir olmustur. Her ne kadar diin-
yada bazi sebeplerin catismasindan bir
ser ve bozulma (fesad) dogar ve mesela
alem icin sirf hayir olarak yaratilan yag-
mur bazan zarar verirse de bu husus,
yagmurun genel diizendeki hayr islevini
sarsmayan clz'l ve arizi bir durumdur.
Su halde yagmurun bisbutin yoklugu
kulli ser, ara sira zarara sebebiyet verme-
si de ciiz'l serdir; alem ise clz'lye gore
dedgil killi nizama gdre isler (el-Milel, 1I,
127-128).

islam distnrleri, Grek kiltiiriinden
islam diinyasina intikal eden yukaridaki
goéruslerden de faydalanarak hayir ve ser
problemini hem ontolojik planda hem de
ahlaki anlamda genis ve sistemli bir se-
kilde ele almiglardir. Daha sonra onlarin
gérisleri hemen bitiin islam bilgin ve
dusunurleri tarafindan genis bir kabul
goérmistir. islam felsefesinin en sistem-
ci temsilcisi olarak bilinen ibn Sina hayir
ve ser meselesini, ontolojisinin temelini
olusturan Allah'in indyet ve cémertlili-
giyle baglantili olarak ele alir. Buna gére
Allah éncelikle kendi zatini bilir; bu ise
O'nun imkéanlar dinyasini ve bu diinya-
daki hayir diizenini de bilmesi demektir.
Allah, imkan alemindeki en yliksek dere-
cesiyle hayir diizenini diigiinir ve bu sa-
yede disindigi sey, disiindigi en yet-
kin sekliyle bir nizam ve hayir olarak ken-
disinden tasar ki buna inayet denir (es-
Sifé’, s. 415; ayrica bk. s. 363, 365; a.mlf,,
en-Necéat, s. 669). Allah'in alemdeki her
varliga genel diizen icindeki yeri bakimin-
dan layik oldugu hayri eksiksiz vermesi
O’nun cémertliginin bir sonucudur (a.g.e.,
s. 298, 601-602). Bununla birlikte islam
digunurleri serrin yoklugunun da savu-
nulamayacagini, ancak serrin varlik diize-
ninde amaglanmis bir durum olmadidini,
ayrica diinyada hayrin serden daha cok
oldugunu belirterek élctili bir iyimserlik
gorusine sahip olmuslardir. Mesela su
serinletir, ates isitir ve onlardaki bu nite-
likler varlik duzeni icin tamamen hayirdr.
Bir insanin suda bogulmasi veya ateste
yanmasi birer ser ise de bunlar su ve ate-
sin yaratilisinda birinci derecede amag-
lanmis hususlar degildir; ayrica bunlar,
genel hayir dizenini ve hayrin mutlakli-
gint sarsacak siklikta vuku bulmayip rast-
lantilar yoluyla ortaya cikan kétillkler-
dir. Bu iyimser anlayis insanla ilgili du-
rumlara da tesmil edilerek ilahf irade ve
indyetin, “Allah’in halifesi” olan insan ti-
rinun kiyamete kadar dinyada yasa-
yacak ve oray! hukumranligi altina alip

imar edecek sekilde diizenledigi belirtilir
ve buna “birinci maksat” denilir. Buna
karsilik tek tek kisilerin karsilastigi du-
rumlar tali derecede amaclanmis olan
arizi olaylardir. Bu olaylara biitin halin-
de bakildiginda bunlarin kulli yapiya bir
dizen olarak yansidigi goérulir. Nitekim
canl tabiattaki baslica ser cesitlerinden
elemler gérunuste ger gibiyse de canlila-
rin varliklarini strdiirmelerine katkida bu-
lunmasi bakimindan hayir sayilmahdir.
Mesela aclik elemi canliya beslenme ihti-
yacini hissettirmesi bakimindan hayirdir
(ibn Siné, es-Sifa’, s. 420-421; a.mlf., en-
Necat, s. 669-670; a.mlf., er-Risaletii’l-ar-
siyye, s. 40-41; ihvan-1 Safa, I, 274-275;
Il, 471-473, 476-478).

insana ser gibi gériinen olaylari dogru
yorumlayabilmek icin bunlari genel var-
lik dlizeni gercevesinde degerlendirmek
gerektigini diistinen ihvan-1 Safa, béyle
saglikli bir degerlendirme yetenegi ka-
zanabilmek icin bir yandan belli bir me-
tot ve siraya gére deneysel bilimlerden
metafizige kadar cesitli ilimleri tahsil
ederken bir yandan da ahlaki ve ruhi
bakimdan arinma ¢abasi géstermeyi zo-
runlu gérir (a.g.e., llI, 506-507). Dogru
bilgiye ulasmada ahlaki arinmanin ge-
rekliligini savunan bu irfani yaklagim,
farkli élciilerde de olsa hemen biitiin Is-
l1am bilgin ve duginurlerinin ortak géru-
sudar.

islam disiintrlerinin evrende hayir dii-
zeninin hakim oldugu seklindeki iyimser
felsefesi, Gazzali'ye nisbet edilen (krs. el-
imla> fi iskalati’l-lhy&’, v, 35-36) ve za-
manla bir vecize haline gelen, “Var olan-
dan daha miilkemmeli mimkiin degildir”
(Leyse fi'l-imkan ebdau mimma kan) seklin-
de 6zetlenmistir. Gazzali, hem tertibinde-
ki guzellik hemn de yaratilisindaki mikem-
mellik bakimindan bu alemin “sdret”in-
den daha mikemmelinin bulunmadigi
seklindeki diisiincesini aciklarken aksine
bir gérisin Allah'in comertligi ve kudre-
tiyle bagdastirilamayacagini belirtir. Gaz-
zali'nin devam ettirdigi bu iyimser felse-
fe daha sonraki dénemlerde genis kabul
gérmustur (Ebt'l-Berekat el-Bagdadi, 1I,
445-446; 111, 9-11; Stihreverdi, s. 78-79,
466-467, 472; Clrcani, s. 528-529; Teha-
nevi, Kessaf, “hayr” md.). Benzer acikla-
malarin ibnii'l-Arabi ve ibn Teymiyye'nin
eserlerinde de yer almast ilgi ¢cekicidir. ib-
nd’'l-Arabi varlidi hayir, yoklugu ser sa-
yan, Allah'in mutlak ve sinirsiz bir varli-
ga sahip bulunmasi itibariyle sirf hayir
oldugunu kabul eden felsefi anlayisi tek-
rar ettikten sonra, “Allahim! Hayrin ta-
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mami senin elindedir, ser ise sana izafe
edilemez” (Miislim, “Misafirin”, 201; Ne-
saf, “Iftitah”, 17) mealindeki hadisi agik-
larken Allah sirf hayir olduguna gére
O’nun ademden, adem imkanindan, adem
Kuskusundan uzak, halis ve sirf varlik ol-
dugunu; buna gére hayrin tamaminin
O'nun elinde bulunmasi gerektigini; ote
yandan sirf ser yokluk demek oldugun-

-dan hadisteki, “Sana ser izafe edilemez”

sézunin Allah’a hayir yoklugunun nisbet
edilemeyecedi, bdyle bir seyin O'nun sa-
nina yakismayacagi anlamina geldigini
belirtir (el-Futahat, V1, 262-263). ibn Tey-
miyye ise serri sirf yokluk ve kismi yokluk
seklinde ikiye ayirarak var olan bir seyin
sirf ser olamayacagini ifade eder. Clnku
var olan her seyde mutlaka bir yarar, bir
hayir bulunmast gerekir. Allah hi¢bir seyi
hikmetsiz yaratmamistir; bu hikmet var-
igin hayir tarafidir. Oz itibariyle yokluk
sayilan ser ve kotulukler varlik degeri ta-
simadigindan bunlari Allah’in yarattidi
sdylenemez. Clinki Kur'an'da, “Allah bi-
tan varliklarin yaraticisidir” denilmistir
(er-Ra‘d 13/16). Sonuc olarak kulli olgular
(umr) yalnizca hayirdir ve kullarin yara-
rinadir (maslahat) (Mecma‘u fetava, X1,
20; XX, 116-117).

islam dusuniirleri ahlaki da alemdeki
genel hayir duzeni cercevesinde acikla-
muglardir. Buna gére kot fiiller ve bun-
larin kaynagi olan kétii huylar, ruhun ken-
dine has baz yetkinliklerini kaybetmesi-
nin sonucudur. Aslinda insanin kétu de-
nilen fiilleri de temelde onun yetkinligi-
nin bir parcasi olan, dolayisiyla iyi saylima-
si gereken bazi niteliklerinden kaynaklan-
maktadir. Mesela ibn Sina'nin drnegiyle
nefsin 6fke glicli hakimiyet kurmak sure-
tiyle yetkinlik kazanir; fakat 6fke ve ha-
kimiyet bazan bir serre de yol acabilir. Bu
durum, yine nefsin bir glict ve yetkinlik
araci olan aklin 6fke gliciine baskin gel-
mesiyle énlenir. Bu sekilde akil, hem ne-
fiste k6t ahlakin gelismesini hemn de zu-
1Gm gibi kétt fiillerin ortaya ¢ikmasini 6n-
lemis olur (es-Sif&’, s. 418-420). Bu sebep-
le insan, her turla asiriliktan kurtulmak
icin kendini strekKli olarak akil ve distn-
cenin denetimi altinda bulundurmalidir
(Farabi, et-Tenbih, s. 13-14).

Hayir ve ser terimleri, yukaridaki on-
tolojik kullanimlart yaninda insanin ey-
lemlerinin degeri ve ¢ogunlukla insanin
eylemleriyle ulasmak istedigi amaclarin
yahut eylemlerinin kendisini gétirdigu
sonuglarin degeri olarak da kullanilir. is-
1am felsefesi literaturd acisindan 6zellik-
le bu son kullanim daha cok Aristo etki-
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sinden kaynaklanir. Aristo’ya gére bitiin
amellerin genel amaci hayir yahut en
yliksek hayirdir; bu en yiksek hayir ise
mutluluktur (/imi’l-ahlak, 1, 167-170,
175-176, 192). Ancak Aristo, en yuksek
hayri yahut mutlulugu haz ve seref gibi
siradan hayirlardan ayirir ve onu akli ve
teemmdli yasayista gérir (a.g.e., [, 178-
180).

Farabi de mutlulugu en yiiksek hayir
diye nitelendirmis ve bunu insan eylem-
lerinin en Gstlin amaci olarak géstermis-
tir. Nitekim degerleri bagka bir amag igin
secilen hayirlar, sirf kendisi icin segilen
hayirlar olmak tizere ikiye ayiran Farabf,
insanin gizel fiillerinin ve bunlarin kay-
nadi olan ahlaki erdemlerinin de dahil ol-
dugu ilk gruptaki hayirlari ikinci hayirla-
rin araci olarak gdstermektedir; butin
amaglarin yahut hayirlarin en son gayesi,
en ylcesi ve en mikemmelinin ise mut-
luluk oldugunu belirtmekte, cirkin fiilleri
de mutluluga engel olmalari sebebiyle
ser saymaktadir (el-Medineti’l-fazila, s.
106-107; a.mlf., et-Tenbih, s. 34; a.mlf.,
Fusalii’l-medent, s. 133-134, 163). Ancak
Farabi mutlulugun mahiyeti konusunda
kismen Aristo’dan ayrilmis ve Yeni Efla-
tuncu felsefesinin geredi olarak mutlu-
lugu, “insan nefsinin faal akilla ittisal kur-
mak suretiyle maddeye muhta¢ olmaya-
cak sekilde varlikta yetkinlige ulasmasi”
seklinde tanimlamistir (el-Medinetii’l-fa-
zila, s. 66-67). Benzer aciklamalar fhvan-i
Safa, ibn Sina, ibn Miskeveyh, hatta Gaz-
zali gibi sonraki dénem Islam dugtinirle-
ri tarafindan da yapilmistir (Cagrici, islam
Diistincesinde Ahlak, s. 68-72,90-92, 102-
105, 132-133). Ancak Gazzali, ayni zaman-
da bir kelamc ve fakih oldugu i¢in, “in-
san eylemlerinin ahlaki degerleri” anla-
mindaki hayir ve ser konusunu genellikle
hasen ve kabih (histn ve kubuh) terimle-
riyle ayrintili olarak incelerken bu eylem-
lerin ve genel olarak hayatin amacini ni-
teleyen hayir ve ser konusunu da -esasta
felsefi gelenekten ayriimamak, hatta Ef-
latun’un hayir idesini hatirlatan agiklama-
lar yapmakla birlikte- dini ve tasavvufi
bir tisliipla kapsamli bir sekilde ele almis-
tir (Cagricl, Gazzali'ye Gére islam Ahla-
ki, s. 136-156; ayrica bk. SER).

Kur’an-1 Kerim ve hadislerle diger Isl4-
mi kaynaklarda hayir kelimesinin, basta
mali fedakarliklar olmak Gizere her turll
yardim severlidi ifade eden bir anlamda
kullaniimas! ve muslimanlarin bu tur fa-
aliyetlere tesvik edilmesi, erken dénem-
lerden itibaren muislimanlar arasinda
glcli bir dayanisma ruhu gelistirdigi gi-
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bi gesitli kisi ve kuruluslarca basta vakif
miuiessesesi olmak lizere dariissifa, da-
rileytam, darilaceze, dariissafaka, ima-
ret, sebil, kdprii, cami, mektep ve med-
rese gibi kamuya hizmet veren bircok ha-
yir eserinin meydana getirilmesini sag-
larmustir. islam diinyasinin ekonomik, sos-
yal, kiilttirel ve siyasi krizlere méaruz bu-
lundugu XX. ylzyilin ilk yarisinda bu tir
faaliyetlerde bir gerileme siireci yasan-
migsa da s6z konusu Krizlerin giderek ha-
fiflemesine paralel olarak hayir faaliyet-
lerinde de bir gelisme gézlenmekte olup
(EP |Fr.], IV, 1183-1185) bazi eski kurum-
larin ihyasi yaninda Kizilay, Yesilay, Cocuk
Esirgeme Kurumu, yetistirme yurtlari,
sosyal yardimlasma ve dayanisma vakif-
lar1 gibi cagdas yontemlerle faaliyet gos-
teren kurumlar tesis edilmekte; bunun
yaninda 6zellikle sivil toplum anlayisinin
yayginlasmasina paralel olarak gayri res-
mi kisi ve kurumlarca, basta egitim ve
6gretim olmak Uzere pek cok alanda ha-
yir faaliyetlerinde bulunan vakif ve der-
nekler kurulmaktadir. Bunlar arasinda
dini mahiyet arzeden hizmetlere yénelik
hayir faaliyetlerinde daha yaygin ve hizh
bir gelismenin yasandigi gdzlenmekte-
dir (keldm alimlerinin hayrin Allah’a nis-
beti konusuna iliskin gértsleri icin bk. KA-
DER; SER; TA'DIL ve TECVIR).
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L@ MusTaFA CAGRICI

Diger Dinlerde Hayir. Geleneksel top-
luluklarda hayir kavraminin umumi bir
siniflama ile iki farkli anlam cergevesin-
de ele alindigi1 gorilir. Bunlardan ilki,
sosyal bir nitelik olarak iyilik yapma anla-
yist ile alakalidir ve bu anlamda hayrin de-
ger kavramina yonelik bir mahiyeti var-
dir. Digeri felsefi ya da dini bir doktrinin
olusmasina zemin hazirlayacak sekilde
hayir ve serrin kaynag problemiyle ilgili-
dir ve pek ¢ok dinde bu problem, yarati-
lis konusuyla irtibatlandirilarak temel bir
doktrin cercevesinde genigce islenmig bu-
lunmaktadir.

Sosyal acidan degerlendirildiginde iyi-
lik yapma anlayisinin ahlaki bir cati altin-
da butiinlesebilen, birbirine dénisebilen,
fakat gercekte farkli olan ferdi vicdan ve
ekonomik suur seklinde iki ayr1 kaynagi-
nin oldugu gérildr. Hayir yapmak, her
seyden énce insan vicdani ve suurunun
birbiriyle uyumlu sekilde iirettigi bir faa-
liyettir. ictimaf ahlak ve onun bir (st ku-
rumu olarak sosyal rgiitlenme séz konu-
su oldugunda ferdi vicdanin yansimalari
kendi sinirlarinin digina ¢ikar. Bu baglam-
da iyilik yapma anlayisinin vicdani teme-
li, kisinin kendini baskastyla aynilestirip
baskasinin yerine koymasi gibi bir dizi
psikolojik siirece dayanir. Ote yandan bu
psikolojik siireg, yalnizca ferdin kendisiy-
le sinirli kalmayacak sekilde siddetli ve
sirayet edicidir. lyilik yapmanin vicdani
mensei yansitmaya dayali daha st bir
suur hali olarak kolektif suur disinda
“kurban kahraman” (“Tanri'nin kuzusu
Isa”, Promethe, Sispus vb.) motifi haline
dénusmektedir.

lyilik yapma anlayisinin daha derinden
iligkili oldugu ikinci kaynak ise ekonomik
orgltlenme hassasiyeti veya dengesidir.
Hayir islemenin fazilet anlayisina donus-



