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HIZIR
(yait)
Hz. Miisa déneminde yasayan,
kendisine ilahi bilgi

ve hikmet 6gretilen kisi.
IL, 1

Arapca kaynaklarda hadir (hadr, hidr)
seklinde yer alan ve Arapca menseli oldu-
gu kabul edilen kelime Tirkce'deHizir ve
Hidir bigciminde kullaniimaktadir. Hadir
“yesil, yesilligi cok olan yer” manasindaki
ahdar ile es anlamlidir. Bu ménadan ha-
reketle hadir kelimesinin 6zel isimden zi-
yade lakap ve sifat olarak kabul edildigi
soylenebilir. Nitekim bazi kaynaklarda Hi-
zir'a bu ismin, kuru yerde oturdugunda
altindan otlarin yeserip dalgalanmasi (Bu-
hari, “Enbiya°”, 29), cennet pinarindan
ictigi icin bastigi her yerin yesile birin-
mesi (Makdisf, 111, 78) sebebiyle verildigi
kaydedilmektedir. Bazi sarkiyatcilar tara-
findan Hizir kiiltliniin arkasinda bir takim
ilkel dinlerde rastlanan bitki tanrisinin bu-
lundugu iddia edilmisse de (Hasluck, I,
324) aslinda Islam’daki Hizir telakkisinin
bu inangla hicbir ilgisi yoktur. Hizir ismi-
nin mengei hakkinda, yukaridaki iddialara
ilave olarak Ahd-i Atik’te yer alan “adi Filiz
olan adam” (Zekarya, 6/12) inancinin et-
kili oldugu da ileri strtlmustir (A, V/1,
s. 461). Sarkiyatcilarin bir kismina gére
Hizir kelimesi Arapca asilli olmayip Gilga-
mig destaninda yer alan Gilgamig'in ata-
si1 Hasistra veya Hasisatra’'nin Arapcalas-
mis seklidir (Ocak, s. 61). Friedlaender’e
gére ise Hizir ismi [skender efsanesine
benzeyen Glaukos (yesil) masali ile alékali
olup bu efsane Arapca’ya uyarlanirken
“hadir” seklinde terciime edilmigtir (ERE,
VII, 694).

Bazi islami kaynaklarda Hizir'in asil ad1
ve soyu hakkinda bilgi verildigi goriilmek-
tedir. Sihhatleri tartismall olan rivayetle-
re gore Hizir, Hz. Adem’in cocuklarindan
Kabil'in oglu Hazran veya Hz. NGh'un og-
lu Sam’in torunlarindan Belya b. Melkan
yahut Hz. ishak'in torunlarindan Hazr(in
b. Amayil'dir. Bunun yaninda onun Hz.
Harln'un soyundan geldigi, isminin Ha-

dir b. Amiya veya Hadir b. Fir‘avn oldugu

yahut Kur’an'da adi gegen ilyas veya El-
yesa‘in Hizir'in kendisi oldugu éne siri-
lir (Eb( Hatim es-Sicistani, s. 3; Makdi-
si, 1lI, 77; ibn Kesir, 1, 295; Diyarbekrd, I,
106). Bazi kaynaklarda ise annesinin Rum,
babasinin Fars oldugu kaydedilir (ibn Ke-
sir, 1, 299; Diyarbekri, I, 106-107). ibn Ke-
sir, Islami kaynaklarda Hizir'in gergek adi
olarak gosterilen Belya b. Melkén'in aslin-
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da Kitab-1 Mukaddes'teki ilya’dan bozma
oldugunu belirtmis (el-Bidaye, 1, 299), bu
goruse dayanan A. J. Wensinck ve A. Ya-
sar Ocak gibi arastirmacilar, Hizir'in asil
adinin ilya'nin Arapcalagmigs sekli olan
Belya olabilecegini ileri sirmuslerdir. An-
cak basta Kur’an-1 Kerim olmak tizere ha-
dis, tefsir ve tarih kitaplarinda yer alan
Hizir ve ilyas tasvirlerine gére ilya ile il-
yas ayni, Hizir ile ilyas farkl kisilerdir; ay-
rica bunlarin birlikte hareket ettiklerine
dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
Buna gére halk kiltirindeki Hizir-ilyas
beraberligini ifade eden Hidrellez telak-
kisinin saglam bir temele dayanmadigt
ortaya cikar.

Kur’an-1 Kerim’'de adi gegmemekle bir-
likte miufessirler tarafindan Hizir'a ait
oldugu kabul edilen Kehf stresindeki kis-
sa dzetle soyledir: Hz. Mlséa gen¢ adami-
na iki denizin birlestigi yere ulasmaya ka-
rar verdigini séyler, bunun Uzerine bera-
berce yola ¢ikarlar. iki denizin birlestigi
yere varinca yanlarma aldiklari kurutul-
mus balidi bir kenarda unuturlar, balik da
canlanarak denize atlar. Bir middet son-
ra Misa gen¢ adamina azidi getirmesini
soyler; fakat gen¢ adam olup biteni hatir-
layarak daha énce bunu MQsa'ya bildir-
meyi unuttugu icin Gzintlisinl dile ge-
tirir. Bunun Gizerine M{sa aradiklari yerin
oras! oldugunu séyler ve geriye dénerler.
Burada kendisine Allah tarafindan “rah-
met ve ilim” verilmis olan salih bir kul ile
karsilagirlar. Mdsa, sahip oldugu ilimden
kendisine de 6gretmesi icin onunla arka-
das olmak istedigini séyler; Kur'an'in adi-
n1 bildirmedigi bu kisi, i¢ yliztine vakif ola-
mayacagdi olaylar sebebiyle bu beraberli-
ge sabredemeyecedini belirtirse de Ma-
sa’nin 1srari lizerine, meydana gelen olay-
lar hakkinda aciklama yapmadikca ken-

* disine soru sormamasi sartiyla teklifi ka-
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bul eder. Ms&'nin bu sarta uyacagina da-
ir séz vermesi Uzerine yolculuga bagslar-
lar. Bu zat 6nce bindikleri gemiyi deler,
arkasindan bir cocugu 6ldurdr, daha son-
ra da ugradiklari bir kasabanin halki ken-
dilerini misafir etmedigi halde orada yi-
kilmak uzere olan bir duvart dizeltir. Bu
¢ olayin her birinde Misa arkadagsina
davraniginin sebebini sorar; arkadasi da,
“Ben sana benimle beraber olmaya sab-
redemezsin demedim mi?” diye uyarida
bulunur. Masé ézir dileyip yolculuga de-
vam etmelerini ister. Salih kul, birinci ve
ikinci olaylardan sonra Mdsa’'nin ricasini
kabul ederse de liciincii olayda ayrilma
vaktinin geldigini sdyler; bu arada s6z ko-
nusu hadiselerle ilgili olarak davraniglari-
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nin sebeplerini de anlatir ve bunlart Al-
lah’in emriyle yaptigini séyler (el-Kehf 18/
60-82). Bu kissadaki uc kisiden sadece
Masa'nin adi zikredilirken dider iki kisiden
biri “genc adam” (fetd), digeri de ilahi rah-
met ve ilme mazhar olmus “Allah’in ku-
lu” diye anilir.

Hizir konusu bagta Buhari ve Muslim
olmak iizere Tirmizi, ibn Méce ve Ahmed
b. Hanbel'in hadis kitaplarinin ¢esitli bé-
limlerinde ge¢mekte, bunlarda Kehf sa-
resindeki bilgiler tekrar edildigi gibi bas-
ka bilgiler de verilmektedir. SGrede yer
alan kissanin tefsiri mahiyetindeki riva-
yetlerin birinde kaydedildigine gére Said
b. Clibeyr ibn Abbas'a, Nevf el-Bikali'nin
Hizir kissasinda sézil edilen Mas&'nin Is-
railogullari'na génderilen Masa b. imréan
olmayip bagska bir Mdsa oldugunu iddia
ettigini séylemis, ibn Abbas da, “Allah’in
diismani yalan séyliyor” diyerek Ubey b.
Ka'b yoluyla Hz. Peygamber’den gelen
Misa merkezli uzunca rivayeti nakletmis-
tir (Misned, V, 117-119; Buhari, “lim”,
44; “Enbiya>", 27; “Tefsir”, 18/3; Miislim,
“Feza’il”, 170-173; Tirmizi, “Tefsir”, 19/1).
Ayni konuyla ilgili ikinci rivayette kayde-
dildigine gére ibn Abbas'in bir sorusu
tizerine Ubey b. K&'b, buradaki Mas&'nin
israilogullarr'na génderilen Miis oldugu-
nu ifade eden hadisi nakletmistir (Mis-
ned,V, 116-117, 122; Buhari, “ilim”, 16,
19; “Enbiya>, 27; “Tevhid”, 31; Miislim,
“Feza’il”, 174). Her iki rivayette de belir-
tildigi Gizere Hz. Masa, israilogullar’na
hitap ederken kendisine insanlarin en bil-
gilisinin kim oldugunun sorulmasi tizeri-
ne “benim” diye cevap verip mutlak ilmin
nezd-i ilahide oldugunu hatirlatmadigi
icin Allah tarafindan kinanmis ve kendi-
sinden daha bilgili Hadir adinda birinin
bulundugu séylenmistir. Eb( Hireyre'-
nin naklettigi bagka bir hadiste Hizir'a
bu adin verilmesinin sebebi, “Kuru yerde
oturdugunda altinda otlar yeserip dal-
galanir” (Buhéri, “Enbiya@>”, 27; Tirmizi,
“Tefsir”, 19/1) seklinde aciklanmistir. Bu
rivayet Ahd-i Atik'teki, “Iste adi Filiz olan
adam ve o durdugu yerden filizlenecek”
(Zekarya, 6/12) ifadesini hatirlatmakta-
dir. Ubey b. Ka'b’dan rivayet edilen, ravi-
lerinden birinin zayif sayildig: bir hadiste
Hizir'in Firavunlar déneminde Misir'da ya-
sayan israilogullari’'ndan bir genc oldugu,
bir rahipten hak dini 6grenip benimsedi-
gi, fakat bunu gizli tuttugu, nihayet bo-
sadigi bir hanimin bu sirr1 ifsa etmesi
Uzerine kacip bir adaya sigindigi bildirilir
(ibn Mace, “Fiten”, 23).
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Guvenilir hadis kaynaklarinda yer alan
Hizir'la ilgili haberlerin, ana hatlariyla
Kur'an-1 Kerim’deki cerceveyi korumakla
birlikte yer yer orada bulunmayan veya
muphem olan bazi ayrintilar icerdigi de
gorilmektedir. Nitekim Kur'an'da Hz. Ma-
sa&’'nin Hizir'in varligindan nasil haberdar
oldugu beyan edilmezken hadislerde bu-
nun Misa'ya yoneltilen bir soru {izerine
Allah tarafindan kendisine bildirildigi ifa-
de edilmektedir. Ayrica yine hadislerde
Kur'an’'da adi gecen Midsa'nin, yahudile-
rin iddia ettigi gibi Masa b. Misa degil
Masa b. imréan, yanindaki gencin Yisa’
b. Nan, ilahi ilim ve rahmete mazhar kili-
nan salih kisinin de Hizir oldugu aciklan-
makta ve Hizir Israilogullari'nin egrafin-
dan biri olarak tanitilmaktadir. Bu haber-
ler icinde, Kur'an'daki bilgilere aykiri bir
husus mevcut olmadigi gibi Hizir’i tarih-
te yasamis salih bir kisi konumundan ¢i-
karip onun varligint giinimuze kadar de-
vam ettiren olagan ustl bir sahsiyet oldu-
dguna dair bilgiler de bulunmamaktadir.
Buhéri'nin Abdullah b. Abbas'in gérisi
olarak yer verdigi bir rivayette (“Tefsir”,
18/4) bulugma yerindeki kayanin dibinde
“hayat” denilen bir su kaynagdi bulundu-
gu, damlalarinin dokundugu her seyin
canlandigi, s6z konusu baliga da bu su-
dan birka¢c damlanin isabet ettigi ifade
edilmekte, Tirmizi'de ise (“Tefsir”, 19/1)
bazi insanlarin bdyle iddia ettigi belirtil-
mektedir.

Muteahhir hadis kaynaklariyla tarih ve
tasavvuf kitaplarinda Hizir'in mitolojik bir
kisilige burindurulerek tarihte uzun si-
re yasayanlardan oldugu, kiyamete ka-
dar da yasamaya devam edecegi seklin-
de bilgiler yer almaktadir. Bazi hadisciler-
le tarihcilerin kaydettigi rivayetlere gore
Hizir'in Deccél'i yalanlamasi i¢in 6mrinin
uzatildigi (ibn Hacer, el-isabe, 1, 431), Dec-
cal'in karsisina ctkacak kisinin Hizir olaca-
g1 (Nevevi, XVIII, 72), Hz. Peygamber do-
neminde hayatta oldugu ve Peygamber’in
elcisi olarak Enes’in kendisiyle géristu-
gu (Beyhaki, V, 423), Res(lullah vefat et-
tigi zaman gelip Ehl-i beyt’e taziyette bu-
lundugu (ibn Kesir, I, 141), Omer b. Ab-
diilaziz ile ibrahim b. Edhem, Bisr el-Ha-
fi, Ma‘raf-i Kerhi, Cineyd-i Bagdadi ve
Muhyiddin ibnii’l-Arabi gibi mutasavvif-
lar tarafindan géruldigia, Hizir'in deniz-
lerde, ilyas'in karada yasadid, sik sik bir
araya geldikleri (ibn Hacer, el-isabe, I,
432), Cebrail, Mikail ve israfil ile her yil
arefe guni Arafatta bulustuklari haber
verilmigtir. Bunlardan bir kismi, Hizir'in
dunyanin sonuna kadar yasamasini Hz.
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Adem’in bir vasiyetine ve duasina(a.g.e.,
1, 431), bir kismi da onun ab-1 hayattan ic-
mesine (Taberi, Tarih, I, 220) baglamak-
tadir. Hizir'in uzun 6mrld oldugunu séy-
leyenler ise onun Hz. MUsa zamaninda,
Hz. Muhammed'in nibivvetinden 6nce
veya 6liminden sonraki ilk yuzyil icinde
vefat ettigini ileri strerler.

Basta Buhari, ibrahim el-Harbi, Ebx
Hayyan el-Endeliisi, Ebii’'l-Ferec ibnii'l-
Cevzi, Muhammed Abdtrradf el-Miina-
vi, Takiyy(iddin ibn Teymiyye ve Siyti ol-
mak Uzere bircok hadis ve tefsir alimi Hi-
zir'in hayatta olmadigini séylemis; onun
yasadigina dair nakledilen haberler ib-
ni’l-Cevzi, Ali el-Kari, Muhammed Dervig
el-Hat gibi hadis tenkitcileri tarafindan
reddedilmistir. ibn Kayyim el-Cevziyye de
Hizir'in hayatina dair nakledilmis riva-
yetlerin hepsinin uydurma oldugunu ifa-
de etmigtir (el-Menarii’l-miinif, s. 67). Hi-
zir'in hayatta olmadigini ileri siirenler
onun déldigine dair Kur'an’'a, slinnete ve
akla dayanan cesitli deliller zikretmisler-
dir. Kur'an'in, Muhammed’'den 6nce bir-
cok peygamberin gelip gectigini ve hicbi-
rine ebedi hayat verilmedigini (Al-i im-
ran 3/144; el-Enbiya 21/34), her nefsin
6lim tadacagini (Al-i imran 3/185; el-
Enbiya 21/35; el-Ankebt 29/57) bildiren
ayetleri ve Hz. Peygamber’in vefatina ya-
kin glinlerde séyledidi, “Yiiz sene sonra
bugin yeryiziinde yasayanlardan hi¢
kimse kalmaz” (Buharf, “ilim”, 41; Miis-
lim, “Fez&’ilii’'s-sahabe”, 219) sdzinl de-
lil getirmektedirler. ibn Kayyim ayrica, bu
konuda muhakkik ulemanin icmainin bu-
lundugunu sédyleyerek onun yasadigina
iliskin haberlerin dogru olmadigini degi-
sik akli delillerle ispat etmeye calismak-
tadir (el-Menéari’l-miinif, s. 73-76). Son
devir alimlerinden Sehabeddin Mahmad
el-Alasi ve Kamil Miras gibi miiellifler de
Hizir'in her insan gibi 61digu kanaatinde-
dirler. "

Hizir'in heniiz hayatta oldugunu, fakat

zamani gelince 6lecegdini kabul eden az

sayida alim bu durumun Kur'an ve Sin-
net’e ters diismedigini ileri siirerse de
gorislerinin yukarida kaydedilen ayet-
lerle bagdastiriimasi cok zor gériinmek-
tedir. Hizir'in hayatta olusunun hikmeti-
ni anlamak ve ona atfedilen fonksiyon-
lart aciklamak da kolay degildir. Clinki
Allah cesitli ayetlerde kainati kendisinin
yaratip yonettigini beyan etmekte, ay-
rica yonetimini kendisinin koydugu ka-
nunlara bagladigini haber vermektedir
(mesela bk. Fatir 35/39-45). insanlarin
dinya ve ahiret mutlulugunu elde ede-
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bilmeleri icin Allah’in emirlerine ve bu-
tun kanunlarina uymalari gerekir.

islam alimleri Hizir'in peygamber, veli
veya melek oldugu konusunda degisik go-
rugler ileri sirmuslerdir. Onun nebi oldu-
gunu sdyleyenler Allah tarafindan kendi-
sine rahmet ve ilim verilmis olmasini (el-
Kehf 18/65), kissada anlatilan isleri ken-
diliginden yapmadidi yoniinde aciklama
yapmasini (el-Kehf 18/82), vahiy ile yon-
lendirilmesini, sahip oldugu bilgiler dola-
yisiyla Mds&'dan ustin bir konumda ta-
nitilmasini delil gésterirler. Hizir'in veli ol-
dugunu kabul edenler ise ona verilen bil-
ginin dogrudan Allah’tan gelen bir ilham
olabilecegini sdylerler. ibn Teymiyye, Hi-
zir kissasini ileri siirerek velilerin seriatin
disina cikabileceklerini séylemenin yanhs
oldugunu kaydeder. Ona gére Hizir'in MQ-
s&'nin seriatinin disina ¢ikmadidi, yaptigi
islerin gerekgesini sdylediginde Misa ta-
rafindan onaylanmasindan anlasiimakta-
dir. Ayrica Hizir'in nebi kabul edilmesi du-
rumunda Mdsa'nin immetinden olma-
digini, dolayistyla onun seriatina uymak-
la yikimld bulunmadigini da sdylemek
gerekKir (Risale fi ilmi’l-batin ve’z-zahir,
s. 250). Hizir'in melek oldu@u iddiasi (ibn
Hacer, el-isabe, I, 429) pek taraftar bul-
mamustir. Genellikle tasavvuf erbabi onun
veli oldugunu, kelam, tefsir ve hadis alim-
lerinin cogu da nebi oldugunu ddsunr.

Hizir telakkisi Nusayriler basta olmak
Uzere agiri Siiler (Galiyye), Yezidiler ve Dir-
ziler arasinda 6énemli bir yere sahiptir.
Kur’an ve sahih hadis kitaplarinda anla-
tilan hususlara zamanla bir¢ok hurafe ve
mitolojik unsurun eklendigi, bunun so-
nucunda birbiriyle ve islam inanciyla ce-
liskili yorumlarin ortaya ciktigi gorialmek-
tedir. Bu yeni unsurlarin genisleyen islam
cografyasinda yerli kiiltlrlerden kaynak-
landigi, meselé Yahudilik'teki Elijah ve Hi-
ristiyanlik'taki Saint George (Circis) inang-
larinin halk kiltdrintn olugsmasinda et-
Kili oldugu sdylenebilir.

Bazi sarkiyatcilarin Hizir kissasina kay-
nak teskil ettigini ileri stirdiikleri destan
ve efsaneler sunlardir: a) Gilgamig Des-
tan. [k 6rnegi milattan 6nce IV. binlere
ait Sumer metinlerine kadar cikan Gilga-
mis destaninin Akkad, Babilonya, Hitit ve
Hurri dillerinde varyantlar vardir. Destan-
dan anlasildigina gére Mezopotamya'da
glclu bir kral olan Gilgamus ilahi mensgeli
Engidu ile arkadas olur. Arkadasinin 6la-
mu Uzerine onu yeniden hayata déndur-
meye calisan Gilgamis, insani ebedi ha-
yata kavusturan bir ot bulundugunu 6g-
renir. Bu otun yerini bilen tek kisi, “nehir-
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lerin birlestigi yer”de oturan ve ebedi ha-
yat stiren Utnapistim adli Kisidir. Gilga-
mis uzun ve macerali bir yolculuktan son-
ra onu bulur ve otun yerini 6grenir; an-
cak otu bulursa da bir yilan otu kapar ve
kaybolur. A. J. Wensinck, Gilgamig desta-
nindaki Utnapistim ile Hizir arasinda bir
iliski kurar. Utnapistim, Sumerler’in hik-
met tanrist Ea'nin muahhar bir tipidir. O
sonsuz hayatin sirrini bilir, sularda yasar
ve ihtiyaci olan herkese yardim eder (ERE,
XII, 356; ER, V, 107). b) iskender Efsane-
si. Mil&di 300 yillarinda yaziya gecirilen
bu efsaneye gére iskender insana ebedi
hayat bahgseden bir cesme oldugunu 63-
renir, bunu bulmak icin ordusuyla yola ¢i-
kar. Yolda cesitli olaylar sebebiyle asker-
lerinden ayrilmak zorunda kalir. Yaninda
sadece ascist Andreas vardir. Ascl yemek
hazirlamak icin bir cesmeye gider ve ora-
da aziklari olan tuzlu baligi yikamak ister,
fakat balik suya deger degmez canlanir
ve suyun icine atlayip kaybolur. Bu suyun
aradiklari hayat cesmesi oldugunu anla-
yan as¢i ondan icer. Ascinin durumu an-
latmasi Gizerine iskender ¢cesmeyi arar,
bulamayinca da 6fkelenerek Andreas'i
denize atar. Ascl bir deniz cini olur ve ebe-
di hayata kavusur. Israel Friedlaender bu
hikdyedeki asct Andreas’i Hizir'a benze-
tir. iskender efsanesinin islami kaynak-
lardaki mevcut metinlerinde iskender-i
Zulkarneyn'in yaninda bulunan kisi Hizir'-
dir (bk. AB-1 HAYAT). ¢) Yahudi Efsanesi.
Baslangici eskiye gitse de XI. yuzyilda ya-
zilya gecirilen bu hikayenin kahramani as-
lIinda Ahd-i Atik'te bir peygamber olarak
gbsterilen ilya'dir. Tevrat'ta bulunmayan
hikayeye gére llya, haham Yesua ben Le-
vi ile bir middet arkadaslik eder. Yolcu-
luKlari esnasinda {lya bazi tuhaf isler ya-
par, Yesua'nin bunlara cani sikilir. Olup
bitenlerin mahiyetini anlamayan Yesua
llya'dan sebeplerini sorar; {lya da bunlari
ilahi takdirle yaptigini séyler ve sebeple-
rini anlatir.

Bu U¢ efsanenin yaninda Grek mitoloji-
sindeki Glaukos (ilyada) hikayesi de Hizir
kissastyla irtibatlandiriimaktadir. Bu hi-
kayeye gore Glaukos, mitolojik kahraman
Sispus’un kurdugu Ephyra’'nin (Korint)
krahdir. Bir rivayete gére élimsuzlik
pinarindan icmis ve 6limsuz olmustur.
Friedlaender, efsane Arapc¢a'ya uyarlanir-
ken “yesil” anlamina gelen Glaukos keli-
mesinin “Hadir” olarak terciime edildigi-
ni sdyler. Sarkiyatcilara gére kissadaki
Msa kismen Gilgamig'i ve iskender'i, kis-
men de Yesua ben Levi'yi; Hizir ise Utna-
pistim’i, Andreas’1 veya llya’yi temsil et-
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mektedir. Kur’an'daki kissa ile aralarin-
da bazi benzerlikler bulunan bu Uc efsa-
neden Kur’an’da yer alan kissaya en az
benzeyen Gilgamis destanidir. Utnapis-
tim'in sahsiyeti [slami kaynaklardaki Hi-
zir't andirabilir, ancak ne ayetlerde ne de
sahih hadislerde Hizir'in ebedi hayata
mazhar olduguna dair en kii¢ik bir ima
bile yoktur; yani halk inanclarindaki Hi-
zir'la Kur'an'daki kissada anilan “salih
kul" arasinda bir miinasebet mevcut de-
gildir.

Literatiir. Hizir hakkinda bilgi veren
kaynaklarin basinda Kur'an tefsirleri ve
hadis serhleri gelmektedir. Rivayeti esas
alan mufessirlerden bazilari sadece sa-
hih hadisleri nakletmekle yetinirken ba-
zilari da [srailiyat olarak nitelendirilebi-
lecek haberleri ve mahalli telakkileri de
zikretmigtir. Bu tir tefsirlerin basinda Ta-
berifnin Céami‘u’l-beydn’t gelmektedir.
Tabert, ilgili rivayetleri ve telakkileri sira-
larken Hizir'in halen yasamakta olduguna
dair herhangi bir nakil veya beyanda bu-
lunmaz (Cami‘u’l-beyéan, XV, 276-288; XVI,
2-7). Ayetleri rivayet ve dirayet yoluyla
tefsir etmeyi amaclayan Sevkani ise bir-
¢ok hadis ve habere yer verdikten sonra
bunlardan isabetsiz veya zayif gérdik-
lerini elestirmektedir ( Fethu’l-kadir, 111,
297-306). Dirayet tefsirlerinde konuyla il-
gili rivayetlere tenkitci bir bakisla yakla-
sildid1 ve Israiliyat tirii haberlerin ayik-
landigi gorilur. Mesela Fahreddin er-Ra-
z1, Mefatihu'l-gayb’da genis yer verdi-
gi Hizir hakkindaki rivayetleri siralamak-
la yetinmeyip ayni zamanda bunlari ten-
kit etmigtir (bk. XI, 142-162). Sehébed-
din el-Aldsi de Rithu’'l-me‘éni'de (XV,
310-342; XVI, 2-24) butln rivayetleri zik-
rettikten sonra bunlari ayiklayip, aralarin-
da tercihler yapmaktadir. Hizir konusun-
daki gesitli goérigleri Hak Dini Kur'an
Dili'nde (IV, 3256-3261) kaydeden Elma-
lil Muhammed Hamdi, sifiyye telakkisi-
nin muhaddislerce sahih gérilmeyen ba-
zi haberlere dayandidini belirtmekte, za-
hirf hayat acisindan bakildiginda Hizir'in
yasamadigini sdyleyenlere ait gérisin
daha gucli oldugunda siiphe bulunmadi-
gini ifade etmektedir. igari tefsir meto-
duna gére yazilmis Muhyiddin ibnii'l-Ara-
bi'nin Rahmetiin mine'r-rahman ve Is-
mail Hakki Bursevi'nin Rithu'l-beyéan ad-
It eserlerinde kissadaki olay ve Kisiler za-
hiri ménalarinin yaninda sembollerle de
yorumlanmaktadir. Mesela baligin can-
lanmast, muridin kalbinin tasavvufi yol-
da hareketlenmesi seklinde yorumlan-
mis, bu kissa ile tasavvuftaki “makam-1
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Hizir"a, onun erkan ve adabina isaret
edildigi ileri sirGlmustir. Bu eserlerde
hadis alimlerinin zayif, hatta mevza ka-
bul ettigi rivayetlere de yer verilmistir
(Muhyiddin ibnii'l-Arabf, I1I, 18-30; Isma-
il Hakki Bursevi, V, 262-289).

Hadis sarihlerinden Nevevi, ibn Hacer
el-Askalani ve Bedreddin el-Ayni Hizir ko-
nusuna genisce yer veren muelliflerin ba-
sinda gelir (Nevevi, XV, 135-147). ibn Ha-
cer, hem Sahih-i Buhdri serhinde (Fet-
hu’l-bari, X111, 181-186; XVIII, 6-24) hem
el-Isabe’'de Hizir'dan bahseder ve bilhas-
sa ikinci eserde konuyu miustakil baslk-
lar altinda ele alir (1, 429-452). Kendisi Hi-
zir'in yasamadigi gérisiine temayul gés-
terdigini sdylemekteyse de Hizir'in hayat-
ta olduguna dair nakillerin de bir yekiin
teskil ettigini ve onun éldigini kabul
edenlerin ileri strdukleri delillerin te'vile
musait oldugunu belirtmektedir ( ez-Zeh-
rii’n-nadir, s. 82-83). Yine bir Buhari sa-
rihi olan Bedreddin el-Ayni de aynt mahi-
yette aciklamalar yapar (‘Umndetii’l-kari,
XIlI, 34-38; XV, 288-298). Hizir'la ilgili riva-
yetler zayif ve mevzi hadisleri konu edi-
nen hadis literatiriinde de é6nemli bir yer
tutmaktadir. Bunlara érnek olarak ibnii’l-
Cevzi'nin el-Mevziat't (I, 195-200), ibn
Kayyim el-Cevziyye'nin el-Mendrii'l-mii-
nif'i (s. 67-76), Siy(ti'nin el-Le’ali’l-
masnia'si (I, 164 vd.) ve Ali el-Kari'nin
Mevzaat't (s. 112) zikredilebilir.

Hizir konusu tarihe ve edebiyata dair
eserlerde de 6nemli bir yer isgal eder. Ta-
beri'nin Tdrihu'l-iimem ve'l-mildk't
(I, 220-226), Sa'lebi'nin ‘Ar&’isti’l-mecd-
1is’i (s. 217-231), ibn Kesir'in el-Biddye
ve'n-nihaye’si (I, 295-299) ve Diyarbek-
ri'nin Tarihu'l-hamis'i (1, 106-107) bu
tir eserlerdendir. Destan, Hizirname,
menakibname, hikaye, masal ve efsane
tlrd eserlerde de Hizir temasi genis yer
tutar (Ocak, s. 38-42).

Hizir'la ilgili baz1 mistakil eserler de
kaleme alinmis olup bunlarin bir kisminin
yalniz adi bilinmektedir. Mevcudiyeti tes-
bit edilebilenlerin belli baghlari sunlardir:
Davad-i Kayseri, Tahkiku ma@’i'l-hayadt
ve kesfii esrari'z-zuliim@t (Hizir'in se-
riat getirmemis bir nebi oldugu ve cisma-
ni bedenle bu diinyada yasamadigi belir-
tilen eserin bir niishasi Nuruosmaniye
Kiitiiphanesi'nde mevcuttur, nr. 2687/2;
bk. DIA, 1X, 35); ibn Hacer el-Askalani,
ez-Zehrii'n-nadir fi nebe’’l-Hadir (el-
[sabe’'de yer alan Hizir'la ilgili béliimiin
Mecd? es-Seyyid ibrahim tarafindan nes-
redilmis seklidir (Kahire, ts.]; Abdulveh-
héb es-Sa‘rani, el-Mizdnii'l-Hadiriyye
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Képrilizade Numan Pasa’'nin el-‘Adl fi beyani hali’l-
Hadradli eserinin ilk sayfasl (Képriilii Ktp., IIl. Kisim, nr.
148)

(Kahire 1989); Ali el-Kari, Makale fi be-
y@ni hali'l-Hadir (Dil ve Tarih -Cografya
Fakiiltesi Ktp., I. Kisim, nr. 5389); N{h b.

Mustafa er-Rimi, el-Kavli’d-dal ‘ala
hayati’l-Hadir ve viicudi’'l-abdal (St-
leymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 1446; Be-
yazit Devlet Ktp., Veliyytiddin Efendi, nr.
571, 1147); Képriulizéde Ndman Pasa,
el-Adl fi beydni hali’l-Hadr (Kdpriilt
Ktp., lII. Kisim, nr. 148); Ahmed b. Mu-
hammed el-Guneymi, el-Kavlii'l-mak-
bul fi enne’l-Hadir ‘aleyhi’s-selam ley-
se bi'n-nebi (Stleymaniye Ktp., Esad
Efendi, nr. 1446); EbQ Saild el-Hadimi,
Kesfii'l-hadir ‘an héli'l-Hadir (zahu'l-
meknan, 11, 359; Riséale fi hakkt'l-Hizir
[tasbaski], baski yeri yok, ts.); Muham-
med Hayr Ramazan Yasuf, el-Hadir bey-
ne'l-vaki® ve't-tehvil (Dimask 1984); A.
Yasar Ocak, Islam- Tiirk inanclarinda
Hizir Yahut Hizir-Ilyas Kiiltii (Ankara
1985).

Isimleri kaynaklarda yer alan bu ko-
nuya dair belli bagl eserler de sunlardir:
'Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi, ‘Ucdletii’l-mun-
tazir fi serhi hali'l-Hadir (Kesfii'z-zu-
nan, 11, 1125; Kétib Celebi, eserde Hizir'in
yasamadigl tezinin savunuldugunu belirt-

mektedir); Semseddin Muhammed b. Ah-

med el-Bisatl, Kissatii'l-Hadir (a.g.e.,
11, 1327); Ibni’l-Ehdel, el-Kavlii'l-mun-
tasir ‘ale’'d-de‘dvi el-fariga bi-haydti
Ebi'l-‘Abbés el-Hadir ([zahu’l-meknin,
11, 255); ibn imami’l-Kamiliyye, Risdle
fi'l-Hadir ‘aleyhi’s-seldm ve haydtih
(Kesfii'’z-zuntn, 1, 862); ibnir'l- Haydiri, er-
Ravzii'n-nadir fi hali'l-Hadir ve bu ese-
re yapilan itirazlara cevap olmak lUzere
yazilan el-Iftirdz li-defi'l-i‘tiraz (a.g.e.,
1, 921); Styati, el-Vechii’'n-nadir fi ter-
cihi ntiblivveti'l-Hadir (a.g.e., 11, 2001);
Mer‘i b. YQsuf, er-Ravzii'n-nadir fi'l-ke-
lam ‘ale’l-Hadir (ahu’l-meknan, 1, 591);
Abdilahad Nari, Risdleti’l-evliyd’ ve
hayatii’l-Hadir ve Ilyas (a.g.e., [, 560);
EbU’'l-Avn es-Seffarini, el-Cevabii’'l-mu-
harrer fi'l-kegf ‘an hali'l-Hadir ve'l-Is-
kender (a.g.e., I, 372); Muhammed Arif
b. Ahmed b. Said el-Miineyyir ed-Dimag-
K, Seze'l-ufir fi Seyyiding Ilyas ve'l-
Hadir (a.g.e, 11, 42).
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[‘“M irvas CELEBI

0 TASAVVUF ve HALK INANCI. Kur-
'an-1 Kerim'’de anlatilan Hizir kissasi bag-
langicindan beri en ¢ok tasavvuf cevrele-
rini ilgilendirmistir. Bunun sebebi, kissa-
nin &deta tasavvufun iki ana ilkesi olan ir-
sadi ve ilm-i lediinni temsil etmis olma-
sidir. Zira kissada Allah’in, kendisine Hz.
Muasa'nin bilemedigi bir ilim (ilm-i lediin)
verdigi kul (Hizir) Hz. M@sé&’ya kilavuzluk
(irsad) etmektedir. Kissa bundan dolay:
daha IX. yuzyildan itibaren tasavvuf cev-
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