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Hicret yurdu Medine’den bir gorinis

tavsiye edilirken Medine déneminde du-
rum degismis ve muslimanlara misille-
mede bulunma hakki taninmistir. Cok ki-
sa bir strede giiclenecek ve tarihte ye-
ni olusumlara sebep teskil edecek islam
devletinin temelinde hi¢ siiphesiz hicret
olay1 vardir.

Hicret tesri acisindan da bilyik 6nem
tasimaktadir. Mekke déneminde nazil
olan ayetlerde tevhid, nubuvvet, dhiret
gibi temel inan¢ konulari islenip ibadet
ve ahl&kla ilgili islam esaslari konulurken
hicretten sonra ferdi ve ictimai hayati
dizenleyen ahkamla ilgili ayetler inmis,
ibadet ve muamelata dair hikimler ko-
nularak mueyyideler getirilmis ve devlet-
lerarasi hukuku ilgilendiren kurallar be-
lirlenmistir. Hicretin, islam davetinin sey-
rinde ve dinin yayilisinda da etkili oldugu
bilinen bir husustur. Medine déneminde
davetin 6niindeki engeller birer birer kal-
dirilarak muslimanlara ve Musliimanli-
ga meyli olan kimselere yapilan baskilar
kirilmis, bdylece insanlara hir iradeleriy-
le dinlerini secme imkéani saglanmigtir.
Hicretten sonra giin gectikce kuvvetle-
nen devlet otoritesi islam’a duyulan ilgi-
nin artmasini saglamis, ayrica kabileler
ve agiretlerle yapilan gérismeler sonu-
cunda gergeklesen toplu ihtidalarla hizh
bir yayilma siirecine girilmistir. Hicretle
muslimanlarin iktisadi ve ticari imkan-
lar1 da geniglemistir.

Medine déneminin ilk yillarinda islami-
yet'i kabul eden cevredeki insanlarin Hz.
Peygamber’in yanina hicret etmesi bir
zorunluluktu ve imanla ilgili géraliyor-
du. Kur’an buna uymayanlari siddetle ki-
nar ve onlarin akibetlerinin korkung ola-
cagini belirtir (en-Nisé 4/97). Miminlere
bdyle kimselerle yakin dostluk iliskile-
rinin kesilmesi de emredilmistir: “iman
edip de hicret etmeyenler ise hicret edin-
ceye kadar onlarla sizin hi¢bir yakin dost-
lugunuz ve iligkiniz olamaz” (el-Enfal 8/
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72). Resul-i Ekrem de kendisine iman ve
biat etmek Uzere gelen kKisilerden biat
sarti olarak hicret etmelerini istiyordu
(Buhari, “Megazi”, 53; Miislim, “Birr”, 6).
Medine'ye gelenlerin daha sonra oradan
ayrilip bagka bolgelere yerlesmeleri hos
karsilanmiyordu. Hz. Peygamber’in, “Al-
lahim! Ashabimin hicretini kararh kil;
onlari topuklari Gzerinde tekrar geriye
dondiirme” diye dua ettigi bilinmektedir
(Mislim, “Vastyye”, 5); nitekim hicret et-
tikten sonra Mekke’ye dénup orada élen
Sa‘d b. Havle i¢in cok Gzilmusti (Mislim,
“Vasiyye”, 5). Bu ve benzeri naslar dola-
yistyla [slam limleri bu devrede Medine'-
ye hicretin farz, daha sonra oradan ayril-
manin ise haram oldugu gériisiine var-
muglardir. islamiyet gii¢ kazanip, misli-
manlarin bulunduklari bélgelerde kendi-
lerine yapilan baskilar ortadan kalktiktan
ve dinin esaslarini kolayca 6grenme im-
kani dogduktan ve nihayet Mekke fethe-
dildikten sonra hicret bir zorunluluk ol-
maktan cikarilmistir.

Bu derece 6nem verilmesine bagli ola-
rak hicretin daha Peygamber déneminde
bir takvim ve tarih baglangici sayildigi go-
rilmektedir. Ashabin, Resil-i Ekrem’in
hayatini Mekke ve Medine dénemi diye
ikiye ayirmasi ve bu dénemlere ait yillari
birbirini tamamlayacak sekilde degil ayri
ayri zikretmesi (Buharf, “Menakibii’'l-en-
sar”, 28, 45, “Megazi”, 85; Miislim, “Fe-
zail", 113, 118, 121, 123) bu hususun ilk
isaretidir. Ayrica ibn Sihab ez-Ziihri’den,
Res(l-i Ekrem’in Medine'ye gelince bir
takvim hazirlanmasini istedigi, bunun
Uzerine hicretin gerceklestigi rebiilevvel
ayinin tarih baglangici olarak belirlendigi
rivayet edilirse de bu rivayet fazla kabul
gérmemistir (ibn Hacer, VII, 268). Hicre-
tin resmen takvim baslangici sayilmasi
Hz. Omer zamaninda 17 (638) yilinda ger-
ceklesmistir (bk. TAKVIM).
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O FIKIH. Hicret'in tarihi, ictimai ve ik-
tisadi yonden oldugu gibi dini, siyasi ve
hukuki yénden de birtakim sonuglari ol-
mustur. Mislimanlar, hicretle birlikte
Mekke misriklerinin zuliim ve baskisin-
dan kurtularak Medine'yi yurt edinince
[slam’a yeni girenlerin de gerek zulim
ve baskiya maruz kalmadan yasamalari,
gerekse yeni kurulan islam toplumuna
destek olmalari ve islam esaslarini 6gren-
me imkéanma kavugmalari bakimindan
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onlara katilmalari buyik énem arzedi-
yordu. Bundan dolayr Medine'ye hicret,
dini bir vecibe olmanin yaninda hicret et-
meyenlerin ulasamayacagi bir fazilet de
sayiliyordu.

Bircok ayette hicret cihadla birlikte
anildigi gibi (el-Bakara 2/218; el-Enfal 8/
72, 74-75; et-Tevbe 9/20; en-Nahl 16/110)
bu ayetlerde ve diger bazi yerlerde (Al-i
imran 3/195; en-Nahl 16/41; el-Hac 22/58)
Allah yolunda hicretin énem ve faziletine
isaret edilmis, Kisinin hayatini ve inanci-
ni korumak icin vatanini terkederek bags-
ka bir yere gécmesi sebebiyle karsilasa-
cagi zorluklara katlanmasi bakimindan
da Islam’a bagliigin géstergesi sayilmis-
tir. “-Bilhassa o fey- hicret eden fakirlere
aittir ki onlar Allah'tan fazlu inayet ve
hosnutluk bekKlerler; Allah'a ve Peygam-
ber’ine yardim ederken yurtlarindan ¢i-
Karilip mallarindan mahrum edilmisler-
dir. Iste bunlar sadiklarin ta kendileridir.
Onlardan 6nce -Medine'yi- yurt ve iman
evi edinmis olanlar kendilerine hicret
edenlere karsi sevgi beslerler. Onlara ve-
rilen seylerden dolayt iclerinde bir ihtiyac
duymazlar. Kendileri yoksulluk icinde ol-
salar bile onlari 6z canlarindan daha Us-
tin tutarlar. Kim nefsinin hirsindan ve
cimriliginden korunursa iste muratlari-
na erenler onlardir” (el-Hasr 59/8-9) me-
alindeki ayette bu husus dile getirildigi
gibi ashabin faziletiyle ilgili olarak yapi-
lan tasniflerde muhacirler de kendi ara-
larinda ayirima tabi tutulmus, énce hic-
ret edenler sonrakilerden tstiin sayilmis-
tir (Bagdadi, s. 299-303; Sty(ti, Tedribi'r-
ravi, s. 407).

Mekke’de ilk mislimanlarin, Kureys'in
zuliim ve baskisina karsi gelecege yéne-
lik herhangi bir plan ve stratejileri olmak-
sizin pasif bir sekilde boyun egdiklerini
distinmek dogru degildir. O dénemde
muslimanlar, intikam icin degil bir ideal
ugruna verilecek mucadele ve savasin
icap ettirdigi ruhi bir hazirlik devresi ge-
ciriyordu. Ayrica silahli bir direnisin ge-
rektirdigi sartlara da sahip degillerdi. Bu-
nun igin savunulabilir bir toprak ve islam
idealine bagl etkili bir siyasi otoritenin
varlig sartti. Nitekim Medine'ye hicretin
siyasi acidan anlami ve hedefi su ayetle
ifade edilmistir: “Ve sdyle de: Rabbim! Gi-
recegim yere dogrulukla girmemi sagla;
cikacagim yerden de beni dogrulukla ¢i-
kar ve tarafindan bana hakkiyla yardim
edici bir kuvvet ver” (el-isra 17/80). Kata-
de b. Diéme, davasinin bir kuvvet ve oto-
rite olmadan yuriyemeyecegini anlayan
Resil-i Ekrem’e, hemen hicretten dnce
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nézil olan bu ayette kuvvet ve iktidar igin
dua etmesinin emredildigini belirtir (ibn
Kayyim el-Cevziyye, Zadii’'l-me‘ad, 11, 55;
ibn Kesir, 111, 59). Hz. Peygamber, islam’in
evrensel boyutta tebligi ve mislimanla-
rin baris ve gliven icinde yasamalart igin
siyast hakimiyetin hayati 6nem tagidigint
disiindiigiinden ikinci Akabe Biat'nda
Medine tizerinde sahsi otoritesinin kabu-
linu kesin sekilde istemnisti. Hicretle bir-
likte bu siyasi hedefin ilk adimi atilmis ve
daha sonra merhale merhale amaca ula-
siimugtir.

Hicretle ortaya ¢ikan en 6nemli durum
stiphesiz muslimanlarin bir yurt edin-
mis olmalaridir. Ugradiklar baskilar yu-
zlinden daha 6nce Habesistan’a go¢ eden
mislimanlar bu defa ana yurtlariyla ilgi-
lerini tamamuiyla keserek Medine'ye hic-
ret etmislerdi. Hicretten énce siyasi bir
organizasyona sahip bulunmayan musli-
manlarin siyasi iktidarlarinin hakimiyet
ve faaliyet alani olacak bir yurtlari yoktu.
Hicretin hemen ardindan ise devlet kur-
ma imkanina kavustuklari gibi bu devle-
tin hakimiyet alanini meydana getiren
bir Ulkeye de sahip olmuslardi. Boylece
ilk darulislam, bazi hadislerde “dartlhic-
re” veya “dartilmuhacirin” diye de anilan
(ibn Méce, “Cihad”, 38; Ebl David, “Ci-
had”, 90; Hakim, 111, 4-5) Medine olmus-
tu (ibn Kayyim, Ahkdmu ehli’z-zimme, |,
5). Mekke doneminde nazil olan dyetler
daha ¢ok dinin inang esaslariyla ilgili iken
hicretten sonra bagimsiz bir devletin ku-
rulmasiyla birlikte gerek Kur'an'da gerek-
se siinnette muslimanlarin toplumsal ve
milletlerarasi alanda iligkilerini diizenle-
yen siyasi, hukuki ve iktisadi esaslar va-
zedilmistir. Bundan dolayi hicret islam
tesrii bakimindan da énemli bir merhale
olusturmaktadir.

Hicretin bazi 6nemli hukuki sonuclari-
nin belirtildigi bir hadiste kaydedildigine
gobre Restlullah, bir seriyyenin veya ordu-
nun basinda génderdigi kumandana ken-
disi ve beraberindeki muslimanlar hak-
kinda hayri ve takvayi tavsiye ederek soy-
le derdi: “Musgriklerle karsilastiginizda
onlarin su U¢ husustan birini segmelerini
iste ve bunlardan hangisine icabet eder-
lerse kabul ederek kendilerinden el cek:
Onlari islam’a davet et; eger sana icabet
ederlerse kabul et ve onlari kendi yurtla-
rindan darilmuhacirine gé¢ etmeye ¢a-
gir. Bunu yaptiklari takdirde muhacirle-
rin lehine ve aleyhine olan hiikiimlerin on-
larin da lehine ve aleyhine olacagini bildir.
Eger kendi yurtlarini tercih ederlerse
musliman olan bedevi Araplar’in (A‘rab*)

HICRET

statisuiine girerler ve kendilerine muslu-
manlara uygulanan hikimler uygulanir.
Muslumanlarla birlikte cihad etmezlerse
fey ve ganimetten pay alamazlar. Eger
islam’'a girmeyi reddederlerse onlari ciz-
ye vermeye davet et, icabet ettikleri tak-
dirde kabul et ve kendilerinden el cek.
Eger bundan da yiiz cevirirlerse Allah’a
gliven ve onlarla savas” (ibn Mace, “Ci-
had”, 38; Eb David, “Cihad”, 90; Tirmi-
zi, “Siyer”, 48).

Bu hadisten anlasildigi Gizere baslan-
gicta Islam’a girenlerin kendi yurtlarini
terkedip Medine'ye hicret etmeleri farz-
di. Clinkii yeni miisliiman olanlarin Isla-
miyet'in hiikiimlerini 8§renmeleri ve Is-
ldam toplumunun c¢ekirdedini olusturan
ensar ve muhacirlere destek olmalari za-
ruri idi. Medine'ye hicretin farz olusu Mek-
ke'nin fethine kadar devam etmistir.
Resil-i Ekrem’in, “Fetihten sonra hicret
yoktur” (as. bk.) hadisi de bunu gdster-
mektedir (Cessés, I1I, 75; Serahsfi, X, 6).

imam Safii'nin belirttigine gére Medi-
ne'ye hicreti takip eden ilk zamanlar hic-
ret farz olmadigi gibi Mekke'de ikamet
de haram degildi. Hicretten sonra cihad
6nce mubah, daha sonra farz kilininca
hicret etmeyenlere karsi uygulanan bas-
ki ve zulim iyice artti. Bunun Uzerine
baskiya maruz kalanlardan hicrete gticl
yetenlerin hicret etmesi farz kilindu. ilk
islam toplumunun gelecedi bakimindan
tasidigi 6nem sebebiyle bu emre uyma-
yanlarin durumu ve akibeti sdyle ifade
edilmistir: “Kendi nefislerine zulmeden
kisiler olarak canlarini alacagi kimselere
melekKler, ‘Ne iste idiniz?’ derler. Onlar,
‘Biz yeryuziinde -dinin emirlerini uygula-
maktan- acizdik’ deyince melekler, ‘Al-
lah'in arzi genis degil miydi, siz de hicret
edeydiniz ya' derler. iste onlarin barinak-
lar1 cehennemdir. O ne k&t bir yerdirl”
(en-Nisa 4/97). Ayetin devaminda ise hic-
rete glici yetmeyenlerin méazeretinin
kabul edilecegi belirtilmistir (en-Nisa 4/
98). Ote yandan hicret, gé¢ etmeye muk-
tedir olanlardan dinleri hususunda bas-
kiya maruz kalanlar icin farz kiinmigtir.
Cunku Resdlullah, Hz. Abbas gibi baski
altinda bulunmayan bazi kisilere Mekke'-
de kalma izni vermistir (Safii, IV, 84).

Mubhacirler, Allah icin yurtlarini terke-
derek Medine'yi vatan edinen cesitli ka-
bilelere mensup kimselerdi. Cogunun ne
topragi ne de hayvani vardi; Hz. Peygam-
ber onlara feyden infakta bulunuyordu.
Colde yasayan bedevi muslimanlar ise
feyden pay alamiyordu. Bedevilerden sa-
vasa katilanlar ganimetten paylarini alip
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giderlerdi. Diger taraftan muhacirler ci-
had ve umumi seferberlik ilén1 halinde
savasa katilmakla miikelleftiler. Bunlarin

" yeterli olmasi durumunda bedevi misli-
manlarin savasa katilma zorunlulugu or-
tadan kalkardi (EbG Ubeyd, s. 272; Hat-
tabi, 111, 83; Sindl, Hasiyett Ibn Mace, 11,
103).

imam Séfii, hicret etmeyenlerden muh-
tac olanlara zekat verilebileceg@i gérusun-
dedir. Ona gore zekat feyden payi olma-
yanlara, fey ise askerlere aittir. Fey ehline
zekat, zekat ehline de fey verilmez. Zekat
ehli hicret etmeyenler ve savasmayan-
lardir. Resilullah zamaninda zekat ehli
“A‘rab”, fey ehli ise “muhécirin” diye ad-
landinlmisti (Maverd, s. 127-128; Nevei,
X111, 38). EbQ Hanife'ye ve Mélik'e gore ise
zekatla fey aynidir, biri digerinin yerine
harcanabilir (Nevevi, Xill, 38; Sevkan{, VII,
262).

Hicretten sonra ensarla muhacirler
arasinda kardeslik bag! (muahat*) kurul-
musg ve bunlar birbirlerine miras¢i kilin-
mugtl. Buna Karsilik hicret eden bir mus-
limanla, dariilharpte islam’a girmis ve
henuz hicret etmemis olan akrabasi ara-
sinda ilgili yet geregince (el-Enfal 8/72)
mirascilik cereyan etmezdi. Hicret eden
mislimanin dérilharpte miste’'men ola-
rak bulunmasi da bunun icin yeterli de-
gildi. Zira miras velayete dayanir, velayet
kopukken tevaris cereyan etmez. Ancak
bu hiikim Mekke'nin fethine kadar de-
vam etmistir. Clinkii Mekke'nin fethiyle
hicretin hiikmi, “Fetihten sonra hicret
yoktur” hadisiyle neshedildigi gibi, “Hisim-
lar Allah’in kitabinda birbirine daha ya-
kindir” (el-Enfal 8/75) ayetiyle de musli-
manlar arasinda tevarusin hicrete degil
akrabalik bagina dayandigi belirtilmis ve
onceki hiikiim neshedilmistir (EbG Ubeyd,
s. 275; Cessas, 11, 241-243; 111, 74-76).

ibn Abbas, Restlullah’in Mekke'nin fet-
hedildigi giin, “Fetihten sonra hicret yok-
tur, ancak cihad ve niyet kalmistir; ciha-
da cagrildiginizda icébet edin” dedigini
nakleder (Darimi, “Siyer”, 69; Tirmizi, “Si-
yer”, 33). Buna gére, Mekke'nin fethin-
den sonra Medine'ye hicretin fazileti ar-
tik kalmamakla birlikte cihad ve ameller-
de hayra niyet etmek gibi birtakim dav-
raniglarda bulunmak hicretin faziletiyle
esdegerde sayillmistir (Sindf, Hasiyetii’n-
Nesa’i, VII, 146). Bunlarin yaninda Allah
rizést icin ilim tahsil etmek ve dininden
dolay1 baskiya ugradigi yerden go¢ etmek
gibi hususlar da bu hicretin degerine es
fiillerdir. Fetihle darilislam olan Mekke'-
den hicretin artik son bulmasina karsilik
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darulharpten darilislama hicret kiya-
mete kadar devam edecektir (Sty(tf, Ser-
hu’n-Nes&’t, V11, 147, Mibarekfari, V, 215).

Bu hususla ilgili bagka bir rivayete gé-
re Ya‘la b. Umeyye, babasi Umeyye'yi fe-
tih zamaninda Resilullah’a getirerek,
“Ey Allah’in resuld! Hicret tizere babama
biatta bulun” deyince Hz. Peygamber,
“Onunla cihad Uzere biatta bulunurum,
hicret artik sona erdi” karsiligini vermis-
tir (Neséi, “Bey“at”, 9). Bu hadis, dartilis-
lam olmas! sebebiyle artik Mekke’den
hicretin gerekli olmadigina isaret ettigi
gibi bagka bir yerden Medine'ye hicrete
gerek kalmadigini da belirtmektedir. Ciin-
kii Islamiyet bircok yerde ve 6zellikle Me-
dine’de hakim duruma gelmisti. Daril-
harpten dardlislama hicretin devamli bir
vecibe olarak kalmasinin amact ise darul-
harpte inanclar1 sebebiyle baskiya méaruz
kalan muslimanlarin dartlislama gele-
rek Kurtulmalari, dinlerinin geregini ye-
rine getirebilecekleri bir ortama kavus-
malari ve darilislamdaki mislimanlara
destek olmalaridir (ibn Kudame, X, 513;
Miibarekfart, V, 215).

Mekke'nin fethiyle hicretin son buldu-
gunu belirten bu hadisler yaninda hicre-
tin kiyamete kadar devam edecedini bil-
diren hadisler de vardir. Muaviye, Resil-i
Ekrem’in, “Tévbe sona ermedikce hicret
sona ermez, glines batidan doguncaya
kadar da tévbe son bulmaz” dedigini nak-
leder (Darimi, “Siyer”, 70; ibn Kayyim el-
Cevziyye, Zadii'l-mead, 11, 70). Diger bir
hadiste de, “Kéfirlerle savas devam et-
tikce hicret sona ermez” denilmektedir
(Nesal, “Bey“at”, 15). Bu hadislerdeki hic-
retle, yabanci bir tilkede misliiman olan
kimsenin islam tlkesine hicretinin kaste-
dildigi belirtilmis ve bu yorumla, hicretin
sona erdigine dair rivayetler ile devam
edecegine dair rivayetler arasinda bir uy-
gunluk saglanmustir (Sindi, Hasiyetii'n-
Nesa’i, VII, 147).

Kur'an-1 Kerim'de hicretle ilgili hikim-
leri ve Hz. Peygamber’in uygulamasini
g6z 6nlne alan musliman hukukcular
kendi zamanlarindaki milletlerarasi sart-
lar gercevesinde, gayri muslim bir toplum
icinde Islamiyet’i kabul eden kimselerin
veya diigman istilasina ugrayan islam -
kesindeki musliimanlarin hicret agisindan
durumlarini tartigsmistir. “Muhacir, Al-
lah’in yasakladigi seylerden uzaklasan
ve onlari terkeden kimsedir” (Buharf,
“Iman”, 4, “Rikak”, 26; Ebs David, “Ci-
had”, 2) meélindeki hadisten de anlagi-
lacagi gibi hicret genel anlamda dinin ya-
sakladigi seyleri terketmeyi ifade etmek-
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le birlikte hukukgcular hicreti 6zel olarak
“bir yerden bagka bir yere géc etme” an-
laminda kullanmuglardir. Buna gére hic-
ret iki turld olmustur. a) Korku tlkesinden
(dartlhavf) emniyet Ulkesine (darilemn)
hicret. Habegistan hicretiyle Mekke'den
Medine’ye hicretin ilk dénemi gibi. b) Da-
rilharpten darilislama hicret. Res(l-i Ek-
rem'in Medine'ye iyice yerlesmesi ve gi-
cl yeten muislimanlarin hicret etmele-
rinden sonraki devreyi kapsar. O dénem-
de hicret Medine'ye g¢ etmeye miinha-
sirdl. Mekke fethinden sonra bu sinirla-
ma kaldiriimis ve hicret genelde giict ye-
ten muslimanlarin dérulharpten gécme-
leri seklinde anlagiimigtir (Miibarekfari,
V, 248). Bu tUr hicretin ise kiyamete ka-
dar devam edecedi konusunda icma var-
dir. Buna goére dariilharpte inanclarini
acikca sdyleyemeyenlerin ve farzlari yerine
getiremeyenlerin hicrete gucleri yetiyor-
sa darulislama hicret etmeleri farz, da-
riilharpte kalmalari haramdir. “iman edip
de hicret etmeyenlere gelince, onlar hic-
ret edinceye kadar sizin onlara higbir sey-
le velayetiniz yoktur” (el-Enfal 8/72) me-
alindeki ayetle, bulunduklari tilkede di-
nin esaslarini yerine getiremedikleri hal-
de hicret etmeyenleri kinayan Nisé sdre-
sinin 97-98. ayetleri (yk. bk.) buna dela-
let eder. Ayrica farzlarin yerine getirilme-
si glcu yetenlere farz oldugu gibi farzin
ancak kendisiyle tamamlanabilecedi sey
de farzdir. Buna goére hicret etmedikce
farzlari yerine getirmek mimkin degil-
se hicret farz olur.

islamiyet yalniz bir inang sistemi degil
ayni zamanda bir hayat tarzi ve bir diin-
ya gérisi oldugundan muslimanlarin
islamf hiikiim ve vecibelerin rahatlikla
yerine getirilebildigi bir ortamda gu-
venlik icinde yasamalari bilyik 6nem ta-
simaktadir. Yukarida zikredilen ayetler
yaninda Hz. Peygamber’in, “Musrikler
arasinda ikamet eden muslimandan be-
rlyim” (EbG Davad, “Cihad”, 105; Tirmiz,
“Siyer”, 42) hadisi de muslimanlarin bas-
kilara maruz kaldiklari takdirde gayri
muslimlerle beraber yasamalarinin ya-
saklandigini ve hicretin gerekliligini an-
latmaktadir (Cessas, 11, 242; ibn Kudame,
X, 513; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-
me‘ad, 11, 70). Semiire b. Clindeb’in Re-
sil-i Ekrem’den naklettigi su hadis de
bunu teyit etmektedir: “Musgriklerle be-
raber oturmayin, onlara karismayin; kim
onlarla birlikte oturur veya onlara karisir-
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sa onlar gibidir (Tirmizi, “Siyer”, 42).
islam toplumunun diginda yasayan bir
musliiman yalnizlik hissine kapilir; bu ise
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asagilik duygusu dogurarak gitgide gay-
ri muislimlere tabi olmaya yol acar. Halbu-
ki [slam dini mislimanin kendini giiclil,
onurlu ve Ustin olarak gérmesini, Allah’in
hikimranhgindan baska herhangi bir ha-
kimiyeti kabul etmemesini ister. Bundan
dolay dinin gereklerini yerine getirme-
nin mimkin olmadig! bir yerde ikamet
etmek haram kilinmistir. Ancak dariil-
harpte olup da dinin emirlerini yerine ge-
tiremeyenler hicrete imkan bulamadikla-
r1 takdirde bu hikiimden istisna edilmis-
lerdir. Dartlharpte dinin emirlerini ser-
bestce yerine getirme hususunda baski-
ya maruz kalmayanlarin darlislama hic-
ret etmeleri ise farz degil mustehaptir.
Bunlara yine de hicretin tavsiye edilme-
si, mislimanlarin ilke olarak islam top-
lumu icinde yasamasinin ictimai ve siya-
si yonden gerekli gérilmesi ve yabanci
bir toplumda kendi inanclarini paylasma-
yanlarla birlikte yasamanin muhtemel
olumsuzluklari sebebiyledir. Ozellikle En-
dilis'te yasanan tarihi tecriibenin etki-
hakimiyeti altinda yasamanin hicbir za-
man céiz olmadigini, mutlaka hicret edil-
mesi gerektigini sdylerler. Ancak bazi
alimler kafirlerin hidayetine vesile olmak
amaciyla darilharpte kalmayi mesru gor-
muglerdir (Venserist, II, 133).
Darilharpte dinin emirlerini yerine ge-
tirmeye glict yeten misliimanlarin hic-
ret etmesinin farz olmadigina dair bir de-
lil de Hz. Peygamber’in, amcasi Abbas’a
Mekke'de ikamet izni vermis olmasidir.
Beni Adi kabilesinin yoksullarini ve yetim-
lerini barindiran Nuaym b. Abdullah hic-
ret etmek istediginde kavmi ondan, di-
ninin icaplarini yerine getirmede serbest
olacagini séyleyip kalmasini istedi. Nuaym
bir miiddet sonra hicret ettiginde Resil-i
Ekrem ona séyle dedi: “Kavminin sana
karsi davranist benim kavmimin bana
davranigindan daha iyi oldu. Zira kavmim
beni yurdumdan ¢ikardi ve beni 6ldir-
mek istedi; senin kavmin ise seni korudu
ve sana eziyete engel oldu”. Nuaym bu-
na su cevabi verdi: “Ey Allah’in resuli!
Senin kavmin seni Allah’a itaate ve dig-
manlariyla cihada sevketti; benim kav-
mim ise beni hicretten ve Allah’a itaat-
ten alikoydu” (ibn Kudame, X, 515).
Safii alimlerinin belirttigine gore darul-
harpte dinini acikca yasayabilen bir mis-
limanin orada islam’in yayilacagini umu-
yorsa kalmasi hicret etmesinden daha
faziletlidir. Hatta darilharpte dinin ge-
reklerini serbestce yerine getirmesi ya-
ninda hicretiyle de muslimanlara yardim-

c1 olmasi s6z konusu degilse ikameti farz-
dir. Cunku Safii fakihlerine gére daril-
harpte musliman kendini korumaya ve
miustakil olarak yasamaya muktedir ol-
dugu takdirde onun bulundugu yer daru-
lislam sayilir; oray1 terketmesi halinde o
yer darllharbe doniiseceginden terki ca-
iz olmaz (ibn Hacer el-Heytem, 1X, 269;
Remli, VIII, 82).

Bazi Hanbeli alimleri, darilharpten
ayri olarak kéti adetlerin hakim oldugu
beldelerle asilerin elinde bulunan yerler-
den hicret etmenin gerekli oldugunu be-
lirtirler (Haccavi, 11, 7). imam Malik de ha-
ramlarin yaygin oldugu bélgelerde ve Se-
lef'e kifredilen yerlerde ikameti haram
saymustir (ibn Riisd, el-Beyan ve't-tahsil,

IV, 171; XVII, 335-336; EbQ Bekir ibnii'l-
Arabf, 1, 484).

Safii ve Hanbeli fakihleri, darilharpte
musliman olup heniz dértlisldma hicret
etmemis bulunan bir mislimanin huku-
ken can ve mal giivenligine sahip oldugu
gorusiindedir. Onlara gére bu mislima-
nin canina ve malina tecaviz etmek ki-
sas ve tazmini gerektirir. O yerin fethe-
dilmesi durumunda da malina ve mulku-
ne ganimet hiikmi uygulanmaz. Hanefi-
ler’e gore ise hicret etmeyen muslimanin
cani ve mali diyaneten dokunulmaz olsa
bile hukuken koruma altinda degildir. OI-
dirulmesi durumunda yalniz kefarete
hiikmedilecegi gibi o yerin islam hakimi-
yeti altina girmesi halinde elinde bulunan
menkul mallari disindaki emléakine gani-
bir kismi ilk gérusd, bir kismi da ikinci gé-
rusd savunmustur; d¢iincl bir grup ise
can ve mal arasinda ayirim yaparak ilki-
nin imanla, ikincisinin islam (lkesine hic-
retle dokunulmazlik kazanabilecegini be-
lirtmistir (Venserisi, II, 127-131).

Ukbe b. Amr’in naklettigine gére Hz.
Peygamber séyle demigtir: “Bir cemaa-
te Allah’in kitabini en iyi okuyanlar imam-
lik eder; bunlar kiraatte esitseler stiinne-
ti en iyi bilenleri, stinnette esit olurlarsa
hicrette énde gelenleri imam olur” (Sev-
kant, 111, 178). Ahmed b. Hanbel'e gére na-
mazda imamette kiraat ve fikih bilgisin-
de esit olunmasi halinde yashliga degil da-
rilharpten darilislama hicrette 6ncelige
itibar edilir. Zira hicret bir ibadettir, onu
dnce yapan kimse namazi kildirmaya da-
ha layik olur (ibn Kudame, 11, 19). Hanefi
ve Safii alimlerinin cogunlugu, hicretin
Mekke fethiyle sona erdigini gerekce gos-
tererek kiraat yetenegi ve fikhi bilgiden
sonra takva ve fazileti goz éniine almig-
tir. Clnku hicret bir anlamiyla giinahlar-
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dan uzaklasip takvaya erismektir (Zeylaf,
[, 134). Ancak Sevkani, imamette énceli-
gi gerektiren bu hicretin Hz. Peygamber
devrine has olmadigini, kiyamete kadar
hikm baki sayilan genel anlamda hicret
oldugunu belirtir (Neylii'l-evtar, 111, 179).

Hicret kavrami, klasik dénem cihad ve
llke kavramlari cercevesinde kazandigi
dini-siyasi anlamiyla, butiin Ortacag bo-
yunca islam hakimiyetinin zayifladigji yer-
lerde ve dénemlerde oldugu gibi islam
dinyasinin Bati karsisinda gerilemeye
basladigi son birkag ylizyil boyunca da
bircok dini-siyasi hareketin mahalli ve
milletlerarasi guiclere karsi verdigi muca-
delede 6nemli rol oynamustir. Hindistan’-
da Ahmed Sehid’in, Nijerya’da Osman b.
Fadi, Futa Toro’da el-Hac Omer Tal, Ce-
zayir'de Emir Abdiilkadir el-Cezairf, Su-
dan’da Muhammed Ahmed el-Mehdf'nin,
Libya'da I. Dinya Savas! sirasinda Send-
siyye tarikati ve Hindistan’'da Hilafet Ha-
reketi'nin (1920), sémiirge giclerine ve-
ya Islam’a muhalif hareketlere karst mii-
cadelelerini mesra géstermek icin cihad-
la birlikte bu kavrama atifta bulundugu
gorulmektedir. Osmanli Devleti'nin kay-
bettigi topraklardan ve 6zellikle 1860-
1914 yillan arasinda Kafkasya ve Balkan-
lar’dan Anadolu’ya ydnelen misliman
gocleri de hicret kavramiyla ifade edilmis
ve goc iglerini dizenlemekle gorevli tes-
kilatlara idare-i Umamiyye-i Muh&cirin
Komisyonu veya Muh&cirin-i islamiyye
Komisyon-1 Alisi gibi adlar verilmistir.

XX. yuzyil ortalarinda Mevd(di ve Sey-
yid Kutub gibi dini liderler ve distinirler
hicreti, misliman ulus-devletlerin seki-
ler, kapitalist ve modernist politikalariyla
6zdeslestirdikleri yeni Cahiliye'den uzak
durma seklinde ideolojik bir anlamda kul-
landilar. Misir'da Stkri Mustafa’'nin kur-
dugu, mubhalifleri tarafindan daha cok Ce-
maati’'t-tekfir ve'l-hicre adiyla anilan Ce-
maat-1 Muslimin mensuplari, bu Cahiliye
kavramini daha da genisleterek Cemal
Abdiinnasir ve Enver Sedat yonetiminde-
ki Misir toplumunu islam disi saydilar ve
ondan uzak durmanin gerektigini ileri sii-
rerek Mansire'de toplumdan kopuk bir
grup olusturdular.

islam tarihinin ilk dénemlerinde hic-
ret kavrami cercevesinde daha cok gayri
muslim bir tlkede musliiman olan kim-
senin Islam (ilkesine gd¢ etmesi ele alinir-
ken islam hakimiyetinin zayiflamaya bag-
lamast Gzerine ve 6zellikle XII. yizyildan
itibaren doguda Mogollar’'in, batida hiris-
tiyan devletlerin eline gecen islém top-
raklarindaki muslimanlarin durumu da
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tartigilir olmus, bu lilkelerden hicret edi-
lip edilmeyecegi veya hangi sartlarda hic-
ret edilmesi gerektigi konusunda cesitli
gorusler ileri stirilmustur. Ancak gerek
Osmanl Devleti'nin ¢cékmesi Uzerine ge-
rek somiirgecilik ddneminden sonra olu-
san yeni devletler icinde kalan miisliman
azinliklarla bagimsizliga kavusamayan
misliman topluluklarin varligi yaninda,
[slam topraklari izerinde birgogu laik
veya Bati tesirinde bir diizeni uygulayan
'ulus -devletlerin meydana geldigi glini-
miizde farkli bir durum ortaya ¢ikmugtir.
Artik mislimanlar, diledikleri zaman bu
lilkelerden herhangi birine yerlesme ve
hatta seyahat etme imkénma sahip ol-
madiklari gibi, gayri mislim bir tlkedeki
musliiman azinliklar veya islamiyet’i ye-
ni kabul eden bir kisi istedigdi bir musli-
man Ulkesine serbestce hicret edeme-
mektedir. Ayrica bu ulus-devletlerin bir-
¢ogunda hakim olan siyasi ve hukuki ya-
pi1 sebebiyle muslimanlar kendi tilkele-
rinde bile Islam’a uygun sekilde yasama
konusunda ciddi zorluklarla karsi karsiya
gelmiglerdir. Modern iletisim araclariyla
kiiclilen, Bati'min kiltirel, ekonomik ve
askeri hakimiyeti altinda bulunan guni-
miz diinyasinda biitiin muslimanlar bir
anlamda gayri mislimlerin hakimiyeti al-
tindaki bir toplum manzarasi ¢izmekte-
dir.

Bu durumda hicret, karsilasilan gugliik-
ler sebebiyle bir yerden digerine gécg et-
me yerine Allah’'in emirlerine uyma ve ya-
saklarindan kacinma seklinde méanevi bo-
yutuyla 6nem kazanmakta, gayri muslim
bir lilkede bulunan misliman azmliklar
yerine gére bagimsizliklarini elde etme-
ye veya kendi dini ve kiilttirel kimliklerini
koruyarak giiven ve baris icinde yasaya-
caklari sartlari olusturmaya, musliman
{ilkelerde bulunanlar da Islam’t yagama
konusunda karsilastiklar: zorluklari ag-
maya calismak sorumlulugu tasimakta-
dirlar. Hicretin esasen maddi boyutuyla
da zorluklar karsisinda pasif bir kacis de-
§il islam’1 6grenmek ve yasamak icin ye-
ni imkanlar aramaya, yeni sartlarin olus-
masina zemin hazirlamaya yonelik etkin
bir ¢aba olmasi onu her iki boyutu baki-
mindan cihad kavramiyla butinlestir-
mektedir.

Calisma, 6grenim ve egitim amaciyla
ve kendi istekleriyle Islam tlkelerinden
Bati iilkelerine go¢ eden mislimanlarin
durumu gecmiste benzeri olmayan, do-
layisiyla fukaha arasinda tartisiimayan
yeni bir gelismedir. Bunun megralastiril-
mas! konusunda bazi aragtirmacilar Ha-
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besistan’a hicret modeline atifta bulu-
nurken bazilar1 da gerek Islam’i teblig et-
menin, gerekse misliman toplumlarin
kalkinmast icin modern bilim ve teknolo-
jinin 6grenilmesinin 6nemi sebebiyle bu
tilkelere gitmenin yalniz mubah degil ay-
ni zamanda gerekli oldugunu ileri sir-
mektedir. Buna ayrica ticari iligkilerin ge-
listirilmesi, is ve calisma imkanlarinin
aranmasi gibi hususlar da eklenmekte
ve gayri muslim ulkelere gé¢iin genel ola-
rak ihtiyac ve zaruret prensiplerinden ha-
reketle mesra sayildigr gérilmektedir.
Ayrica gayri mislim tlkelerden islam il-
kesine hicretin gerekgesi, mislimanin
can ve mal giivenligiyle dinin temel hi-
kiimlerini serbestce yerine getirme im-
kaninin bulunmamast oldugundan gec-
mis dénemlerin aksine milletlerarasi ilis-
kilerde barisin hakim oldugu ginumuz-
de ve ozellikle demokratik Bati Gilkelerin-
de dini teblig ve yasama konusunda sart-
larin birgok miisliiman iilkeden daha uy-
gun olduguna da dikkat cekilmektedir.
Ancak Bati demokrasilerinde dini hirri-
yetten genellikle ibadet dzgirligunin
anlasiimasi, buna karsilik [slam’in sosyal
hayatin her alaninda prensipler koymasi
sebebiyle bu Ulkelerdeki miislimanlarin
kendi gercek dini ve kiltiirel kimlikleriy-
le yasama imkanlari, icinde bulunduklari
gayri mislim toplumun miisamahasiyla
sinirh kalmaktadir. Cogulculugun ve ¢ok
kiltarli bir toplum yapisinin tarihi tec-
riibesine sahip olmayan Bat! diinyasi,
miisliman azinliklarin kendi kimliklerini
koruyarak yasamalari konusunda hazir-
liksiz gériindigi gibi demokrasiye ve ser-
best diisiinceye ragmen Bati Kilttirinin
tekelci yapisinin muslimanlari asimile-
den vazgecip gecmeyecedi, onlarin bu til-
kelerde daha etkin duruma gelmelerinin
ne gibi sonuclar doguracagi merak konu-
sudur. Bununla birlikte milletlerarasi ilig-
kilerde insan haklariyla ilgili telakkilerin
on plana ¢iktidi, global ve dinamik bir
rekabetin hakim oldugu zamanimizda
musliman aznliklarin bircok yerde sis-
temi zorlamasinin sonucunda yeni sart-
lar olusmakta, fevkalade durumlar digin-
da misliman bir Ulkeye hicret yerine
miislimanlarin bulunduklari yerlerde
giiclenmesine yonelik politikalar énem
kazanmaktadir.
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