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dair kitaplardan ve ozellikle eserin serh-
lerinden istifade edilmis, her hikmetin so-
nunda konuyla ilgili Arapca, Farsca veya
Tirkge bir beyit kaydedilmistir (DIA, 11,
98). Mustafa Enver Efendi'nin de (6. 1909)
eserle ilgili bir tercimesi bulunmakta
olup kitap hentiz basiimamistir (Sayar, s.
38). Saffet Kemaleddin Yetkin tarafin-
dan el-Hikemdi'l-Ataiyye adityla yapilan
Tiirkce terciime ise (Istanbul 1950) hik-
metlerin metin ve anlamlariyla aciklama-
larini ihtiva etmektedir. Eseri hazirlarken
ibn Abbad er-Rundi ve Serkavi serhlerin-
den faydalandigini belirten mitercimin
(bk. s. II-111), Ahmed Mahir Efendi’'nin ser-
hinden hi¢ séz etmemesi dikkat cekicidir.
Ayrica Orhan Parlak ve Cemil Cift¢i eseri
Hikmetler Kitabi (istanbul 1981), Mus-
tafa Kara Tasavvufi Hikmetler adiyla
(Istanbul 1990) terciime etmislerdir. Be-
siktas Yahya Efendi Dergéhi son postni-
sini Abdilhay Efendi’'nin (Oztoprak (6.
1961]) eser Uzerine yaptigi sohbetlerde
tutulan notlar da Veliler Sofrasi adiy-
la yayimlanmustir (istanbul 1993). Paul
Nwyia, Ibn Ata’Allah et la naissance
de la confrérie Sadilite adli eserinde
“Nil kiyilarinda olusan en son siff harika-
s1” diye niteledigi el-Hikemii'l-At&’iy-
ye'yi genis bir inceleme yazisi, tenkitli
metin ve Fransizca terciimesiyle birlikte
yayimlamustir (Beyrut 1972). Victor Dan-
ner eseri Ibn ‘Ata’ Allah's Sifi Apho-
risms adiyla Ingilizce'ye (Leiden 1973),
Annemarie Schimmel Texte zum nach-
denken Ibn ‘Ata’AllGh, Bedrdngnisse
sind Teppiche voller Gnaden adiyla Al-
manca'ya (Freiburg 1987) cevirmistir.
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HIKMET

da kullandigini séyler ve beseri hikmetin
tecrubf birikimle ilgisine dikkat ¢eker (Li-
santi’l“Arab, “hkm” md.). Klasik sézllk-
lerin verilerini modern tarzda yeniden
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Din ve felsefe alaninda kullanilan
L genis kapsamh bir terim. ]

Klasik sozliiklerde hikmet kelimesinin
(cogulu hikem) “yargida bulunmak” anla-
mindaki hilkkm masdarindan isim oldugu
belirtilir; ayrica “engellemek, alikoymak,
gemlemek; saglam olmak” manalarina
gelen ihkam masdarlariyla anlam iligki-
si kurulur. ibn Diireyd’in tesbitine gére
Arapca’daki “el-kelime mine’l-hikme"” de-
yiminde gecen hikmet kelimesinde “ali-
koymak, gem vurmak, sakindirmak” an-
lami1 daha ¢ok belirgindir. Zira bu deyim-
le kastedilen sey insani iyi olana yénlendi-
ren, cirkin ve kotu olandan alikoyan soz-
dir. Boéyle ahlaki muhtevall 6zlu sézlere
hikmetin yani sira hiikiim de denmekte-
dir (Cemheretii’l-luga, “hkm”). Bu iki ke-
limenin anlamini birbirine daha da yak-
lastiran Cevheri, hikmetin ihkdmla bag-
lantisi sebebiyle hakim kelimesine hem
“isleri geregi gibi saglam ve kusursuz ya-
pan” hem de “alim ve ilmi hikim sahibi”
manalarini vermektedir. ishak b. ibrahim
el-Farabi ise hikmetin anlamini kisaca
“manalari idrak etmek” seklinde acik-
lamaktadir (Divanii’l-edeb, 1, 200). Bati
kaynaklari, Arap¢a hikmetin Kitab-1 Mu-
kaddes'in bircok yerinde “zihni kabiliyet,
ustalik” anlaminda kullanilan ibranice
hokhmah kelimesiyle ayni semitik ko-
ke dayandigini belirtir (ER, VI, 415; EJd.,
XVI, 558).

ibn Manzar, hikmetin ozellikle Allah’a
nisbeti halinde “en degerli varliklari en
listiin bilgiyle bilmek” méanasina geldigi-
ni belirtir. Hikmet ve hikim kelimeleri
“bilmek” (ilim) ve “anlamak” (fikih) méana-
larinda es anlamli olur. Mesela, “Ona -Hz.
Yahy&'ya- cocuk iken hiikim verdik” (Mer-
yem 19/12) ayetinde gecen hikim “bil-
me ve anlama” manastyla hikmet demek-
tir. “Bazi siirler vardir ki hikmun / hikme-
tin ifadesidir” mealindeki hadisin (as. bk.)
farkl iki rivayet sekli de bu iki kelimenin
es anlamli oldugunu gésterir. Ancak huik-
min ilim ve fikihla birlikte yargida bulun-
mak (kazd) anlaminda da kullanildigi be-
lirtilmelidir. Nitekim Allah’a “hakim” de-
nilmesi 6ncelikle hiikmun O’na ait olusun-
dandir. insana nisbet edilmesi halinde
hikmetin “dengeli olma, orta yol uzerin-
de bulunma, adalet niteligi tagima” anla-
mina geldidini belirten ibn Manz{r eski
Araplar’in “muhakkem” kelimesini “hik-
metli, tecriibeli, olgun kimse” méanasin-

derleyen Lane hikmetin ilk anlamini “ca-
hilane davranislardan alikoyan sey” ola-
rak belirlemis, hikmetin bilgi ve hiikimle
alakasinin yani sira davranigla ilgisine de
dikkat cekmistir (Lexicon, II, 617).

Seyyid Serif el-Ciircani’nin, “Hikmet in-
sanin gucl 6lctustinde nesnelerin mahi-
yet ve hakikatlerini bilmesidir” seklinde-
ki taniminda dénemindeki felsefl telak-
kinin etkisi acik¢a gérilmektedir. Hikme-
tin “ilim-amel butinlugu, gercedi ifade
eden her tlrli soz, gereksiz lafizlardan
arindirilmig akla uygun 6zl s6z” gibi an-
lamlarina isaret eden Curcani, kelimenin
bazi tamlamalar icinde kazandigi mana-
lar1 da belirtmektedir. Buna gore “ilahi
hikmet” (el-hikmeti'l-ilahiyye) begeri gli¢
ve iradenin ydnlendiremedigi, kontrol
edemedigi, maddeden arinmis ontolojik
gerceklige sahip varliklarin durumlarini
arastiran bir ilmin adi olup bu tanimiyla
metafizik disiplinini ifade etmektedir.
Circani, hikmetin daha 6zel kullanimlari-
ni da vererek seriat ve tarikat ilimleri cer-
cevesinde “dile getirilmis hikmet” (el-hik-
metl’'l-mantlk bihd) ve sadece bazi mane-
vi seckinlere has olan “dile getirilmeyen
hikmet” (el-hikmet('l-meskit anhd) kavram-
larindan s6z etmektedir ( 7Ta‘rifat, “el-hik-
me, el-hikmetii'l-ildhiyye”, “el-hikme-
ti'l-mantik bi-ha”, “el-hikmetii'l-mes-
kit “an-ha” md.leri). Teh&nevi, bunlarin
yaninda “hikmet ilmi” (ilmi'l-hikme) tabi-
rinin felsefe karsiliginda kullanildigini be-
lirtmekte, hikmetin akli giiclin itidalini
ifade eden tanimiyla tasavvufta kazandi-
g1, “nefsin ve seytanin afetlerini ve bun-
lardan koruyucu manevi riyazet yollarini
bilmek” seklindeki anlamini da aktarmak-
tadir (Kessaf, 1, 370).

Kur’an-1 Kerim’de hikmet, on yerde ki-
tap kelimesiyle beraber olmak tizere yirmi
defa gecmektedir; ayrica U¢ defa “mulk”,
birer defa da mev'iza, hayrr, ayet kelime-
leriyle birlikte kullanilmigtir; “hikmetin
baliga” terkibi ise bizzat Kur'an-1 Kerim'i
ifade eder. Bu kelimelerin hikmetle bir-
likte kullaniimasi, hikmetin hangi anla-
ma delélet ettigi hususunda cesitli yo-
rumlara yol agmugtir. Kur'an terminoloji-
sine dair ginimiuze ulasmis en eski me-
tinlerden biri olan Mukatil b. Silleyman’in
(6. 150/767) el-Viicith ve'n-nezd&’ir adll
eserinde hikmetin bes “vech"i oldugu be-
lirtilmektedir. 1. Kur'an’da emir ve nehiy
kipleriyle gecen 6gitler (mesela bk. el-
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Bakara 2/231; Al-i imran 3/48; en-Nisa 4/
113), 2. Anlayis (fehm) ve ilim anlaminda
hikkiim (Meryem 19/12), 3. Niibiivvet (el-
Bakara 2/251; en-Nisa 4/54; Sad 38/20),
4. Kur’an'in tefsiri (el-Bakara 2/269), 5.
Bizzat Kur’an (en-Nahl 16/125). Ragib el-
isfahani ise hikmet terimini “ilim ve akil-
la gercegi bulma” seklinde tanimlamak-
tadir. Hikmet Allah icin kullanildiginda
“egyay! bilmek ve onu en saglam ve ku-
sursuz bicimde yaratmak”, insan icin kul-
lanildiginda “mevcidati bilip hayirlar is-
lemek” anlamina gelmektedir. Hikim
hikmetten daha geneldir. Zira her hik-
met hikimdir, fakat her hikiim hikmet
degildir. Hikmete “Kur’an tefsiri, Kur'an
ilmi” ve “niiblivvet” karsiliklari da veril-
mistir (el-Miifredat, “hkm” md.).

Miifessirler Kur'an'da yer alan hikmet
terimini cesitli sekillerde yorumlamislar-
dir. ibn Cerir et-Taberi, “Onlara kitap ve
hikmeti 6gretir” ayetiyle (el-Bakara 2/
129), “Hikmeti diledigine verir; kime hik-
met verilmisse ona ¢ok hayir verilmig de-
mektir; ancak akil sahipleri digtntrler”
mealindeki ayeti (el-Bakara 2/269) yorum-
larken bu terimi etraflica ele almistir.
Ona gore verildigi belirtilen hikmet “séz
ve fiilde isabet"tir. Ayrica Taberi, te’vil
ehlinin ikinci ayetteki hikmeti “Kur’an ve
onun anlasilmasi, stinnet, dini bilmek, din
hakkinda derin anlayisa sahip olmak ve
dine uymak” gibi cesitli sekillerde acikla-
diklarini kaydeder. Bakara s(resinin 29.
ayetini yorumlarken Taberi hikmet icin
soyle demektedir: “Hikmet, bilgisi ancak
resuliin beyaniyla idrak edilebilecek olan
ilahi hikimleri bilmek, bu hiikkimleri ve
bunlarin delélet ettigi diger hukumleri
kavramaktir. Dolayistyla hikmet, hak ve
batilin arasini ayirici dzelligiyle hukiim-
den alinmigtir” (Cami‘u’l-beyan, I, 557-
558; IlI, 89-91). Miifessire gore hikmet
nebevi misyonun bir yonudur. Peygam-
berin kendisine indirilen kitabi 6gretme
sirecinde ilahi hukimleri nasil aciklaya-
cagini bilmesine ve onlari bildirmesine,
ayrica bu sekilde elde edilen bilgiye hik-
met denir. Taberi, Hz. Davad’a verildigi
kaydedilen (el-Bakara 2/251) mulkin si-
yasi otorite (sultan), hikmetin ise nibuv-
vet oldugunu belirtmektedir (a.g.e., I,
632).

Zemahseri, Allah’in diledigine blyuk
bir hayir olarak verdigi hikmeti (el-Baka-
ra 2/269) “ilim ve amel uygunlugu” sek-
linde yorumlamustir. Ona gore ayetin de-
vamindan da anlasilacagi lizere Allah'in
katinda hakim ilmiyle amel eden alimdir
(el-Kessaf, 1, 396). Ancak bu yorum, mu-
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fessirin hikmeti nebevi bilgiden bagim-
siz bir bilgi ve davranig sekli olarak tanim-
ladigi anlamina gelmemektedir. Zira ken-
disi, “Rabbinin yoluna hikmet ve gizel
ogutle davet et” (en-Nahl 16/125) mealin-
deki ayette gecen hikmeti “gercegi acik-
layan, sipheyi gideren delil, sahih ve
muhkem s6z” olarak tanimlamakta, bu
ayette hikmetle kastedilen seyin dogru-
dan dogruya Kur’an olabilecegini sdyle-
mektedir (a.g.e., 11, 435).

Fahreddin er-Rézi de Kur’an'daki hik-
met terimi Gzerinde 6nemle durmusgtur.
Bakara siresinin 269. ayetini yorumlar-
ken Mukatil b. Siileyman’in eserine da-
yanarak hikmetin dért anlami oldugunu
kaydetmekte, bu anlamlarin ortak yénu-
nin ilim oldugunu, ancak dogruyu bilme-
nin yaninda dogruyu yapmanin da hikme-
te dahil edilmesi gerektidini belirtmek-
tedir. Razi’ye gére Hz. ibrahim’in, “Rab-
bim, bana bir hiilkim ihsan et!” anlami-
na gelen duasindaki (es-Suaré 26/83) hi-
kim kelimesi nazari hikmete, “Ve beni
salih kimseler arasina kat” seklindeki ifa-
desi de ameli hikmete delalet etmekte-
dir (Mefatithu’l-gayb, VII, 67-68; benzeri
bir yorum icin bk. Sadreddin-i Sirézi, I,
21). “Esyanin hakikatini bilme, giizel ve
isabetli isler yapma” anlamindaki hik-
met Allah'in yalnizca peygamberlere ve-
ya misliimanlara bir lutfu degildir. So-
nuclardan sebeplere gidebilen tefekkur
fiili esasen akli bir yonelistir; ancak dog-
ru bilgiye ulagan akil sahibi, hikmete sa-
dece kendi akli basarisiyla ulastigina ina-
nirsa ona ulagsmasini mimkin kilan ger-
cek sebebi kavrayamamis, dolayisiyla hik-
metten uzaklasmis olur (Fahreddin er-
Razi, VII, 69). Bununla birlikte hikmetin
Kur’an’da “niiblivvet” méanasina geldigi
yerler de vardir (mesela bk. el-Bakara 2/
251). Fahreddin er-R&zi, “Allah ona (is4’-
ya) kitabi (yazmayi), hikmeti, Tevrat'i ve
Incil'i 6gretecek” mealindeki ayetle (Al-i
imran 3/48) ilgili olarak hikmetin Tevrat
ve Incil'den énce zikredilmis olmasini, ila-
hi kitaplara ait sirlarin ancak akli ve ser‘
ilimlerin kavranmasiyla 6grenilebilecegi-
ne baglamakta, bundan kutsal kitaplar-
daki derin anlamlarin kavranabilmesi i¢in
hikmetin bir 6n sart oldugu anlamni ¢i-
karmaktadir (a.g.e., VIII, 54). Mifessir,
kendisinden 6nce benzeri bir yorum yap-
mus olan ibn Riigd'i takip ederek (as. bk.),
“Rabbinin yoluna hikmetle, glizel 6gitle
davet et; onlarla micadeleni en giizel
sekilde yap” (en-Nahl 16/125) mealindeki
ayette gecen hikmeti “kesin delillere da-
yanan bilgi” seklinde aciklar. Bu bilgilerle
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temellendirilmis olan davetin hedef kit-
lesi Razi'nin “aragtirmaci hakimler, hik-
met sahipleri” dedigi entelektiel zim-
redir (a.g.e., XX, 138-140). Zemahsgeri gi-
bi Razi de Lokman'a verildigi bildirilen
hikmetin (Lokméan 31/12) ilim-amel uy-
gunlugu oldugu gérisindedir (a.g.e.,
XXV, 145).

Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, hik-
mete verilen cesitli anlamlarin sonug ola-
rak Kur’an veya Siinnet’e delalet ettigini
belirtmektedir (el-Cami*, IlI, 330). “Onla-
ra kitabi ve hikmeti 6gretir” (el-Bakara
2/129) mealindeki ayetin tefsirinde hik-
metin “kitabin dogru yorumu ve uygulan-
masl1” anlamiyla stinnet kavramina yak-
lastigint sdyleyen Kurtubi (a.g.e., II, 131),
Bakara siresinin 231. ayetindeki hikme-
ti, “kitapta nas olarak bulunmayan sey-
ler hakkinda Resudlullah’in dilinden Al-
lah’in muradini agiklayan stinnet” seklin-
de tefsir etmektedir (a.g.e., llI, 157). Bu-
na karsilik Razi gibi Ebi'l-Fida ibn Kesir
de hikmetin peygamberlige hasredileme-
yecegini ileri sirmektedir. Miifessire go-
re hikmet, en yiiksek beseri tecellisi nu-
buvvet olan daha kapsamli bir kavramdir.
Zira hikmetin peygamber olmayanlara da
verildigi bilinmektedir ( Tefsirii’l-Kuran,
1, 322).

XIX. yazyill mufessirlerinden Sevkani'-
nin Klasik tefsirlerin hikmet kavramiyla
ilgili agiklamalarina yeni bir sey ilave et-
medigi goérilmektedir (Fethu’l-kadir, I,
241-242, 291, 395; 111, 203; IV, 237). Seha-
beddin Mahmd el-Alisi, Klasik aciklama-
lar1 nakletmenin yani sira bazi dikkat ce-
kici yorumlar da yapmistir (Razhu’l-me‘a-
ni, 1, 387; 11, 173; 111, 41; IV, 166). Alasi,
Allah’in diledigi kimseye verdigi hikmetin
(el-Bakara 2/269) nebiler hakimi ve ha-
kimler nebisi olan son peygamberin ge-
tirdigi ser‘ bilgilere nisbeti icinde anlasil-
masi gerektigini, Allah’in verdigi hikme-
tin Demokritos, Eflatun, Aristo ve Cali-
nds gibi filozoflarin yahut onlarin izinden
gidenlerin gorisleri anlamina gelmeye-
cegini belirtmektedir (a.g.e., 111, 42).

Cagdas mifessirlerden Resid Riza hik-
meti, “insan iradesini hayrin ifadesi olan
faydali amele sevkeden dogru bilgi” sek-
linde tamimlamaktadir. Hikmetin aleti ise
verdigi hiikim kesin olan akildir. Hikme-
tin zihinde depolanmis malumattan far-
ki ise iradeyle olan iligkisidir. Nitekim Re-
sid Riz&'nin hocast Muhammed Abduh da
ahlaki davraniglarin belirlenip ydnlendiril-
mesinde hicbir etkinligi olmayan ve an-
cak teorik tartismalarda ortaya ¢ikan ta-
sawvur ve hayallerden ibaret bilgileri hik-
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met saymamistir. Bundan dolayi Abduh,
“Allah hikmeti diledigine verir” ayetini
“Allah o kimseye olgun bir akilla bu akli en
glzel gekilde kullanma iradesini verir”
seklinde yorumlamustir. Resid Riz&'ya go-
re Abduh’un bu yaklasimi, ibn Abbas’tan
rivayet edilen “Hikmet Kur’an'i anlamak-
tir” soziiyle uygunluk icindedir. Clnki
Kur’an’daki dogru yolu gésteren hikkiim-
leri illet ve hikmetleriyle bilmek, insanin
salih amel islemesini engelleyen vesve-
seleri yok edecek olan gercekleri bilmek
demektir (Tefsirti’l-menar, 111, 75-77).

Son devir Turk mifessirlerinden Elma-
It Muhammed Hamdi tefsirinde hikme-
tin aciklanmasina genis yer ayirmistir.
Onun agiklamalari, blyiik élctide eski mi-
elliflerin yaptigi hikmet tanimlarinin tah-
lilinden ibarettir. Muhammed Hamdi'ye
gore kelimenin kok anlami iyiligi elde et-
meyi ve kotilige engel olmay icerdigin-
den fayda kavramiyla alékasi vardir. Ote
yandan hikmet sebep kavramiyla da ilgi-
lidir, fakat sebepten daha genel bir an-
lam tagimaktadir. Clinki hikmet sebep-
ten 6nce bulunabilecedi gibi nihai fayda-
dan sonra da bulunabilir. Yani hikmet “se-
bebin sebebi” yahut “amacin sonucu” an-
lamina gelebilir. Bu cercevenin disindaki
en genel anlamiyla hikmet “dogru bilgi
ve faydali is” demektir. Ancak hikmet, na-
zari bilgiden ziyade ameli bilgiye veya dog-
rudan dogruya amelin kendisine nisbet
edilir. Nitekim hikmeti “sézde ve fiilde isa-
bet” olarak tanimlayan alimler kavramin
bu yéniine isaret etmig, ayni sekilde hik-
meti “fikih” kelimesiyle karsilayan alim-
ler de ilim-amel butunliginu kastetmis-
lerdir. Bu tesbit, “Allah kime hayir dilerse
onu dinde fakih kilar” (Buhard, ““ilim”, 10;
Miislim, “Imaret”, 175) hadisinde gecen
“tefakkuh” kelimesinin ilmi genislik ve
onunla tutarl olabilecek ameli tutumu
birlikte iceren anlamina da uygundur
(Hak Dini, 11, 916-917). Muhammed Ab-
duh ve Resid Riza'y1 hatirlatir sekilde, ila-
hi bir lutuf olan insan aklinin hikmeti el-
de etmedeki rollinii de belirten Elmalil,
nazari bilgilerin ahlaki fiiller icin gerekli
olmakla birlikte yeterli olmayacagini, dog-
ru bilginin hikmet vasfini kazanabilmesi
icin hayata gecirilmesinin sart oldugunu
vurgulamaktadir (a.g.e., 11, 924).

Hikmet kelimesinin hadislerde de Kur-
‘an’daki anlamlari dogrultusunda cesitli-
lik arzettigi gérulmektedir. “Hikmet mi-
minin yitigidir, onu buldugu yerde alir”
(ibn Méace, “Zithd”, 15; Tirmizi, “ilim”, 19)
mealindeki hadis misliimanlarin, isleri-

ne yarayan bilgiyi ve dogru s6zi kimden
ve nereden geldigine bakmaksizin alabi-
leceklerine isaret etmig, bu durum dig
kilttrlerden uygun bicimde faydalanma-
ya megruiyet kazandirmigtir. “Suphesiz
bazi siirler var ki hikmettir” hadisi de (Bu-
héari, “Edeb”, 90; Tirmizi, “Edeb”, 69; ibn
Méce, “Edeb”, 41) Cahiliye sairlerini di-
slik karakterli olarak tanitan uyariya rag-
men (es-Suard 26/224-227) genel olarak
siirde hikmet aranabilecegini belirtmesi
bakimindan dikkat cekicidir. Hz. Peygam-
ber zaman zaman buyik sahabilerin fa-
ziletlerinden s6z ederken onlarin sahsi-
yetlerini-hikmetle irtibatlandirmigtir.
“Ben hikmet eviyim, Ali onun kapisidir”
(Tirmizi, “Mendkib"”, 20) anlamindaki sih-
hati tartigmali hadis (DIA, 11, 376) hikme-
tin ilim, niblvvet ve stinnet kavramlariy-
la baglantisini vurgulamasi yaninda ne-
bevi hikmeti kavrama hususunda Hz. Ali’-
nin sahsiyetini 6rnek olarak gésterir. Ri-
vayetlere gére Res(l-i Ekrem Abdullah b.
Abbas hakkinda da, “Allahim, ona hikme-
ti ve kitabin te'vilini 6gret!” (Misned, I,
269; ibn Méace, “Mukaddime”, 11); “Alla-
him, ona kitabi 6gret!”; aym kaynaktaki
diger bir rivayete gore ise, “Allahim, ona
hikmeti 6gret!” (Buhari, “Feza’ilii’s-sa-
habe”, 24) diye dua etmistir. ibn Abbas'-
tan da, “Resilullah bana hikmet verilme-
si -yahut iki defa hikmet verilmesi- hu-
susunda duada bulundu” seklinde bir ri-
vayet gelmistir (Tirmizf, “Menakib”, 42).
ibn Abbas'in sahabiler arasinda Kur'an
tefsirinde otorite sayllmasi ile yukaridaki
rivayetler arasinda iligki kuruldugunda
bu hadislerde hikmetin “Kur’an’in dogru
anlasilip yorumlanmasi” anlaminda kul-
lanildid ortaya cikar. Hadislerde hikmet
belli bir Kisiye nisbet edildigi gibi bir Ul-
keye de nisbet edilmistir. Nitekim Hz. Pey-
gamber Yemen'den gelen bir heyeti kar-
silarken onlara, “iman Yemenli'dir, hik-
met Yemenli'dir” seklinde iltifat etmistir
(Miislim, “Iman"”, 88, 89, 90). Bu hadisin,
Lokmaén'in Yemen'deki Ad kavmine men-
subiyetine atifta bulundugu 6ne surtl-
mustir (Gutas, CI/1 [1982], s. 78).

islam’in ilk nesilleri arasinda hikmet ke-
limesinin bazan Hz. Lokman'a nisbet edi-
len sézler, bazan da tecriibe birikiminin
urinu o6zli sézler anlaminda kullanildi-
gini1 gésteren drneklere cesitli hadis ki-
taplarinda rastlanmaktadir (el-Muvatta’,
““{lim”, 1; Darim?, “Mukaddime”, 34; Bu-
hari, “Edeb”, 77). Edebi eserlerde de yer
yer Lokman'a ait oldugu sdylenen “hikmet
mecmuasi’ndan soéz edilirken bundan
“mektdb fi'l-hikme” ifadesiyle iktibaslar-
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da bulunulur (Cahiz, I1, 65, 74, 76, 78, 149).
Ote yandan ashap ve tabiinden nakledi-
len sézler arasinda da hikmete ulagsmayi
tegvik edici ifadelerin yer aldig! ve hikme-
tin évildugu gérilmektedir. Ancak bu
tir hikmetli nakillerin Hz. Peygamber’in
sozleri gibi dini bir baglayiciidi olmadigi
Buhari'nin naklettigi imréan- Biiseyr diya-
logundan (“Edeb”, 77) anlasilmaktadir.
Ayrica hadis kitaplarinda, herhangi bir
Arap hakiminin butiin séylediklerinin dog-
ru kabul edilemeyecedi, bir hakimin ag-
zindan seytani sdzlerin de ¢ikabilecegi hu-
susunda birtakim uyarilar yer almistir.
Nitekim Muéz b. Cebel, gelecekte sakinil-
masi gereken fitneler arasinda “hakimin
sapikligi”"ni da saymis, seytanin hakimin
dilinden sapikga fikirler yayabilecegi ko-
nusunda uyarida bulunmustur (Eb( D&-
vld, “Stinnet”, 6).

Cahiliye déneminde sair ve kahinler gi-
bi hakimler de toplum hayatini yénlendi-
rebiliyorlardi. Hakimin tecriibesi, olgun-
lugu ve belagattaki ustaligi sayesinde
sarfettigi hikmetli sozler kabilenin duy-
gu ve disuncelerinde derin izler biraki-
yor, bu hikmetler yayginlasip anonimleg-
tiginde mesel adini aliyordu. Cahiliye dev-
rinin meshur hakimleri arasinda Hanif-
ler’in bilgesi olan Umeyye b. Avf el-Kina-
ni, Kays kabilesinin hakimi Mer’a b. Zarb
el-Udvani, Kureys hakimlerinden Hasim
b. Abduimenéaf, Abdilmuttalib ve Eb( Ta-
lib’in adi sayilmaktadir. Bunlara, Cahiliye
dénemindeki séhretleri islamiyet'ten son-
ra da devam eden Kus b. Séide ile Eksem
b. Sayfi de eklenmelidir (Abdullah Abdiil-
cebbar, s. 260, 270, 308-309; Mustafa Ab-
diirrazik, s. 105-112).

islami dénemde genellikle “emsal” ve
“edep” baghg! altinda derlenen kitaplar-
da Cahiliye devrindeki hikmet anlayisini
yansitan érnekler de yer almaktadir.
Ebd Ubeyd Kasim b. Sellam'in Kitdbti'l-
Emsal, Ebl'l-Fazl el-Meydani'nin Mec-
ma‘u’l-emsél, Ebi Hilal el-Askeri’nin
Cembheretii’l-emsal adl eserleri bunla-
rin baglicalaridir. ishak b. ibrahim el-Fa-
rabi Arap edebiyatinda hikmet, seci, me-
sel ve nadire arasindaki farkliliklara te-
mas ederken son U¢ terimin hikmetle ir-
tibatini géstermistir. Buna gére hikmet,
varlikta gizli olan gercegin aciga cikarilip
lafza dékilmesidir. Seci ise hikmetin ka-
fiyeli s6z halinde tertip edilmesidir. Me-
sel, avam ve havassin sevincli ve sikintili
gunlerindeki duygu ve dustincelerini dile
getiren sdzler olup hikmetin en belig sek-
lidir. Nadire de yalnizca seckinler arasin-
da sohret bulan “sahih hikmet”tir (Diva-
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nii’l-edeb, 1, 74). Cahiliye devri fikir haya-
tinin Arap emsal literatiriinde yer aldi-
gini sdyleyen cagdas aragtirmaci Muham-
med Tevfik Eba Ali'ye gore Arap hikme-
tini meselden ayiran 6zellik onun soyut
karakteridir. Mesel soyutlasinca bir tir
hikmete, hikmet yayginlasinca anonim
mesele déniismus olur. Bundan dolayi es-
ki muellifler hikmeti emsal kitaplarinda
dercetmislerdir (el-Emsali’l-“Arabiyye,
s. 147-150).

islami dénemde yazilan baglica edep
kitaplari, misliman entelektiiel zimre-
nin ilgi alanina girmis bulunan eski sah-
siyetlere ait hikmetli sézleri zikretmis,
bunlarr sahiplenmig ve korumustur (me-
sela bk. ibn Kuteybe, Ma‘arif, s. 55; “‘Uya-
nit’l-ahbar, 11, 119, 122). Bu tiir eserlerde
hikmetin ehli olmayana verilmemesi ge-
rektigine dair eski uyarilara da rastlan-
maktadir. Mesela ibn Kuteybe Hz. Is&’'nin
su s6zlni nakleder: “Domuzlarin boynu-
na inci takmayin, ¢inki onun kadrini bil-
mezler. Hikmeti aramayana vermeyin, zi-
ra hikmet inciden de degerli olup bunu
istemeyenler domuzdan daha kétudir”
(‘dyani’l-ahbar, 11, 124; krs. Matta, 7/6;
bagka 6rnekler icin bk. s. 123, 129).

Edep literatiriinin Gnli isimlerinden
ibn Abdiirabbih’in el-‘Ikdii’l-ferid adli
eserinde (11, 215), “Hikmet mUminin yiti-
gidir ..."” hadisinin bir bagka versiyonu yi-
ne Hz. Peygamber’e nisbet edilen, “ister-
se musgriklerin dilinden olsun hikmeti alin”
sodziyle birlikte kaydedilmekte, bdylece
farkli kiltirlere ait hikmetin kaynagi-
na bakilmaksizin misliman mubhitine
aktariimasinin mesruiyeti vurgulanmis
olmaktadir. Yine el-‘Ikdii’l-ferid’de, Is-
lam 6ncesi dénemde bir Himyeri meliki-
nin huzurunda gecen diyalogda hikmete
yapilan atfin (11, 256) Hasan-1 Basri gibi
bir misliman alimin, Erdesir'in ve Lok-
man Hekim’in hikmete dair sézleriyle (II,
259, 278) ayni hakikat tasavvurunda bir-
lestirildigi gérilmektedir. Terciime faali-
yetlerinin baglamasiyla birlikte hikmet
teriminin daha cok “felsefe, felseft ilim,
akii ilimler” kargiiginda kullanimi yaygin-
ik kazanmus, felsefi gelenegin etkisiyle
ahlékta dort temel faziletin ilkine de hik-
met denilmistir (digerleri secaat, iffet,
adalet). Kelam ilminde daha ziyade gaiy-
yet® meselesi cercevesinde ele alinan hik-
met, fikihta da ser‘l hikimlerin vazedili-
sinde sariin gozettigi amaclari ifade et-
mek Uzere kullanilmistir. Tasavvufta ise
hikmet genellikle ilham yoluyla verilmis
batin bilgisi yahut marifetle 6zdeslesti-
rilmistir (as. bk.).
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Grekge felsefi eserlerin Arapca’ya ter-
climesi sirasinda “felsefe” seklinde Arap-
calastirilmis olan Grekge “phila-sophia”
kelimesinin “hikmet sevgisi” anlamina
gelmesiyle baglantili olarak hikmet teri-
mi felsefi anlamlar kazanmig ve zamanla
[slam felsefi ilimler sisteminin genel adi
yahut bu sistemde yer alan metafizik, tip
ve hatta Abdurrahman el-Hazini'nin Mi-
z@Gnti’l-hikme adli eserinde goraldigi
Uizere mekanik gibi ilimlerin 6zel adi ol-
mustur. islam diinyasinda ilk miisliiman
filozof olarak kabul edilen Ya'kiib b. ishak
el-Kindi, “phila-sophia”nin karsiligi ola-
rak felsefe ile birlikte zaman zaman hik-
met terimini de kullanmistir. Esasen Kin-
difelsefeyi “hikmet sevgisi” olarak tanim-
lamakta ve filozoflar i¢in “hiilkema” tabi-
rine yer vermekte (Res&’il, I, 172, 173; ay-
rica bk. FILOZOF), ayrica hikmeti dort te-
mel faziletin ilki olarak géstermektedir
(a.g.e., I, 177). Yine Kindi, felsefenin en
yuksek seviyesi olarak metafizigi “hikmet-
ler hikmeti” olarak adlandirmistir (a.g.e.,
1, 173).

Fakat [slam diinyasinda hikmet kelime-
sinin felsefe anlaminda kullanilisi Kindi'-
den bir hayli gerilere gitmektedir. Ter-
cume faaliyetinin baglangic déneminde
Aristo mantiginin bazi bélimlerini Fars-
ca'dan Arapca'ya ceviren ibnii’l-Mukaffa’‘
(6. 142/759) felsefe anlaminda kullandigi
hikmeti ilim (teori) ve amel (pratik) sek-
linde iki kisma ayirmistir (el-Mantik, s. 2).
Ayrica kendisinin yaptidi Kelile ve Dim-
ne tercimesinde hikmeti “felsefi bilgi”
karsiligt olarak kullanmustir. Bu terciime-
ye yazdid! giriste eserin hikmet ve eglen-
ceyi birlestirdigini, dolayisiyla her seviye-
den insana hitap edecek sekilde kaleme
alindidini, ancak eserdeki asil fikirlerin
“feylestf”a has bir seviyede anlagilabile-
cedini belirtmistir (Kitabii Kelile ve Dim-
ne, s. 55, 63). Unlii hekim Ali b. Rabben
et-Taberi, Islam diinyasinda telif edilmis
ilk sistematik tip kitaplarindan biri olan
eserine Firdevsti’'l-hikme adini vermis-
tir. Bu eserde hikmet kelimesi hem tip
hem felsefe anlaminda kullanilmistir. Zi-
ra Taberi tip ilminin kigiik alem olarak in-
san tabiatiyla, felsefenin de blyik alem
olan kéinatla mesgul oldugunu disiin-
mekte, filozoflar hakkinda hiikkema tabi-
rini kullanmaktadir. Huneyn b. ishak'in
Nevadiru elfazi'l-feldsifeti’l-hiikem@’
ve ddabii’l-mu‘allimine’l-kudema@’
adli eserinde de hitkema filozoflar an-
lamindadir. Me’min tarafindan kuru-
lan Beytiilhikme'de calistigina gére ibn
Ishak’in hikmetten felsefeyi anlamasi ta-

biidir. Ayrica eserinde islam éncesi felse-
fe akademilerine atfen “bly(ti’l-hikme”
tabirini kullanmaktadir (Bedevi, Eflatian
fi'l-Islam, s. 253). Kindi ile birlikte Mu-
hammed b. Ahmed el-Harizmi ( Mefati-
hu’l-“ulam, s. 153), Sehristani (el-Milel, 11,
58), Ebii’'l-Hasan el-Amiri (ibn Miskeveyh,
el-Hikmetu’l-halide, s. 362) gibi muslu-
man alim ve duginirler de felsefeyi hik-
metin kendisi degdil hikmet sevgisi, hik-
metin talep edilmesi ve sistemli sekilde
arastinimasi olarak anlamiglardir. fhvan-i
Safé acikga, felsefe adi verilen ¢abanin
hikmetin aragstiriimasi demek oldugunu
yazmaktadir (Res&’il, 1, 48). ibn Miske-
veyh de hikmeti onu arastiranlar icin Al-
lah’in en biylk lutfu olarak degerlendir-
mekte, hikmeti arastiran kimselerin ay-
dinlanip arinacagini, hikmete ulasip bu
bilgiyle kurtulusa erenlerin ruhunda hik-
met tohumlari yeserecedini ve bundan
daha degerli bir seyin disinulemeyece-
gini belirtmektedir (el-Hikmetii’l-halide,
s. 285-286). Muhtarti'l-hikem adli ese-
rin muellifi ibn Fatik ise Eflatun’a nisbet
ettigi sdzlerde (s. 135) ayni ana fikri yan-
sitir. Felsefenin hikmet sevgisi, hikmeti
talep yahut tercih seklinde kavrandigi ve
mutlak hikmetle yalnizca Tanrr’'nin nite-
lendirildigi yolundaki Pisagoryen yakla-
sim (ibn Fatik, s. 62; Bedevi, Eflatan fi'l-
[slam, s. 169, 328), isimlerinden biri ha-
Kim olan Allah’a inanan mislimanlar icin
de méakuldi ve bundan dolayi Eflatun’un
“phila-sophia”y1 “Tanrr'ya benzemek” sek-
linde tanimlamis olmasi musliimanlar icin
ayni anlam ¢ercevesine yerlesiyordu. Bu-
na gore filozof hikmet pesindeyken Tan-
r’'nin hakim olusu sebebiyle beseri kapa-
sitenin elverdigince iléhi bir nitelige 6zen-
mis olmaktadir (ihvan-1 Safa, 1, 225).

Farabi, Allah’in hem &alim hem hakim
oldugunu belirtirken hikmeti “en Ustin
ilimle en ytce seyleri akletmek” seklinde
tanimlamakta (el-Medinetii’l-fazila, s. 47-
48; es-Siyasetii’l-medeniyye, s. 45), ayni
tanimi bagka bir eserinde nazari felsefe
anlaminda hikmet icin de yapmakta, ko-
nusu beseri davranislar oldugu icin ameli
hikmete ancak mecazen hikmet denile-
bilecegini belirtmektedir (Fusulii’l-mede-
ni, s. 48). Farab’nin bu tanimini daha son-
ra ibn Sina felsefi bir disiplin olarak me-
tafizik hakkinda tekrarlayacaktir (es-Si-
fa el-lahiyyat, 1, 5, 15). Metafizik anla-
mindaki hikmetin ilkeleri yakini 6nerme-
ler, metodu bir seyi her yénden teem-
mil, amaci ise insanin ulagabilecegdi ni-
hat bilgiyle nihai sebepleri kavramaktir.
Bdylece Farabi, ydntemi ve amaci baki-
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mindan hikmeti cedel ve safsatadan ayir-
digini dustinmektedir (Kitabii’l-Burhan,
s. 62). Metafizik anlamindaki hikmet ilim-
lerin en 6nde geleni, en mikemmelidir
(Tahsilii's-sa‘ade, s. 88). Fakat filozof bas-
ka bir eserinde tabii ilimleri de hikmetin
kapsami icine alir (Fustliin miintezefa,
s. 52). Farabi'ye gére hikmet bilgisi insa-
na gercek mutlulugun ne oldugunu, ame-
Ii hikmet de bu mutlulugu elde etmenin
yollarini bildirir. Nitekim ruhun var olus
amaci kendisini nihai mutluluga ulasti-
racak olan hikmet ve fazilettir (Fusalii’l-
medeni, s. 48, 74). Farabi hakimin énce-
likle filozof oldugunu sdyler. Nitekim Ef-
latun ile Aristo’yu uzlastirmak icin yazdi-
g1 esere el-Cem* beyne re’yeyi’'l-haki-
meyn adini vermigtir.

Farabi'den ibn Sind’ya kadar gecen ara
dénemde felsefe cevrelerinin hikmete
verdigi anlam belirginlesmeye baslamis-
tir. Mesela Thvan-1 Safa Resd’iI'in bircok
yerinde hiikemayi filozoflar anlaminda
kullanmaktadir. X. yazyilin ikinci yarisin-
da Ebii Zeyd el-Belhi'nin égrencisi ibn Fe-
rigtn, ilimleri sematik yontemle tasni-
fe calistigr eserinde felsefeyi “hikmet il-
mi” olarak karsilamis, ihvan-1 Safa’nin din
alimleri ve filozoflar ayirimini da (Res&’il,
111, 29-32) “ehli’l-mille” ve “ehll’l-hikme”
tabirleriyle ifade etmistir (Cevami‘u’l-
‘ulam, s. 135, 143-144). Bu yaklasim, Bel-
hi'nin diger 6grencisi Ebii'l-Hasan el-Ami-
ri'nin goruslerinde aynen devam ettiril-
mistir (el-/lam, s. 80-89).

EbQ Zeyd el-Belhi ve Amiri ile Kindi
okulunun belli bir iz birakmasinin ardin-
dan Horasan felsefe muhitinin yetistirdi-
gi en biiy(ik sima olan Ibn Sina, hikmetin
felsefi terminoloji icindeki yerini ve bir
felsefl terim olarak tanimini agik bir se-
kilde belirlemistir. Filozofa gére gercek
anlamda hikmet metafiziktir (el-felsefe-
ti'l-01a). Zira hikmetin daha dnceki diigi-
nurlerce ifade edilmis olan “en Ustin ma-

” o«

lumun en Ustin bilgisi”, “en dogru ve en
kesin bilgi”, “varliklarin ilk sebeplerinin
bilgisi” seklindeki ti¢ tanimi ancak meta-
fizikte karsiigini bulmustur. Mutlak an-
lamda hikmet konusu, yéntemi ve kesin-
lik degeri bakimindan bu ti¢ tanimin ge-
reklerini yerine getirebildigi icin metafi-
ziktir. Matematik, fizik, mantik, siyaset
ve ahlak gibi ilimler 6zellikle konu ve kap-
samlari bakimindan mutlak anlamda hik-
met sayllmaz; cinkid bunlar metafizik-
ten farkl olarak ciiz' varlik alanlarini in-
celer (es-Sifa’ el-llahiyyat, 1, 5-15). ibn Si-
na hikmeti su sekilde tanimlamigtir : “Be-
seri gucin elverdigi nisbette insani nef-
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sin kavramlari tasavvur etmek, nazari ve
ameli dogrulari tasdik etmek suretiyle
kemale ermesidir” (‘Uyant’l-hikme, s.
16).

ibn Sina’nin Ginli yorumcularindan Fah-
reddin er-Razi filozofun ‘Uyiinti‘l-hikme
adli eserine yazdigi serhte bu tanimla il-
gili bazi aciklamalarda bulunmaktadir.
Razi'ye gore insanin ulagabilecegdi kemal
nefséani, bedeni ve ruhi olmak lizere ti¢
tirlidir. Hikmet nefsani kemalle ilgili-
dir. insani nefsin ise bilen ve yapan ola-
rak iki temel giicii vardir. ilkinin gdrevi
dogruyu bilmek, étekinin gérevi bedeni
dogru davraniglar istikametinde yénlen-
dirmektir. Bilme giict 6limden sonra da
devam edecedinden yapma guciinden
daha Ustundur. Bu giiciin kemali tasav-
vur ve tasdik olmak Uzere iki aklf fiilde
kendini gdsterir. Tasavvur mahiyetlerin
eksiksiz tanimina ulasmak, tasdik de var-
lik hakkinda dis diinyadaki gerceklige uy-
gun cikarimlarda bulunmaktir. Yapma
glclnun kemali ise bedenin ifrat ve tef-
rite sapmasini engelleyecek sekilde iti-
dalli davranislar Gizerinde olmasini sagla-
maktir. Tanima bu iki gi¢ agisindan ba-
kan Razi, ibn Sin&'nin kemal fikrini yal-
nizca teorik akil yéninden distindigi-
nd, bu fikri, erdemli fiiller i¢in kusursuz
bir meleke kazanmayla iliskili olarak ele
almadigini belirtmektedir (Serhu ‘Uya-
ni’l-hikme, 11, 3-4). Ancak ibn Sin&’nin di-
ger bir risalesinde yer alan hikmet tani-
mi, varlik hakkinda nazari bilgi edinme-
nin yani sira kazanilmasi gereken fiilleri
edinmeyi de kapsamakta, ayrica kemale
erecek nefsin ahirette en blylik saadete
ulasacagi vurgulanmaktadir (Aksamii’l-
‘ulami’l-‘akliyye, s. 104-105).

ibn Miskeveyh'e gére kainatin her ala-
nina sirayet etmis olan bir hikmet vardir
ve bu hikmet Allah'tan neset etmektedir.
Gerek hakiki filozoflar gerekse peygam-
berler varliga sirayet eden bu hikmeti 6g-
retmigslerdir (el-Fevzii’l-asgar, s. 40-41,
81,93-94, 111, 128). Su halde var olugun
hikmeti hakkinda bilgilenmek, insanin ka-
inattaki yeri ve dolayisiyla gorevi hakkin-
da aydinlatici olacagindan hikmet bilgisi
erdemli bir hayata ve saadetin kazanil-
masina da katkida bulunur. ibn Miske-
veyh'in, ahlaki hikemiyat literatiru cercge-
vesinde kaleme aldigi el-Hikmetii'l-hd-
lide'sinin adi bile hikmetin evrenselligi
ve surekliligi fikrini vurgulamaktadir.

Unli optik bilgini ibnii’l-Heysem, fel-
sefenin yararlari Uzerine yazdigi Makale
‘an Semerdti'l-hikme adli eserinde o d6-
nemin felsefe cevrelerindeki hikmet an-
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layisini ortaya koymustur. Ona gére de
hikmet biitliin dogrulari bilmek, yararl
biitiin seyleri yapmaktir. insan, kendisini
o6teki canlilardan ayiran akil sebebiyle sa-
adet talebinde bulunma egilimindedir.
Buradaki saadet gercek anlamdaki iyiyi
yahut bizatihi kendisi icin istenen iyiyi id-
rakten ibarettir. Dolayisiyla hikmetin kav-
ranmasi saadetin ta kendisi olmaktadir.
Hakim olmayan insan eksik insan olup
onu ancak kuvve halinde insan saymak
gerekir. Hakim olan insan ise bilfiil eksik-
siz insandir; kendini gerceklestirmis ve
bu o6zelligiyle dteki canlilardan ayrilmistir
(Makale ‘an Semerati’l-hikme, s. 17-22).

XII. yiizyihn baglarinda ibn FatiK'in ka-
leme aldigi Muhtarii’l-hikem ve mehd-
sinti'l-kilem, o ddnemde artik iyice belir-
ginlesen hikmet tasavvurunu felsefe ta-
rihi perspektifinden yansitmaktadir. Ese-
rin giris bolimiinde cesitli dyet ve hadis-
lerle desteklenerek ortaya konan hikmet
anlayigi, hikemiyat literatirinin éteki
orneklerinde de yer alan anlayisa uygun-
dur. Buna gore hikmet evrenseldir ve ha-
kikatin ifadesi olan “hikmet kelimesi” va-
rit oldugu kaynagin ne olduguna bakil-
maksizin benimsenir. Bu anlayis, “Hik-
met miminin yitigidir ..."” hadisine dayan-
maktadir. Hatta ibn Fatik eserinin adini
da bu hadisten hareketle koymus gibidir.
Ancak muellif bu hikmetleri alirken seci-
ci davrandigini belirtmektedir. Bu segme-
de “sdzl isitip en guzeline uymak” (bk.
ez-Zumer 39/18) disturunun da belirle-
yici oldugu daha eserin ismindeki “me-
hasinl’l-kilem” tabirinden anlasiimakta-
drr.

Ragib el-isfahani’'nin ez-Zeri‘a ild me-
karimi's-seria adl kitabinda hikmet te-
rimine yaklasimi felsefi anlayisin esere
sirayet ettigini gdéstermektedir. Miellife
gore seriatin ahlaki degerleri (mekarimi’'s-
serfa) baslangici itibariyle 6grenmek ve
bunun yani sira iffetli, sabirli ve adaletli
olmak suretiyle nefsi arindirmak; sonu-
cu acisindan da hikmet, comertlik, yumu-
sak huyluluk ve ihsanla vasiflanmaktir.
Ogrenim faaliyeti hikmeti, iffet comert-
ligi, sabir secaati ve yumusak huylulugu,
adalet de fiillerin dogru ve dengeli olma-
sini saglar (s. 34). Hikmet, secaat, iffet
ve adalet kavramlari islam filozoflarinin
baslangictan beri ahlak dgretisinde isle-
dikleri dért temel fazilettir. isfahani, ser'
ahlakin bu dort fazileti kazandirarak nef-
sin arindirilmasi prensibine dayandigini
belirtmektedir. Bunlardan ilim ve hikmet
akil gicinin, iffet ve cémertlik sehvet
glcunin, secaat ve yumusaklik 6fke gu-
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clinlin 1slahina bagh faziletlerdir (a.g.e.,
s. 48). Bu aciklamada felsefi gelenekle
dinf gelenekteki fazilet anlayisinin birleg-
tirildigi gérilmektedir.

isfahani, hikmetin akli fazilet seklinde-
ki anlami yaninda daha genel anlamlari
iizerinde de durmaktadir. En genel tani-
miyla hikmet faydali olan her ilme, dog-
ru olan her amele verilen isimdir. isfaha-
ni ayrica hikmetin cesitli bakis acilarin-
dan yapilmig farkli tanimlarint vermek-
tedir. Bunlardan biri “varliklarin hakika-
tini bilmek” seklindedir. Bu tanimda var-
liklarin hakikatinden maksadin onlarin
kiilli yonleri oldugunu belirten isfahan,
bunu varliklara ait buttn ciz'T yonlerin
insan akli tarafindan kusatilamayacagi
gercegine dayandirmaktadir. Hikmetin
amele iliskin olan tamimi “tutkular: gerek-
tigi sekilde 6ldirmek”, felsefenin tanimi-
n1 andiran U¢linct tanimi ise “begerin gi-
cu el verdigi nisbette takip edilecek siya-
set bakimindan yaraticiyi taklit etmek”-
tir. Bu da ilmi cehalete, adaleti zulme,
comertligi cimrilige, yumusakligr sefihli-
e Ustiin tutmakla olur. isfahani'ye gére
hikmet, ilimlerin dayandid: killi kavram
ve temel degerlerin yani sira bu ilimlerin
organik bitlinliginl ifade eden bir an-
lam tasimaktadir. isfahani, gok dikkat ge-
kici bir vurguyla hikmetin seriat termi-
nolojisinde “akli ilimler” anlaminda kulla-
nildigini, Kur’an-1 Kerim’de hikmetin ki-
taptan ayri anildigini, kitabin ancak va-
hiyle, hikmetinse akilla anlagilabilen ko-
nulari “resm ettigini” belirtmektedir. Ona
gore kitap ve hikmetin Allah’tan inzal
edildiginin ayetlerde belirtilmis olmasi
onlarin farkhligini ortadan kaldirmaz;
bunlar birinin digerine olan ihtiyaci sebe-
biyle birlikte anilmigtir. Zira kitap olma-

saydi akil saskinliga diser, akil olmasay-

di kitap yararsiz kalirdi. “Kitabi hak ve
mizan ile indirdi” (es-Sara 42/17) mealin-
deki dyette gecen “mizan”la hikmetin
kastedildigini belirten Isfahani hikmete
iki tur insanin, zihni kapasitesi elverisli,
miimince yasayan, iyi bir 6greticisi bulu-
nan, yeterli émre sahip kisi ile Allah’in
kendisine ilahi feyiz ve hikmetin kapilari-
ni1 actigi, cémertliginin anahtarlarini ver-
digi ve bununla kendisini saadetin zirve-
sine ylkselttigi kimsenin ulasabilecegdi
kanaatindedir (a.g.e., s. 104-105). Isfa-
héani'nin digtincesine gore toplumda hik-
met ehli konumlari bakimindan siyasi
otoritenin altinda bulunmakta, fakat sec-
kinlerin fikir ve duygu diinyalarini sekil-

lendirmektedir. Yoneticiler de bu seckin-.

ler arasindan ¢iktigina gére hikmetin top-
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lumda énemli bir kilavuz rolii oynadigi
anlasiimaktadir (a.g.e., s. 88-89, 158).

[sfahani’nin hikmet terimine felsefi an-
lamlar ytuklemesi, XII. ylizyil baslarinda din
ilimleriyle mesgul olan bazi kesimlerin de
hikmet ve felsefe arasinda alaka kuran
felsefi metinlerden etkilendigini géster-
mektedir. XII. yiizyilda Sehristani’nin, di-
ni ve felsefl inanclar lizerine yazdigi el-
Milel ve’n-nihal’de Grek filozoflarinin
dgretilerini sik sik hikmet terimini kulla-
narak aktarmis olmasi da terimin felsefi
anlamiyla kendini kabul ettirdigini gos-
termektedir. Sehristani’'ye goére filozof-
lar Hint, Arap, Rum hiikemasi olarak si-
niflara ayrilir. Hintli filozoflar peygamber-
ligi reddeden Beréhime, Arap filozoflari
Cahiliye bilgeleridir. Rum hiilkemasi ise
“hikmetin stitunlari” olarak anilan eskiler,
Aristocular (MessaiyyQn), Stoa ekoliinden
(ashabi'r-revak) olusan sonrakilerle asln-
da iran hiikemasi sayilmasi gereken is-
1am filozoflarindan meydana gelmekte-
dir. Bunlarin yaninda, inanglarinda hik-
metle yildizlara tapmay birbirine karis-
tirmis olan Sabiiler vardir (el-Milel, 11, 58-
95, 119, 158).

Es‘arf ilim mubhitinde yetismis olmakla
birlikte kendine has bir fikrf maceray tec-
rube ederek dini tefekkiir sahasinda yep-
yeni sentezlere varmasiyla taninan Gaz-
zali'nin hikmet kavramina bakisi bu du-
rumuyla paralellik géstermektedir. Onun
en énemli eseri olan Thy@&’ii ‘ulimi’d-
din’'de hikmete daha ziyade ilim kelime-
sinin kapsami icinde anlam verilmekte-
dir. Hatta isfahani'nin yéneticilerle ilgili
tasnifini hemen hemen aynen iktibas
eden Gazzali, ez-Zeri‘a muellifinin “as-
habir'l-hikme” seklinde adlandirdigi kesi-
mi “Allah’t ve onun dinini bilen, nebilerin
varisi alimler” olarak tanimlamakta (/h-
y&, 1, 13), peygamberlerden sonraki en
serefli kesimin alimler oldugunu séyler-
ken buna hikmetin akilla idrak edildigi ve
Ustinliginin buradan kaynaklandig hu-
susunu da ilave etmektedir. Nitekim [h-
y@’daki “Kitabi’l-5lm” bélimiinde hik-
mete yapilan atiflar ilim kelimesinin kap-
sami icinde yer almaktadir (mesela bk. I,
8,9, 11, 13). Gazzali [hyd’da felsefe kar-
siliginda hikmet terimini kullanmamak-
tadir. Bununla birlikte kendisine atfedi-
len er-Risdletii’l-lediinniyye’de felsefi
ilimler icin “el-ulimu’l-hikemiyye” tabiri-
ne rastlanmaktadir (s. 93, 99). Gazzali’-
nin hikmete verdigi gergek anlam onun
tasavvufi epistemolgjisine yansir. Buna
gobre insan ya beseri yahut rabbani 6gre-
nimle ilimleri tahsil edebilir. Hikemanmn
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tefekkir yoluyla ortaya koydugu nazari
ve ameli ilimler bir kisiden 6grenilerek ve
yeni birikimler ilave edilerek nesilden nesi-
le intikal eder. Rabbani 6grenim ise ya va-
hiy yahut ilham yoluyla gerceklesir. {lkine
nebevi, ikincisine lediinni ilim denir. Hik-
metin ne oldugu lediinni ilimle kavrana-
bilir ve bu mertebeye ulasmamus insana
“hakim” denemez. Ciinkli Bakara siresi-
nin 269. ayetinde belirtildigi gibi hikmet
Allah’in bagiglarindandir. Béyle bir merte-
beye ulaganlarin ise artik cok fazla tahsi-
le ihtiyaclar kalmaz (a.g.e., s. 102-107).
Su halde Gazzali icin hikmetin gercek an-
lami “ledUnni ilim”"dir.

Felsefi eserlerle mesgul olan fikir cev-
relerinin XII. ytzyilin sonlarina dogru hik-
met terimini felsefe karsiliginda yaygin
sekilde kullandiklar1 gérilmektedir. Me-
sela Ebii'l-Berekat el-Bagdadi islam fel-
sefesinin mantik, tabiiyyat ve ilahiyyat
dallarina iligkin Unll eserine Kitabii'l-
Mu‘teber fi'l-hikme adini vermigtir. Fi-
lozof felsefi ilimler icin “el-ulami’l-hike-
miyye” ve “fin0nd’l-hikmeti’'l-burhaniy-
ye”, felsefi arastirma yéntemi anlamin-
da da “en-nazari’l-hikemi” tabirlerini
kullanmaktadir (I, 3, 4; I, 277, 289; I1I, 6).

Yine bir XII. yiizyill distniira olan Seha-
beddin es-Sthreverdi el-Maktal'iin “hik-
metii’l-israk” adini verdigi felsefi dgreti-
si dogu islam diinyasinda hayli etkili ol-
mustur. Her ne kadar Endilis felsefe ge-
leneginde ibn Tufeyl -kendi deyimine gé-
re- “mesrikl hikmetin sirlarini aciklamak
Uzere” kaleme aldig1 Hay b. Yakzdn adli
eseriyle Israki yaklagimi bir élciide giinde-
me getirmigse de felsefi tasavvuf yahut
tasavvufi felsefe denilebilecek hikme-
tli'l-israk égretisi sistemli bir tarzda Siih-
reverdi tarafindan ortaya konmustur. Ay-
ni zamanda filozofun bas eserinin adi
olan hikmetii’l-israk tabiri aslinda kadim
bir hikmet gelenegine israrla atifta bulu-
nur. Sihreverdi kendini, gelenegin 6zel-
likle eski Yunan ve iran kollarinin islam
dusince dinyasinda bulustugu kimse
olarak gérmektedir (Kutluer, istam’in Kla-
sik Caginda Felsefe Tasavvuru, s. 105-
143; ayrica bk. HIKMETU'IMISRAK).

ibn Riigd’tin, felsefi arastirmanin din
karsisindaki megruiyetini temellendirmek
icin kaleme aldid1 eseri Faslii’l-makal fi-
ma beyne’l-hikme ve's-seri‘a mine’l-
ittisal adini tagimakta ve eserde yer yer
felsefe karsihiginda hikmet terimi kulla-
nilmaktadir. Filozof astronomi, geometri
gibi felsefT ilimler icin bazan ilim, genel-
likle de “sinéaa” tabirini kullanmakta ve
Aristo gibi 0 da hikmete “sanatlar sanati”
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demektedir (Faslii’l-makal, s. 28). Her-
halde filozofun bu tabirden maksadi, me-
tafizik dahil bitln felsefi disiplinlerin hik-
met kavraminin ¢atisi altinda toplanmis
olduguna isaret etmektir. Nitekim umu-
mi felsefe literatlrd icin de “hikmet ki-
taplar” tabirini kullanmistir (a.g.e., s.
29). “Rabbinin yoluna hikmet ve glizel
6gutle davet et ve onlarla en glizel sekil-
de tartis” (en-Nahl 16/125) mealindeki
ayete getirdigi yorumda onun hikmeti
felsefenin burhani ydontemi seklinde an-
ladig gériilir. ibn Riigd’e gére ilahi me-
sajin anlasilmasi ve yorumlanmasinda
hikmet yolunu felsefe, giizel 6§t yolunu
vaaz ve nasihat, en glzel sekilde tartis-
ma yolunu da kelam (yahut cedel) ilmi tem-
sil etmektedir ve muhatabin seviyesine
gore bu Uc yoldan birine bagvurmak ge-
rekmektedir (a.g.e., s. 30-32).

Tehdafiitii't-Tehafiit adli eserinde de
ibn Riisd hikmet terimini, teleolgjik an-
lamlari bir yana birakilacak olursa felse-
fe karsiliginda kullanmaktadir. Eserinin
bir yerinde (s. 410), hikmet kavramiyla
varliklar hakkinda burhani yéntemin ge-
rektirdigi sekilde nazari bilgi edinmeyi
kastettigini belirtmistir. Ancak bu hik-
met bilgisine dinler, genis kitleler icinde-
ki entelektiel farkliliklari géz énine ala-
rak daha genel bir yolla ulagtirirlar. Fel-
sefe ise yalnizca belli sayidaki entelektii-
eli muhatap almigtir. Buna ragmen filo-
zoflari ilgilendirecek seviyedeki hakikat-
lere “tembih” yoluyla isaret etmeyen bir
seriata rastlanmamaktadir. Hikmet pey-
gamberler (ehld'l-vahy) arasinda daima
var olmustur. Bundan dolayi, “Her nebi
hakimdir, ancak her hakim nebi degildir”
s6zl meshur olmustur. Zira bu alimlerin
peygamberlerin varisleri oldugu bildiril-
mistir (a.g.e., s. 582-584). Filozof, gerek
Es‘ari kelamina ait belirli kabullerin ser‘i
ve akli hikmete, dolayisiyla bizatihi akla
aykiri bulundugunu (a.g.e., s. 476), ge-
rekse Gazzali'nin filozoflari bazi konular-
da tekfir etmesinin hem geriata hem de
hikmete kars! islenmis bir hata oldugu-
nu ileri stirerken (a.g.e., s. 587) hikme-
ti acik sekilde felsefe anlaminda kullan-
maktadir.

Miteahhirin kelam geleneginin en bii-
yuk isimlerinden Fahreddin er-Razi’nin
de hikmet ve hakim terimlerini zaman
zaman felsefe ve filozof karsiiginda kul-
landigi gorilmektedir. Razi genclik do-
nemi eserlerinden sayilan, ibn Sina felse-
fesinin gélgesi altinda yazdigi el-Mebd-
histii’l-Mesrikiyye adl eserinin konusu-
nu, hikemt ilimlerin en sereflisi saydidi ila-

HEIENYI ANSiKLOPEDISI 17. GILT

hiyyat ve ona bagl olarak tabiiyyat sek-
linde belirlemistir (I, 90). Yine onun Mu-
hassalii efkdri’l-miitekaddimin ve’l-
miite’ahhirin mine’l-‘ulem@’ ve'l-hii-
kem@’ ve'l-miitekellimin baghgini tasi-
yan eserinin adinda alimler ve kelamcilar-
dan ayri bir grup olarak zikredilen filozof-
larin “hiikem&” tabiriyle anildigi gorul-
mektedir. Son déneminde bir islam me-
tafiziginin temellerini atmak lzere kale-
me aldi§i el-Metdlibii'l-‘dliye adli ese-
rinde de Allah’t bilmenin iki temel yolu-
nun metafizikgi filozoflarin istidlali yolu
ile mutasavviflarin riyazet yolu oldugunu
belirtirken istidlali yolu takip eden ke-
lamcilari da ilk gruba dahil etmis gibidir
(1, 53).

Tasavvuf tarihinde teosofik bir sistem
kuran Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Kur'an'da
adlar gecen peygamberlerin hangi hik-
metlerle génderildigini anlatan Fusii-
sii’'l-hikem ile el-Fiitihatii'I-Mekkiy-
ye adli eserlerinde hikmet ve hakim kav-
ramlari izerinde yogunlasmisg, 6zellikle
bunlardan ikincisinde bu kavrami mus-
takil bélimler halinde yorumlamuistir. Bu-
na gore hikmet 6zel bir bilgidir. Hikmet
kelimesinin kék anlami da dikkate alindi-
ginda bilgiyi hikmet adini alacak sekilde
6zel kilan ondaki yonlendirici ve hiilkme-
dici niteliktir. Gercek anlamda hakim, hik-
metin bilgisine sahip olmakla kalmayip
bu bilgiyi kullanan, uygulayan ve onunla
hilkmedendir. Gazzali gibi ibnir'l-Arabi’-
nin de hikmet ehli dedigi kimseler énce-
likle peygamberler ve velilerdir. Nubtiv-
vet gorevinin hikmetle olan irtibatindan
otlri peygamberlige iliskin hikmetin o
gorevi yurutecek olana hikmetmesi ka-
cinilmazdir. Buna karsilik kendisine hik-
met verilmis kimse peygamber degil velf
ise velayetin hilkmuyle degil icinde bulun-
dug@u sartlarin hilkkmii geregince davran-
mak durumundadir. Yani peygambere
hikmet verilmis olmasi onun gorevi sebe-
biyle sahip oldugu konumu acikca ilan et-
mesini gerektirirken veli kendisine veri-
len hikmetin sagladigi tasarruf giictinii
uluorta aciga vurmamaldir. ibnii'l-Ara-
bi'ye gére hikmet her seye hakkini verme-
yi, her seyi yerli yerine koymayi saglar.
Mutlak anlamda hakim her seye yaratili-
sini veren Allah’tir (Taha 20/50). O yarat-
1181 seyi en iyi bilen olduguna gore her se-
yi gerektigi gibi diizene de koymustur.
Kul ise esyadaki ilahi hikmetin farkina
vardikca bu bilginin hiikmil altina girerek
bilgelik yolunda ilerler. ibnii'l-Arabi, be-
seri seviyede hikmetle ilmi birbirinden
“hikmetme” bakimindan ayirmaktadir.
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Hikmetin ameli yénil onu yalnizca teorik
bir bilgiden ibaret olmaktan cikardigi gi-
bi hiikmedici yénii de maluma tabi olan
ilmin aksine hikmetin sabit ve etkin dzel-
ligini ortaya koyar. ibnii'l-Arabi’ye gére
hikmet, esyanin sabit ilkelerinin yahut
bu ilkelere dayall sabit diizenin verilmis
bilgisidir ve bu ¢cok degerli 6zel bilgi haki-
min tutum, davranis ve tercihlerinde mi-
sahhas hale gelir. Hakim, egyanin diizen
ve igleyisinin hikmete uygun distigini
yani her seyin bulunmasi gereken cizgiyi
takip ettigini bilir; bunun sonucu olarak
da riza ahléakini ve bu ahlaktan kaynakla-
nan faziletleri edinir (el-Fiitahat, 1, 269-
270; 1V, 257-259).

ibn Sina ve Sehabeddin es-Siihreverdi'-
nin yani sira Muhyiddin ibnii’l-Arabi’den
de etkilendigi bilinen Molla Sadré'nin el-
Hikmeti'l-miite‘aliye fi'l-esfari'l-‘ak-
liyyeti'l-erba‘a adini tastyan eserinde ir-
fani bir hikmet anlayisi ortaya konmug
olup eserin hemen basinda yer alan fel-
sefe tanimi ibn Sin&'nin hikmet tanimini
hatirlatmakta ve ibn Sin&’da oldugu gibi
hikmet felsefeyle ayni anlamda kullanil-
maktadir. Hikmet, nesnelerin en miikem-
mel tarzda var olmasinin sebebini tegkil
ettigi icin sereflidir. Varligi oldugu gibi
bilmek, esasen saf iyilik olan varligin da-
yandig! hikmeti bilmektir. Bu sebeple Ba-
kara siresinin 269. ayetinde belirtildigi
uzere kendisine bdyle bir hikmet verilmis
kimseye blyuk bir hayir verilmistir (I,
20-22).

islam’in klasik caginda olusan béyle bir
ilim, hikmet ve felsefe anlayisini devra-
lan Osmanl distiniirleri de kendi entelek-
tiel gelenekleri icinde benzeri anlayislari
surdirmuslerdir. Osmanli ilim anlayisini
bir élctide yansitan eserinde Tagkdpriza-
de Ahmed Efendi, hikmet terimini felse-
fi ilimlerin sifati olacak sekilde “el-uld-
mii’l-hikemiyye” terkibinde kullanmak-
tadir. Ayrica o, hikmeti felsefe ile 6zdes-
lestirmekte, meselé hikmetin Gstatlari

lozoflari zikretmektedir. Yine hikmetin is-
1ém diinyasindaki ileri gelenleri arasinda
ibn Sina, Fahreddin er-Razi ve Nasiriid-
din-i Tasi'yi saymaktadir. Tagkdprizade
ayrica hikmet kelimesinin ahlak ilminde-
ki anlamini da su sekilde aktarmaktadir:
“Insan aklinin kemali olan hikmet, aptal-
lik denilen tefrit noktasindaki reziletle
cerbeze denilen ifrat noktasindaki rezi-
letin orta noktasidir” (Miftahu’s-sa‘ade,
[, 311-312, 314-316, 318, 320, 405-4006).
Kinalizade Ali Efendi de islam ahlak fel-
sefesi gelenedine uyarak hikmeti adalet,
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iffet ve secaatla birlikte dért ana fazilet-
ten biri olarak ele alan ve “nazari kuvve-
tin itidali” seklinde tanimlayan distinur-
lerdendir. Kinalizade ferdi, ailevi ve siyasi
ahlak konulu ¢ bélimden olusan eserini
“hikmet-i ameliyyeye dair” diye takdim
etmektedir. Eserinin birinci kaynadi du-
rumundaki Ahlak-1 Nasiri'nin muellifi
Nasiriiddin-i Tdsi'yi de “hakim-i k&mil,
feylesf-1fazil” gibi unvanlarla éverek onu
bir miiceddid hakim diye nitelemektedir.
Ayrica Celaleddin ed-Devvani'nin Ahldk-1
Celali'siyle “kitabhéne-i hikmet”i sisle-
digini belirten Kinalizade, “tahkikat-1 hi-
kemiyye”nin sartlarini tasimamasina rag-
men kolay anlasildidi icin yayginlik ka-
zanan Huseyin Vaiz-i Kasifi'nin Ahldk-1
Muhsini'sinden sonra hikmet-i ameliyye-
nin amagclarini kapsayan Anadolu Tirk-
cesi'yle yazilmis bir ahléak kitabina duyu-
lan ihtiyaci belirtmektedir. Kinalizade’nin
genel hikmet tanimi ise gdyledir: “Hik-
met, mevcdat-1 hariciyyeyi nefsi’l-emr-
de ne halde ise ol hal Gizre bilmektir; ve-
lakin takat-1 beseriyye veféa ettikce ve
kudret-i insaniyyede mimkin oldugu
mikdar”. Bu tanimda amelin yer almadi-
gini 6zellikle belirten Kinalizade, baz fi-
lozoflarin, kapsamini ameli de icine ala-
cak sekilde genisletip hikmeti “insan zih-
ninin ilim ve amelle donanip her iki alan-
da da istenilen yetkinlige ulasmasi” sek-
linde tanimiadigini belirtmektedir. Nasi-
riddin-i TGsi'nin “hikmet varligin mahi-
yetini bilmektir” seklindeki tanimini da
aktardiktan sonra Kinalizade, harici var-
liklar1 yani zihnin disinda var olanlari gii
ve iradeden bagimsiz olup olmamalarina
gore ikiye ayirmakta, bagimsiz olanlari
konu edinmis felsefi ilimleri “hikmet-i na-
zariyye”, bagimli olanlari “hikmet-i ame-
liyye” olarak adlandirmakta, bdylece fel-
sefedeki teorik-pratik ayirimini tekrarla-
mig olmaktadir (Ahlak-t Alag, 1, 8-12, 54).

Katib Celebi Kesfii'z-zuniin'da, “il-
mii'l-hikme” bashgi altinda Klasik islam
felsefesi geleneginin yaygin felsefe tarum
ve tasniflerini vermekte, bu konuda ge-
nig élgiide ibn Sina ve Sehabeddin es-Siih-
reverdi'ye dayanmaktadir. Bunun sebebi
ise hikmet ilmini yani felsefi ilimleri Mes-
sai ve israki akimlarin yaklagimi dogrul-
tusunda incelemek istemesidir. Bu ince-
lemede dikkat ceken bir husus, terciime
faaliyetleriyle Farabi ve ibn Sina dénem-
lerini tanittigh kisa bir Islam felsefesi ta-
rihinden sonra isldm &limlerinin hikmet
ilimlerinde seriata aykiri unsurlar bula-
rak Islam akaidi icin kelam ilmi adiyla bi-
linen bir disiplin gelistirdiklerini, fakat da-
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ha sonra gelen kelamcilarin felsefeden
seriata aykirt olmayan unsurlari alip ke-
lamla felsefeyi bir senteze tabi tuttukla-
rint ve bu 6gretinin islam felsefesi haline
geldigini yazmasidir. Ancak Kéatib Celebi’-
ye gére miteahhirin kelami, ézellikle ta-
biat felsefesiyle ilgili konulari reddetmek
amaciyla felsefeden aldigi icin hem ibn
Risd ve Nasiriiddin-i TGsi gibi misliiman
filozoflarin hem de bazi gayri muslim fi-
lozoflarin reddiyelerine maruz kalmis, so-
nucta delillerin tartisilabilirligi bakimin-
dan kelédm ilmi felsefe ile ayn1 konuma
gelmistir (Kesfii’z-zunan, 1, 676-685). Oy-
le anlasiliyor ki Katib Celebi, kelamin fel-
sefilesmesi Uzerine ortaya cikan diisin-
ce geleneginin bir tiir islami hikmet ya-
hut 6zgiin Islam felsefesi haline geldigini
tesbit etmekle birlikte Dogu’da Tasi, Ba-
tr'da Ibn Riisd'iin keldma ydnelttigi felse-
f1 elestirilerin anlamli oldugunun da far-
kindaydi.

Sacaklizade Mehmed, Subki'nin Mu‘i-
dii'n-ni‘am ve miibidii’'n-nikam adl
eserinden Farabi, ibn Sina gibi filozofla-
rin izinden giden bir grubun bu filozofla-
rin sistemlerine “islami hikmet”, kendi-
lerine de “Islam hakimleri” adini verdik-
leri, aslinda bunlara ancak “sefihler, ca-
hiller” denilebilecegdi seklinde bir géris
aktarmakta, kendisi de bu gérige katil-
maktadir (Tertibid’l-“ulim, s. 231-232).

Erzurumlu ibrahim Hakki tasavvufi giz-
giyi takip ederek hikmeti velilere has,
kaynagi ilahi ilham olan, 6gretimle kaza-
nilmayip riyazetle elde edilen bir bilgi sa-
yar. “llm-i hal, ilm-i irfan, ilm-i agk, ilm-i
bétin, ilm-i ledlin, ilm-i suddr, ilm-i kulib”
adlariyla da anilan ve esasen Allah’1 bil-
mekten ibaret bulunan hikmet gercek
bilgidir. Bu hikmete sahip olan kimse “ha-
Kim-i ilahi” adiyla anilir. Velilere has bir lu-
tuf olan ilahi hikmet, kalplere tesiri ba-
kimindan ilimden Gstin oldugu icin ha-
Kim-i ilahi ulemadan daha sereflidir (Ma“
rifetname, s. 429-432, 457-458).

Ozellikle israkiligin ortaya cikmasindan
sonraki dénemde yetisen alimler, artik
durgunluk sirecine girmis olan felsefi,
kelami ve tasavvufi gelenegin cercevesi
disina ¢ikmadan hikmet konusunu igle-
meye devam etmis, ancak Bati ile ilmi ve
fikri muinasebetin kurulmasi tizerine hik-
mete modern bir anlam yliklemeye bag-
lamiglardir. Nitekim Tanzimat aydinlari
hikmet terimini zaman zaman modern
anlamiyla felsefe karsiliginda kullanmis-
lardir. Meseléd Ahmed Vefik Pasa’nin Hik-
met-i Tarih adli eseri bir tarih felsefesi
kitabidir. Ayni sekilde Minif Mehmed Pa-
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sa'nin Voltaire, Fontenelle ve Fenelon’-
dan derledigi Muhdverdt-1 Hikemiyye
tam anlamuyla bir felsefi diyaloglar kita-
bidir. MUnif Pasa’'nin Hikmet-i Hukik
adiyla bir hukuk felsefesi kitabi yazdigi
da bilinmektedir. Ali Suévi'nin hikmetle
felsefeyi ayni anlamda kullandigi gériil-
mektedir. Ahmed Midhat Efendi de bu
tavri benimseyerek hem islam hem de
Bati felsefesi icin hikmet veya hikemiyat
tabirlerine yer vermistir. Onun Sopen-
havr'in Hikmet-i Cedidesi adli eseri bu
anlayigin bir ifadesidir. Turk pozitivizmi-
nin dncusu olan Besir Fuad, Fransiz ansik-
lopedistlerini ulim ve fiinuna vakif olma-
lar1 sebebiyle hakim olarak anmaktadir.
Ahmed Suayb da pozitivizm teriminin
Turkgce karsiligi olarak “hikmet-i musbe-
te” tabirini kullanmaktadir (Karakus, s.
47,52, 58, 77-79, 83, 91-92).

Il. Mesrutiyet'ten sonra hikmet yerine
felsefe teriminin kullaniimasi hususunda
daha rahat davranildigi goriilmektedir.
Ancak Cumhuriyet déneminde Mustafa
Sekip Tunc gibi alimler hikmetle felsefeyi
birbirinden ayirmiglardir. Tunc’a gore fel-
sefe, ilmi sonuglar arasindaki sistematik
iliskileri aciklamaya ydnelen objektif bir
tavir, hikmet ise hayat ve kéinati insanin
i¢c dinyasindan hareketle kavrama egili-
midir. Felsefenin soyut, nazari ve ispatci
ozelligine karsilik hikmet hayatin kendi-
sine ve gergegine ydnelik oian sezgiye da-
yanrr (a.g.e., s. 272-274).

Bugiin Turkiye'de felsefe terimi mis-
takil bir akademik alani ve arastirma di-
siplinini ifade ederken hikmet kavrami
yalnizca diisiince tarihine ydnelik calisma-
larda kullanilmaktadir. islam disiince ta-
rihi boyunca hikmet, ilim ve felsefe te-
rimleri arasinda kurulan irtibatin giind-
muz entelektiiel muhiti i¢in bir anlam
ifade etmesi, islam ilim ve fikir mirasmin
yeniden kesfine yénelik aragtirmalarin il-
ham verici sonuglara ulagsmasiyla mim-
kin olacaktir.
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@ ILHAN KUTLUER

O KELAM. Kelédmcilar, dil alimlerinin
hikmeti “hem bilgide hem fiil ve davra-
nista mikemmellik ve kusursuzluk” sek-
linde aciklamalarindan da hareketle bu
konuyu Allah'in ilminde ve fiillerinde ol-
mak uzere iki yonuyle ele almis ve felsefi
literatiirde oldugu gibi birincisine “naza-
ri hikmet”, ikincisine “ameli hikmet” adi-
ni vermislerdir (Nesefi, Tebstratii’l-edille,
[, 384-385; Fahreddin er-Razi, el-Metali-
bi’l-aliye, 111, 279).
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HIKMET

Méatiridi hikmeti “tam uygunluk” (isa-
bet) olarak tanimlar. “Her seyi yerli yerine
koyma” seklinde de ifade edilebilen bu ta-
nim ayni zamanda “adl”in de karsiligidir
(Kitabii't-Tevhid, s. 97; amlf., Te’vilati’l-
Kur’an, vr. 362°). Hikmet gizli menfaat
ve maslahatlar hakkinda Allah'in ézel bil-
gisidir (ibnii'l-Vezir, s. 181). Bagka bir ifa-
deyle en degerli seyleri en iyi sekilde bil-
mektir. En faziletli ve ylice varlik Allah
oldugundan O’'ndan baska hicbir varlik
nesnelerin kiinhiini ve bitiin yénlerini
bilemez, dolayisiyla gercek hakim O’dur.
Sanatlarin inceliklerine vakif olan ve on-
lart maharetle uygulayan insanlara da ha-
kim denebilir, ancak onlardaki mikem-
mellik de Allah’a mahsustur (Gazzali, el-
Maksadli'l-esna, s. 130). Hikmetin karsi-
t1 sefeh yahut abestir. Nitekim Pezdevi
sefehi “hikmetten héli olan sey” diye ta-
rif eder (Usali’d-din, s. 49). Gazzali “ma-
nasiz, ne red ne de kabul edilebilen sey”
karsiiginda kullanilan sefehi abesin es an-
lamlisi olarak gésterir (el-fktisad, s. 104).

Maturidiler disinda kalan kelamcilara
gobre Allah’in fiilleri hadis oldugundan ha-
Kim ismiyle ba(_jlan'tlll olan hikmet “ilim”
manasina gelir ve 0'nun z&ti bir vasfini
olusturur. Fiilleriyle ilgili olarak diistnil-
diginde ise hikmet Allah’in mahlikata
ve insanlara yonelik faaliyetlerini kapsar
ve her isi yerli yerinde yaptigini (muhkim)
ifade eder (ibn Farek, s. 48; Kadt Abdiil-
cebbar, V, 222; ibn Metteveyh, 11, 173).
Hikmet islerin diizen ve inceliklerini, ay-
rica onlardan beklenenin gerceklesmesi
icin nasil olmalari gerektigini ihata et-
mek ve biitiin yonleriyle bilmektir. “ih-
kam” diizen olusturmak, bunu saglam ve
iyi bir sekilde yapma giiciine sahip olmak
ve bunu uygulamaktir (Gazzali, el-ikti-
sad, s. 105). Maturidi alimleri ise Allah’in
fiillerini kadim saydiklarindan ister ilim-
de ister fiilde olsun hikmeti Allah’in eze-
[i-zati bir sifati olarak kabul ederler (Ne-
sefi, Tebsiratii’l-edille, s. 385-386; a.mlf.,
et-Temhid, s. 37).

Es‘ariler’in genel tarifine gore fiilde hik-
met o fiilin failinin amacina uygun olarak
gerceklesmesi, sefeh ise bunun hilafina
vuku bulmasidir (ibn Farek, s. 97; Bagda-
di, el-Esma&’ ve’s-sifat, vr. 92°-932). Matl-
ridiler ise fiilde hikmeti “sonucu iyi olan,
hayirl bir sonuca ulasan” biciminde, se-
fehi de bunun aksiyle tarif ederler (Nese-
fi, Tebstratii’l-edille, 1, 385; 11, 712). Gori-
nurde kot zannedilen bazi nesne ve olay-
larin hikmete aykiri telakki edilmesi gibi
bir yanlishga meydan vermemek icin Ma-
taridiler’in bu tarifi tercih ettikleri anla-
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