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devlet bagkanhg: kurumu. X

Sozlikte “birinin yerine gecmek, bir
kimseden sonra gelip onun yerini almak,
birinin ardindan gelmek / gitmek, yerini
doldurmak, vekalet veya temsil etmek”
gibi anlamlara gelen hilafet kelimesi, te-
rim olarak islam devletlerinde Hz. Pey-
gamber’den sonraki devlet baskanligi ku-
rumunu ifade eder. Halife de (cogulu hu-
lefa, halaif) “bir kimsenin yerine gecen,
onu temsil eden kimse” demektir ve dev-
let bagkani icin kullanilir. Devlet baskan-
liginin bir adi daimamettir. Devlet bagka-
nina, Resil-i Ekrem'’in vekKili olarak onun
adina toplumu yénettigi icin halife, 6n-
der ve lider olmasi sebebiyle de imam de-
nildigi anlagilmaktadir. Hz. Omer devrin-
den itibaren “emiri’l-m{’minin” tabiri-
nin halife yerine kullanildigi ve ileri dénem
kaynaklarinda cemaatle killnan namaz-
lardaki imamliktan ayirmak icin devlet
baskanligina “imémet-i kiibrd@” (imamet-i
uzma) denildigi gérulur. Sif literattrinde
ise imamet terimi daha yaygin olarak
kullaniimistir.

A) Kavramsal Cerceve. Kur'an-1 Kerim'-
de hilaéfet kelimesi yer almadidi gibi hali-
fe de terim anlamiyla ge¢cmez; ancak ha-
life, halaif ve hulefa kelimeleri kullanila-
rak insanin Allah’in yerytzindeki halifesi
oldugu sikca tekrarlanir (el-Bakara 2/30;
el-En‘am 6/165; Ylnus 10/73; en-Neml
27/62; Fatir 35/39; Sad 38/26). Bazi ayet-
lerde halifenin s6zllik anlami ¢ergevesin-
de, fakat ileride olusacak terim anlamiy-
la da ilgi kurulabilecek sekilde, bir kisim
kavimlerin kendilerinden 6ncekilerin ye-
rine getirilip yerytiziinde séz sahibi kilin-
didina igaret edilir (el-A'raf 7/69, 74; YG-
nus 10/14). Bu ayetlerin anlatimindan in-
sanin hak ve adaleti gerceklestirmek, ya-
rarl ve iyi isler yapmak tizere agir bir so-
rumluluk yiiklenerek, bir bakima Allah’in
glvenine de mazhar olarak yeryuziine
gonderildigi anlagiimaktadir. insanin yer-
yuzinde en serefli varlik sayilmasi da bu-
nunla ilgilidir.

Hadis kaynaklarinda hilafet kelimesiy-
le birlikte halife, imam, emir kelimeleri-
nin de yer aldidi ve bunlarla, ileride olu-
sacak terim anlamina da zemin hazirla-
yabilecek sekilde “devlet baskani, yone-
tici, lider” gibi anlamlarin kastedildigi go-
raldr. Cesitli hadislerde adil devlet bas-

kani évilip onun kiyamet giini Allah ta-
rafindan gélgelendirilmek suretiyle mi-
kafatlandirilacag belirtilmekte (Buhari,
“Zekat", 16; Mislim, “Zekat”, 91; Tirmi-
z1, “Ahkam”, 4), zalim devlet bagkani ye-
rilmekte (Tirmizi, “Ahkam”, 4; Miisned,
111, 22), devlet bagskaninin tipki bir coban
gibi emri altindakilerin sorumlulugunu
tasidigr (Buhéarf, “Cum<a”, 11; Mislim,
“Imére”, 20), onun bir koruyucu oldugu
ve masiyeti emretmedigi slrece kendi-
sine itaat etmek gerektigi (Buhari, “Ci-
had”, 108-109, 164; Miislim, “Imare”, 43;
ibn Mace, “Cihad”, 40; Miisned, VI, 96),
hilafetin Kureys'e ait oldugu ve halifele-
rin Kureysli olduklari / olmalar gerektigi
(Buhari, “Ahkam”, 2, “Menakib”, 2; Miis-
lim, “imare”, 4, 8-9; Miisned, 11, 93; 111,
129, 183; 1V, 185, 421), iki halifeye biat
edilmesi halinde digerinin / sonrakinin 6l-
durtlmesi icap ettigi (Miislim, “Imare”,
61), gercek anlamda hilafetin (hilafeti’n-
niiblvve) otuz yil stirecedi ve daha sonra
saltanata déntisecegdi (Eb( Davad, “Siin-
net”, 8; Tirmizi, “Fiten", 48; Mtisned, IV,
273;V, 50, 220-221) kaydedilmektedir. An-
cak hadis mecmualarinda yer alan bu ri-
vayetlerin, dzellikle de halife ve hilafet ke-
limelerine terim anlamu yiikleyip Hz. Pey-
gamber'in vefatinin ardindan bag goste-
ren iktidar mucadeleleriyle dogrudan ilgi
kurulabilecek bir icerige sahip olanlarin
sithhati konusunda teredditler bulun-
maktadir (Hatiboglu, XXIII [1978], s. 121-
214; Ali Husni el-Harbtli, s. 34-35; En-
ver er-Rifaf, s. 78; hilafet hakkinda teorik
yaklasimlar icin bk. IMAMET).
Musliman toplumlarda devlet baskan-
lidina hilafet denmesi, halifenin risalet
gorevi hari¢ Hz. Peygamber’in yerine ge-
cerek onun dinyevi otoritesini temsil et-
mesi, yeryuzinde dinin hikimlerini uy-
gulamak, diinya iglerini dizene sokmak
izere Allah’in yeryiiziindeki hakimiyetini
veya biitlin miminlere ait olan hilafet ve
yetkiyi temsil etmesi gibi sebeplerle agik-
lanir. Dolayisiyla bu makamdaki kisiye
“halifeti Restlillah” da denilmistir (ibn
Sa‘d, 111,183, 281). {lk ddnemlerden itiba-
ren halifenin “halifetullah” (Allah'in halife-
si) tabiriyle anilmasi temayillerine rast-
lanirsa da bunun yaygin bir kullanim ol-
dugu iddiasini (Crone-Hinds, s. 4-23) ih-
tiyatla karsilamak gerekir. Kaynaklarda,
Hz. Eb Bekir'in kendisine Allah’in hali-
fesi diye hitap eden bir kisiye tepki gos-
tererek Allah'in degil Resalullah’in halife-
si oldugunu ve buna da rizé gésterdidini
sdyledigi (ibn Sa‘d, I, 183; Miisned, I,
11), Hz. Omer ile Omer b. Abdiilaziz'in de
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ayni sekilde buna karsi ciktiklari (Taberf,
IV, 209; Kalkasendi, Subhu’l-a‘sa, V, 445)
kaydedilmektedir. Watt, bu rivayetin kay-
nagini tegkil eden ibn Ebd Miileyke'nin
ibn Ziibeyr'in Emeviler'e karsi isyani si-
rasinda kadilik makaminda bulundugu-
nu, dolayisiyla rivayetin o siralarda Mek-
ke'de uydurulmus olabilecegini belirt-
mektedir (/ran and Islam, s. 572). Halife-
ye adeta ilahi bir yetki ve vekalet atfe-
den béyle bir adlandirma islam alimleri
tarafindan hic¢ kullaniimadigi gibi kamu-
oyunda da kabul gérmemistir.

Resil-i Ekrem hayatta iken hem pey-
gamber olarak Allah’tan aldigi vahyi in-
sanlara teblig etmis hem de musliman-
larin diinyevi iglerini diizene koymus, hu-
kuki intilaflarint céziimlemis, ahlak baki-
mindan onlari egitmis, siyasi birligin ta-
mamlanmasindan sonra devlet bagkan-
lig1 ve ordu kumandanligi gérevlerini Gst-
lenmistir. islam alimleri Hz. Peygam-
ber’in vefatiyla peygamberligin sona er-
digi, buna karsilik toplumun idaresiyle il-
gili diger isleri bir Kisinin Ustlenip bunlari
tek basina veya bazi gorevleri yetkili sa-
his ve mercilere devrederek yuritmesi,
béylece mislimanlarin dizen icinde ya-
samasini temin etmesi gerektigi Gzerin-
de gorus birligine varmislardir. Ancak bir
kisim alimler, devlet bagkaninin islam’in
diinyevi ve ictimai hiiklimlerini uygulama
gorevini goz 6ninde bulundurarak bu ise
dini bir karakter atfederken bir kismi da
insanlarin siyasf birlik ve diizen icinde ya-
samasini ve bu amagla devlet kurmasini
akli ve tabii bir ihtiyac olarak gérdr.

Kur’an’da ve hadislerde hakka ve ada-
lete bagli olma, mesveretle is gérme,
zulmil 6nleme, islam’'in emir ve kuralla-
rina uygun davranma ve onlari uygulama-
da birlik ve butiuinlikten ayrilmama gibi
kamu yénetimini de ilgilendiren genel il-
kelerden soz edilse de devlet baskanhgi,
devlet bagkaninda bulunmasi gereken
sartlar, bu kisinin gérev ve sorumlulukla-
r1 gibi konularda ayrintili hiikiimler yer
almaz. Resil-i Ekrem’in tatbikatinda dev-
let ve kamu ydnetimiyle ilgili bircok 6r-
nek vardir. Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra ilk dért halifenin is basina gelis
usulleri ve yénetim tarzlari, bunu takip
eden Emevi ve Abbasi iktidarlari mislu-
man alimler icin 6nemli bir bilgi birikimi
ve gozlem konusu olmus, hilafetle ilgili
gorugler de bu baglamda dile getirilmis-
tir. Gerek cesitli eserlerde ifade edilen gé-
rigler gerekse V. (XI.) yizyildan itibaren
yazilan “el-ahkamu’s-sultaniyye” tirid
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eserlerde yer alan ifadeler musliman
alimlerin kendi sartlari, gelenek ve im-
kanlari icinde en iyi yonetim bicimini ara-
ma, mevcut sistemi iyilestirme cabalari
olarak degerlendirilebilir. Bunun icin de
krallik, seflik, mutlakiyet ve saltanat di-
sinda yénetim biciminin bilinmedigi bir
devirde halifenin “ehlii’l-hal ve’l-akd” de-
nilen bir kurul veya kesim tarafindan se-
cilmesi, halkin biatinin alinmasi, dini ku-
rallari acikca cigneyen halifenin gérevden
azli, halifenin il&hi bir gtictiniin bulunma-
didi ve immete ait hakimiyeti temsil et-
tigi, ferdi olarak Allah’a karsi sorumluluk
tasimasi yaninda gorevi sebebiyle musli-
manlara karsi da sorumluluk tasidigi gi-
bi hususlarin ele alinip tartisiilmast am-
me hukuku tarihi ve doktrini acisindan
ileri bir merhaledir. islam dini, msli-
manlarin nasil bir siyasi organizasyon
icinde kimler tarafindan yénetilecegdi ko-
nusundan ziyade ehil olanin is bagina gel-
mesi, onun da hak ve adaleti hakim kil-
masl, ferdi ve uhrevi sorumluluk tagima-
s1, Allah’in huzurunda hesap vereceginin
bilincinde olmasi, kétuluk, haksizlik ve
zulm 6nlemesi, kati ve baskici olmayip
insanlarla istisare ederek is gérmesi gibi
temnel esaslar tUzerinde durmus, kisilerin
bdyle bir dini ve ahlaki yetiskinlikte olma-
sina 6ncelik vermistir. Esasen Ust bir ku-
rum olan devletin yénetim bicimi ve siya-
si yapilanma konulari toplumlarin gele-
nek, kiltir ve sosyal degerleriyle yakin-
dan ilgili oldugundan islam dininin bu ko-
nularda ayrintiya girmemesi onun temel
niteliklerinin tabii geregidir. Dolayisiyla
Islam amme hukukeularmin hilafet ve ha-
lifeyle ilgili olarak ileri strdiikleri gorus ve
onerileri bu baglamda de@erlendirmek
gerekir.

Klasik dénem Islam amme hukuk dokt-
rininde halifede bulunmasi gerektigi di-
stinllen sartlar, 6zellikle halifenin o top-
lumda en bilgili, erdemli, itibarli ve liya-
katli kimse olmasi geregdi ve bunu sagla-
yacak tedbirler Uzerinde ayrintili bicim-
de durulur. Halifenin sra veya ehlii’'l-hal
ve'l-akd denilen (iimmetin bilgili, seckin
ve toplumda sayginlig1 olan temsilcile-
rinden olusan) kurulun segimiyle veya bir
nevi genel secim demek olan halkin bi-
atiyla is basina gelmesinin énemi vurgu-
lanir. Mevcut halifenin kendi yerine ge-
cecek kisiyi belirlemesinin aday goster-
me mi yoksa tayin mi oldugu hususu
musliman amme hukukgulari arasinda
tartisiimistir. islam hukukgulari genelde,
her durumda halktan veya ehli’l-hal ve’l-
akdden biat alinmasi geregi tzerinde du-
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rarak halifenin yetkisini veraset ve salta-
nat usuliinden degil immetten aldig fik-
rini vurgulamaya caligirlar. Zorla is basi-
na gelen ve halkin kendine itaat etmesi-
ni saglayan kimsenin de Allah'in hikiim-
lerini acikca cignemedidi stirece mesri
halife sayildigi yoninde klasik kaynaklar-
dayer alan ifadeler, fiili durumu kabullen-
me veya kuvvet karsisinda suskun kalma-
y1 tesvik olarak degil immeti fitne ve kar-
gasaya suriklemekten cekinme, imme-
tin birlik ve dirligini koruma fikrine agir-
lik verme olarak degerlendirilebilir. [slam
alimleri bu tutumu benimserken adil-za-
lim, iyi-KkotQ, dindar-fasik gibi niteleme-
lerin &zellikle siyasi cekismenin arttigr dé-
nemlerde izafi bir karakter tasiyacagi nok-
tasini da g6z 6ninde bulundurmus olma-
lidir.

Halife ve hilafet konusunda Klasik lite-
ratirde yer alan 6neri ve bilgilerde, o gu-
ne kadarki gelenegin ve o giinlin hilafet
ve saltanat sisteminin olumlu ve olum-
suz yonlerinin tesiri agik¢a géralur. Cin-
ki tarih boyunca islam toplumunda hic-
bir zaman eksik olmayan saltanat kavga-
larinin ve siyasi gorus farkliliklarinin alim-
leri de etkileyerek, onlari mevcut siyast ik-
tidarin yaninda veya karsisinda tavir al-
maya zorlamis ve bu konumlarinin géris-
lerini de belirlemis olabilecegdini géz ardi
etmemek gerekir. Nitekim halifede ara-
nan sartlar, biatin sekli, secici kurulun sa-
yisi ve dzellikleri, halifenin megruiyetini
belirleme yollari gibi konularda kaynak-
larda yer alan bazi degerlendirmeler in-
celendiginde bunlarin ilk dért halifenin
mesruiyetini vurgulama, Emevi halifele-
rinin hiléfetini gayri mesri gésterme gi-
bi gayretlerin tGriinl oldugu izlenimi edi-
nilmektedir. Ote yandan islam hukukgu-
lar1 géruglerini, kendi ddnemlerinde mev-
cut siyasi ve ictimai yapiyi, ayrica dért ha-
life ddnemini model alarak ve ikisi arasin-
da mukayeseler yaparak acikladiklarin-
dan kaynaklarda bugin icin fazlaca pra-
tik degeri bulunmayan bazi yargilarla kar-
silasmak da mimkuinddr. Dolayisiyla ha-
lifenin hak ve yetkileri, gérevleri, gorev
suresi ve azli, sira meclisiyle iligkileri,
devletin temel organlari ve yapisi gibi ko-
nularda ileri stiriilen gérus ve énerilerin
bu baglamda degderlendirilmesi gerekir.
Bu konulari islam hukukgularinin ayrintili
sekilde ele almig olmasi ve mevcut dokt-
riner gorus farkliliklari, onlarin muasli-
man toplumlarda en iyi ydnetim bicimini
bulma, hak ve adaletin gerceklesmesini
saglama gayretierinin bir Grinudir. Fa-
kihlerin halifeye “Allah’in halifesi” veya

ﬂ@EEMANSiKLOPEDiSi 17. CILT

“Allah’in yerytziindeki gélgesi” denmesi-
ni genelde dogru bulmayip onu “Peygam-
ber’in halifesi, imam, miminlerin emiri”
gibi vasiflarla anmalari -fikih usultindeki
hikim kaynagdi anlaminda hakimiyetin
Allah’a ait olmasina karsilik- islam amme
hukukunda idari yetki anlaminda hakimi-
yetin kaynaginin immet oldugunu, hali-
fenin de ilahi bir giice sahip bulunmadi-
g1 vurgulamayi amaclar. Bundan dolayi
islam distincesinde devlet baskaninin
mutlak bir yetkisinin olmadigi, bu yetki-
nin islam’in genel ilkeleriyle ve ilahi ira-
deyle sinirlt kabul edildigi, bu sebeple de
yoneticiye mutlak yetki 6ngéren yénetim
bicimlerinin islam’in éziine ve amacina
aykir1 diisttigi séylenebilir. Ummete ait
olan hakimiyetin nasil kullanilacagt, adi-
nin ne olacagi, dinyada musliimanlarin
tek bir devlet veya organizasyon altinda
birlesmeleri, anayasal kurumlarin olusum
ve gorev dagilimi gibi daha cok sekille il-
gili konular ise islam’in genel ilkelerine
aykir1 diigsmedigi strece her toplumun
sart ve imkanlari 1siginda belirleyip karar
verecedi hususlar olarak gériilebilir (ay-
rica bk. ANAYASA; DEVLET).

B) Tarihi Siirec. Hz. Eb( Bekir'den iti-
baren devlet baskanlari icin halife tabiri-
nin kullaniimaya baslandigi bilinmekle be-
raber islam kiiltir ve medeniyetindeki hi-
lafet kavrami ve Kurumu uzun bir tarihi
gelisimin, birbirinden hayli farkli uygula-
malarin trindddr.

Hulefa-yi Rasidin Dénemi. Islam tari-
hinde hilafet miessesesi, Hz. Peygam-
ber’in vefatinin ardindan Hz. EbQ Bekir'e
biat edilmesiyle ortaya cikmistir. Resl-i
Ekrem, kendisinden sonra kimin halife
olacagina dair herhangi bir kanaat belirt-
medigi icin devlet baskaninin tesbiti hu-
susu muslimanlara birakilmigtir. Res(-
lullah'in vefatiyla sarsilan sahabiler islam
toplumunun birliginin bozulmamast igin
bir lidere ihtiyac bulundugunun bilincin-
deydiler. Heniiz Hz. Peygamber’in naasi
topraga verilmeden ensardan bazi kim-
seler Sakifetli Beni Saide’de toplanarak
Hazrec kabilesi reisi Sa‘d b. Ubade’ye bi-
at etmek Uizere harekete gectiler. Ancak
toplantiyl haber alan Hz. Eb Bekir, Omer
ve Ebd Ubeyde b. Cerrah’in da katilmasi
ile olayin seyri degisti ve yapilan tartisma-
lardan sonra Hz. Eb( Bekir'e biat edildi
(Taberf, 111, 206). Bu tartismalarda ensar
Islam’a olan hizmetlerini, muhacirler de
Kureys'in Araplar arasindaki nafuz ve
otoritesini gerekce gdstererek iclerinden
birinin halife secilmesini istediler. Bu top-
lantida akiif rol almayan Hasimiler ise Re-
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s(l-i Ekrem’e nesep acisindan yakinkgin
esas alinmas! gerektigini zaman zaman
dile getirdiler. Belli sayidaki sahabi tara-
findan Hz. Eb( Bekir'e yapilan bu biata
“el-bey‘ati’l-hassa” denilmektedir. Daha
sonra Mescid-i Nebevi'ye giden Hz. Ebl
Bekir’e burada biitin Medineliler gelerek
biat ettiler ve buna da “el-bey‘ati’l-am-
me” adi verildi. Sa'd b. Ubade Hz. Eb{ Be-
kir'e 6mru boyunca biat etmemis, fakat
aleyhinde de herhangi bir faaliyette bu-
lunmamistir. Sakifetdl Beni Saide’de top-
lanti stirerken Hz. Peygamber’in cenaze-
sinin yikanmasiyla mesgul oldugu icin go-
rismelere katilamayan ve Hz. Fatima'nin
vefatina kadar da bu isle ilgilenmeyen Hz.
Ali basta olmak Uzere Abbas, Zibeyr b.
Avvam, Utbe b. EbQ Leheb, Eba Zer el-
Gifari, Ammar b. Yasir, Ubey b. Ka‘b ve
Selman-1 Férisi gibi sahébiler Hz. Eb( Be-
kir'e daha sonra biat etmislerdir. islam
tarihindeki bu ilk biat ileriki dénemlerde,
halifenin kamuoyu nezdinde mesruiyet
kazanabilmesi icin misliimanlarin veya
onlarin ileri gelenlerinin destegini alma-
sinin sart oldugu fikrinin kaynagdi ve ge-
rekgesini tegkil etmistir.

Hilafetin Hz. Eba Bekir'in hakki olup ol-
madigi hususu Stinniler ile Sifler arasin-
da tartigmalidir. Ancak Hz. Ali se¢cimden
sonra hilafet konusunda hicbir sekilde
hak iddiasinda bulunmadigi gibi Hz. Eb
Bekir'e biat eden sahabiler de halife se-
ciminde Sifler’in ileri stirdigl nasla tayin
veya veraset faktériinii géz éninde bu-
lundurmamuislardir. Onlar Hz. EbQ Bekir'i,
gelisme yolundaki islam devletinin savun-
ma ve yayilmasini gerceklestirip birlik ve
dizeni koruyabilecek kabiliyette gordik-
leri i¢in, ayrica Kureys'e mensubiyeti, ya-
si ve tecrilibesi sebebiyle etrafinda saygi
uyandirmasl, islamiyet'i kabuldeki énce-
ligi ve Resilullah’in en yakin arkadasi ol-
masi gibi vasiflarindan dolayi halife sec-
miglerdir.

Abdurrahman b. Avf, Hz. Osman ve
Useyd b. Hudayr gibi bazi sahabilerin de
goéruslerini alan Hz. Eb( Bekir kendisin-
den sonra Hz. Omer'in halife olmasini va-
siyet etti ve Hz. Osman’i cagirarak vasi-
yetnamesini yazdirdi. Bu uygulama, da-
ha sonraki dénemlerde istismar edilerek
saltanat sistemi icinde yapilagelen veli-
aht tayinlerine dayanak olarak gésteril-
mistir. Halbuki Hz. Omer’in bu yolla hila-
fete gelisi, sahébenin blyik cogunlugu
tarafindan benimsendigi gibi ileri ddnem-
lerde asabiyet (soy, nesep) esas alinarak
yapilan veliaht tayinlerinden de oldukca
farkli bir mahiyet arzeder.

Hz. Eb{ Bekir’e “halifeti Resulillah”
diyen sahabiler, Omer’e “halifetii halifeti
Reslillan” (Restlullah’in halifesinin halifesi)
demeye basladilarsa da bu ifade dile zor
geldiginden, ayrica daha sonraki halife-
ler icin de uzayip gideceginden halifeye
“emird’l-mi’minin” seklinde hitap etme
fikri benimsendi (Taberi, IV, 208; DIA, XI,
156).

Hz. Omer kendisinden sonraki halifeyi
sahsen belirlemeyip secimi alti kisilik bir
slra heyetine birakmustir. Bu alti Kisi yap-
tiklari gérismeler sonunda kendi arala-
rindan Hz. Osman’t segmis, ardindan da
halkin biati alinmistir. Bu uygulama, ile-
riki dénemlerde tesekkiil edecek olan hi-
l1afet nazariyelerinde halifenin ehli’l-hal
ve'l-akd tarafindan secilmesi halinde
megsruiyet kazanacagi fikrine temel tes-
kil etmistir.

Hz. Osman’in bazi uygulamalarinin ge-
rek muhacir ve ensar gerekse tagradaki
insanlar arasinda hosnutsuzluk uyandir-
masi, halifeliginin altinci yilindan sonra i¢
karisikliklarin giderek artmasi ve halife-
ye Kkarsi sert bir muhalefetin olugsmasi,
Hz. Osman’in da gérevde kalmakta israr
etmesi ve neticede sehid edilmesi, hali-
fenin sorumlulugu, halifenin gdrevini ifa-
da kusur ettiginde hal‘edilip edilemeye-
cegi, isyan ve siyasi muhalefet gibi konu-
larda farkli goruslerin ileri surdlmesine
zemin hazirlamistir.

Hz. Osman’in sehid edilmesi Uzerine
bosalan hilafet makamu icin farkl talep
ve oneriler glindeme gelmisse de isyanci-
larmn israri neticesinde Hz. Ali'ye biat edil-
di. Ancak Hz. Osman’in sehid edilmesiyle
baslayan bu stre¢ Hz. Ali'nin icraatina
karsi gésterilen tepkiler, Muaviye'nin Hz.
Osman’in kanini bahane ederek baglatti-
g1 iktidar mucadelesi, ashabin ileri gelen-
lerinin de katildidi i¢ catismalar, sonugta
binlerce muslimanin élimu, bu dénem-
den itibaren muslimanlar arasinda bas
gdsteren ve glinimuze kadar devam
eden siyasi ihtilaflarin basglangicini tegkil
etmigtir.

Olim déseginde iken Hz. Ali'den ken-
disinden sonra halife olacak kisiyi belirle-
mesi istendiginde onun, “Hayir, sizi Res-
lullah’in biraktidi gibi birakiyorum. Allah
sizi onun vefatindan sonra birlestirdigi
gibi birlestirir” cevabini verdigi, oglu Ha-
san’a biat edilmesi hususundaki gorisi
sorulunca da, “Bunu size ne emrederim
ne de yasaklarim; siz daha iyi bilirsiniz”
dedigi rivayet edilir. Hz. Ali bu davranisiy-
la, halifenin is basina gelmesinde veliaht
tayininin usul haline gelmesini énlemek
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ya da ¢ocuklarini sonu gelmez iktidar ma-
cadelesinden uzak tutmak istemis ola-
bilir. Hz. Ali'den sonra Kife'de Kays b.
Sa‘d’in girisimiyle Hz. Hasan’a biat edil-
diyse de, Muaviye b. Ebi Siifyan’in israri
Uzerine muslimanlar arasinda yeni bir
savagsin ¢ikmamasi icin halifelikten cekil-
di ve gérevi Muaviye'ye devretti (41/661).

Emeviler Donemi. Hz. Hasan'in halife-
likten feragat etmesinden sonra Kife
Mescidi'nde Muaviye'ye umumi biatta
bulunulmasiyla islam toplumundaki ikti-
dar micadelesi gecici bir sure icin sona
erdi ve bu yila “birlik yili “ ad1 verildi. Hu-
lefa-yi Rasidin’e halifetii Resdlillah veya
emird’l-m0’minin denilmesine karsilik
toplumun kayitsiz sartsiz itaatini sag-
layabilmek icin “halifetullah”™ unvanini
kullanan Muaviye ile (Taberi, V, 223; Cro-
ne-Hinds, s. 6-7) islam tarihinde yeni
bir dénem baslamistir. Hiléfetin salta-
nata donlismesi olarak tanimlanan bu
degisiklik, onun yakin akrabasi sifatiy-
la Hz. Osman’in kanini dava etme gerek-
cesiyle baslattigi kabile hakimiyeti yoni
agdir basan bir mucadeleyi kilicinin kuvve-
tiyle kazanmasi neticesinde veilk dért ha-
lifenin secilme usullerinden tamamen
farkl bicimde ortaya ¢ikmistir. Dért hali-
fenin seciminde ilk muslimanlardan ve
Hz. Peygamber’in yakin arkadaglarindan
biri olma ve istisare yoluyla secilme pren-
sipleri dikkate alinmisken Muaviye'nin si-
yasi ve askeri miicadele sonunda hilafet
makamini ele gecirmesi hilafet sistemi-
nin 6zinde blyiik degisiklikler meydana
getirmistir. Bu degisiklikler, Hz. Osman’in
intikamint almanin hilafet meselesiyle
hicbir ilgisi olmadigi halde olay: istismar
ederek hilafet makamina oturan Muavi-
ye'nin oglu Yezid'i veliant géstermesi ve
béylece halifeligin intikalinde veraset sis-
teminin ortaya ¢cikmasiyla yeni bir boyut
kazanmustir. Muaviye, Hulefa-yi Rasidin
déneminde hayli belirginlesen secim ve
biat ilkesini tamamen reddetmemekle
birlikte oglu Yezid'i veliaht ilan edip onun
halifeligini garantiye alacak sekilde saray
cevresinde kendini destekleyenlerden
olusan ehli’l-hal ve'l-akd uygulamasini
ve secimden ziyade kayitsiz sartsiz itaat
anlami igeren bir biat usuliini uygulama-
ya koymustur. II. Muéviye ve Abdilmelik
b. Mervan'dan sonraki halifelere de bu
sekilde biat edilmis, bdylece hilafet, baba-
dan ogula veya hanedanin baska bir tye-
sine gecmek suretiyle saltanata donus-
mustir. Bu husus Emevi déneminin en
belirgin ézelligidir. Yezid'e biati kabul et-
meyen Hz. Hiseyin Medine’den Mekke'-
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ye gitmis ve bu durumu 6grenen Kifeli-
ler onu sehirlerine davet edip kendisine
halife olarak biat edeceklerini bildirmis-
lerdir. Hz. Hiseyin de Muslim b. AKil’i
gbénderip Kafeliler'in biatini almis, fakat
kendisi Kafe'ye ulasamadan Kerbeld'da
sehid edilmistir. Abdullah b. Zibeyr ise
Muaviye'nin, oglu Yezid'i veliaht tayin et-
mesine ve hilafeti saltanata dénistirme-
sine karsi ¢ikarak hilafet iddiasinda bu-
lunmus, emird’l-mi’minin unvaniyla ha-
lifeligini ilan edip o giinkii islam toplumu-
nun énemli bir kesiminin biat veya des-
tegini almistir. O dénemde baska kisiler
de halifelik iddiasinda bulunmuslarsa da
bunlarin basarili olmayisi hilafetin intika-
linde alternatif usullerin giindeme gel-
mesine engel olmustur. Veliaht tayini
usuliyle halife olan I. Yezid ve II. Muaviye
dénemlerinde saltanat usull iyice yerles-
tigi ve Emevi hanedani toplumda baskin
bir hakimiyet sagladidi icin cocugu olma-
yan II. Muaviye'nin éliminden sonra ik-
tidar ayni aile icinde Stifyaniler’den Mer-
vaniler'e gecmis ve sistemde bir degisik-
lik olmamugtir.

Halkin yénetiminde Kitap ve Stinnet’in
uygulanmasini sadlayan, Hz. Peygam-
ber’in vekili sifatiyla is goren ve devletin
menfaatiyle sahsi ve ailevi menfaatlerini
birbirinden ayiran Hulefa-yi Rasidin’in ye-
rini Emeviler déneminde kuvvete dayana-
rak devlet idare eden halifeler aldi. Bun-
dan dolayi Emevi hilafetinin mesruiyeti
Islam tarihi boyunca tartigilan bir konu
olmustur. Dini ve siyasT niteliklerin yanin-
da mahalli ve kabilevi sebeplere dayanan
cesitli ayaklanmalarda da daima bu mes-
ruiyet gerekeesi kullaniimstir. En kuvvet-
li sekliyle KGfe'de gériilen bu dini muhale-
fet otoriteye dedil yénetimin mesruiyeti-
ne karsi cikiyordu. Muaviye'yi hiléfeti sal-
tanata cevirmekle suclayan alimler halife-
ligin Hulefa-yi Rasidin ile sona erdigine
inaniyor, ancak toplumu i¢ savasa suriik-
lemekten kacinmak amaciyla mevcut ida-
reye itaati tercih ediyorlardi. Devlet mer-
kezinin bulundugu Suriye'dekiler hari¢
Irak, Hicaz, iran ve Misir bblgesinde yasa-
yan alimlerin bilyiik cogunlugu Emevi re-
Jjiminin karsisinda olduklarindan genellik-
le Hariciler disindaki diger isyanlari des-
teklediler ve hilafet hakkinin Ali evladina
ait oldugu inancinit benimsemedikleri hal-
de onlarin isyanlarini hakl gordiiler.

Abbasiler Dénemi. Abbasi hilafeti,
Emeviler’e karsi yuritilen ihtilalin 6nde-
ri imam Muhammed b. Ali'nin oglu Ebii'l-
Abbas Abdullah’a biat edilmesiyle bas-
lamugtir. Hilafet merkezini Kafe'den Ha-
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simiye'ye, oradan da Enbar’a nakleden
Ebii'l-Abbas éliince (136/754) yerine kar-
desi Ebi Ca'fer el-Mans(r halife oldu. Bir-
¢ok bakimdan Abbasi hanedaninin ger-
cek kurucusu sayllan Mansiar Bagdat seh-
rini (Medinetisselam) tesis ederek hilafet
merkezini buraya nakletti.

Abbasiler de Emeviler gibi saltanat sis-
temini korumuslardir. Fakat immet icin-
de kotu bir intiba birakmig olan Emevi
hilafetinin alternatifi olma avantajini iyi
kullanmislar ve Hz. Peygamber’e nesep
itibariyle yakinligi da mesgruiyetleri icin
temel gerekce yapmiglardir. Mesela Me'-
mn kendisine veliaht olarak hanedan di-
sindan birini, Ehl-i beyt soyundan Ali er-
Riz&'y1 tayin etmigse de bu degisiklik ha-
nedan icinde tepkiyle karsilanmig, onun
yerine Me’'man’un amcasi ibrahim b.
Mehdfi'ye biat edilmis, Ali er-Riz&'nin 81i-
mu, Me'man’un da tekrar duruma el koy-
masiyla bu tesebbiis sonuca ulasama-
mistir.

Halife Me’'min’un éliminden sonra
kardesi Mu‘tasim Turkler'in destegiyle
hilafet makamina gecti. Mu‘tasim, ordu-
nun blytk bir kismini Turkler’den mey-
dana getirdigi gibi 836 yilinda Samerra
sehrini kurarak hilafet merkezini oraya
nakletti. Bu dénemde Tirk kumandan-
lart ile halifeler arasinda nifuz micade-
lesinin basladigi, hatta Halife Mutevek-
kil'den itibaren Tiirkler'in halifelerin is ba-
sina gelmesinde veya azledilmesinde et-
kin rol oynadiklari géralur.

945 yilinda Buveyhiler'in Bagdat'i isgal
etmeleri Abbési hilafeti icin yeni bir d6-
nemin baslangici oldu. Abbasi Halifesi
Mistekfi, Blveyhiler'den Ahmed’e Muiz-
ziiddevle unvaniyla emiri’l-imeralik p&-
yesi vermek zorunda kaldi. Kisa bir stire
sonra Muizziiddevle Ahmed, Halife Mus-
tekfi'nin gdzlerine mil cektirerek yerine
Muti‘- Lillah’1 halife ilan etti ve boylece
Abbast hilafeti bu Sif hdnedanin baskisi
altina girdi. Buveyhiler'in Bagdat'a hakim
olduklari bir asirdan fazla zaman icinde
halifeler onlarin kontrolu altina girmis,
biitiin siyasi ve askeri otoritelerini kay-
betmiglerdi. Bununla birlikte Biveyhiler,
dini liderlik acisindan merkezi hiikime-
tin megruiyet kaynagi olan Stinni Abbasi
halifeliginin devamina karsi ¢cikmadilar
ve Sii bir halifelik kurma yoluna gitmedi-
ler. Sadece Adudiddevle, kizini Abbéasi
Halifesi Tai'- Lillah ile evlendirerek Biivey-
hi emirligiyle Abbasi halifeligini ayni
hénedanda birlestirmeyi disiinmiisse de
bunu gerceklestirememigtir. Biiveyhiler
halifeligi kendi kontrolleri altinda bulun-
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durmakla hem devlet icindeki Stnniler,
hem de diger musliman devletler nez-
dinde itibar gérmeyi amaclyorlardi.

447 (1055) yilinda Bagdat'a gelen Tug-
rul Bey'in Biveyhi hakimiyetine son ver-
miesi ve Abbasi hilafetinin Selcuklu hima-
yesine girmesi yeni bir dénemin baglan-
gici sayilir. Tugrul Bey, 449'da (1058) Ku-
zey Irak’taki Siiler'i tesirsiz hale getirip
Musul'da Fatimi halifesi adina hutbe oku-
tan Arslan Besasiri karsisinda zafer elde
ettikten sonra Bagdat'a déndi ve muh-
tesem bir merasimle kargilanarak hilafet
sarayina gétirildi. Uzerinde Hz. Peygam-
ber’in biirdesi ve elinde asa ile tahtina
oturmus olan halife Kaim-Biemrillah,
Tugrul Bey'i yaninda hazirlattig ikinci bir
tahta oturttu. Onu islamiyet’e yaptidi
hizmetler sebebiyle vdi. Zulmu ortadan
kaldirip adaleti yeniden tesis ettigi icin
sukranlarini dile getirdikten sonra basi-
na ¢ok degerli bir tag koydu, hil‘atler giy-
dirdi, kilic kusatt! ve “meliki’l-mesrik
ve'l-magrib” diye hitap ederek kendisine
cesitli sancaklarla ve ahidnamesiyle bir-
likte “riknu’d-din” ve “kasimi emiri’l-
mu’'min” (halifenin ortagi) unvanlarini ver-
di. Ayrica topraklarinin idaresini ve bura-
larda yasayan halkin korunmasini da ona
biraktigini belirtti (Kalkasendi, Me’asi-
rit’l-inafe, 11, 238). Bu husus, bazi arastir-
macilar tarafindan halifenin dini-mane-
vi, sultanin ise diinyevi iktidar: temsil et-
tikleri seklinde yorumlanirsa da islam di-
ninde bdyle bir ikili sistem éngoérillme-
mistir.

Tugrul Bey'in Kaim-Biemrillah tarafin-
dan “meliki’l-mesrik ve’l-magrib” ilan
edilmesiyle hem halifenin hem de sulta-
nin gérev ve yetkilerinin sinirlart degisti.
Buna gére halifenin gérevi, mesri sulta-
nin isminin hutbelerde kendi adindan
sonra zikredilmesini saglamaktan ve sal-
tanat makaminca hazirlanan temlikna-
me ve mengurlari mecburi tasdikten iba-
ret kaldi. Devlet idaresi, saltanat ve hi-
kimranlikla siyasi nizam ve asayisin temi-
ni gibi isler sultana devredildi. Ancak sul-
tanlar halifelik makamina azami saygiyi
gostererek Islam diinyasinda yeniden iti-
bar kazanmasini sagladilar. Abbasi hila-
fetinin rakibi olan Sii-Fatimiler’e karsi
miucadele ettiler. Sultan Meliksah'in son
ginlerinde halifeyi Bagdat'tan ¢cikarmak
istemesi hari¢ tutulursa Selguklu sultan-
lari, halifeligi ortadan kaldirmak veya
mevcut halifeyi degistirmek gibi bir giri-
simde bulunmamuiglardir. Sultan Sencer’-
den itibaren devlet merkezinin doguya
kaymasi ile Irak’ta meydana gelen otori-
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te boslugundan faydalanan halifelerin
kaybetmis olduklari iktidart yeniden ele
gecirmeye calistiklar goralur.

Abbasiler hiléfeti ele gecirdiklerinde,
Emeviler'in benimsedigi devlet anlayisi-
nin aksine halifelik fikir ve idealini temsil
eden kimseler olarak kargilandilar. Hali-
fe cuma namazlarinda Hz. Peygamber’in
birdesini giyiyor, cevresinde devlet isle-
rinde géruslerini aldidi din alimleri bulu-
nuyordu. Abbasi halifeleri, yerlerine gec-
tikleri Emevi halifeleri gibi diinyevi zihni-
yet ve temaytiilde olduklari halde etrafa
karst dindar goérinmeyi ihmal etmiyorlar-
di. Ancak Abbasiler devrinde halife bir hi-
kimdar, hilafet de verasete dayali bir hii-
kimdarlik seklinde devam etti; veliahtlik
kurumu pratikte halifeligi Abbasi ailesi-
nin elinde tutabilmek amaciyla korundu.
“Halifett Resdlillah” yerine “halifetullah”
veya “zillullah fi'l-arz” (Allah’in yeryiiziin-
deki golgesi) unvanlarini tasiyan halifenin
glciiniin kaynagi bdylece ilahi bir temele
dayandiriliyordu. Hulefa-yi Rasidin’e ve
Emevi halifelerine adlariyla hitap edilir
ve huzurlarina rahatlikla girilirken Abba-
si halifeleri saray hiyerarsisinin tesrifati
ve debdebesiyle halktan ayrilmiglardi. Ha-
life nazari olarak seriatin biitin hiikimle-
rine uymak mecburiyetinde olmakla bir-
likte uygulamada hic de éyle degildi. Hi-
1éfet diizenli askeri kuvvetlere dayaniyor
ve iktidar tcretli birokrasiyle saglaniyor-
du.

Abbasiler devlet teskilatinda vezirlik
kurumunu ihdas ettiler. Vezir halifenin
vekili ve idarf teskilatin basi idi; halifeden
sonra gelen en énemli icra organi olmasi
dolayisiyla genis yetkilere sahipti. Ozel-
likle tefviz vezirligine tayin edilenler hali-
fenin néibi sifatiyla hilafet muhruni ta-
sirlardi. Halifeyi suikastlara karsi koru-
mak ve kendisini halkin mesgul etmesini
onlemek icin haciblik muessesesi kurul-
mustu; gérismeler ancak belli vakitler-
de ve 6zel salonlarda yapilabiliyordu. Si-
yasi otoritenin zayiflamasi Gizerine devlet
erkani arasinda ortaya cikan iktidar ma-
cadelesine son vermek amaciyla tegkila-
ta Halife Razi-Billah tarafindan 936 yilin-
da emirQ’'l-imeralik mercii getirildi. Ge-
nis yetkilere sahip bulunan emiri’l-ime-
rénin ad: hutbelerde halifeninkinden son-
ra zikrediliyor ve sikkeler Gizerinde de yer
aliyordu. Abbasi ordusunun bes kolundan
birini “haresu’l-halife” denilen ve basse-
hirde dogrudan halifeye bagl olarak gé-
rev yapan muhafiz birligi meydana geti-
riyordu.

Abbast halifeleri kazai yetkilerini fakih-
ler arasindan secilen kadilar vasitasiyla

kullanirlardi. Baslangicta eyaletlerdeki
kadilar vali tarafindan tayin edilirken da-
ha sonra halifeler merkezde veya eyalet-
lerde kendi adlarina gorev yapacak kadi-
lari bizzat tayin etmeye bagladilar. Ancak
Har(nirresid devrinde kadilkudatlik mu-
essesesi kurulunca kadi tayini zamanla
bu kurumun yetkisine birakildi.

Bu dénemde giyim kusam konusunda
daha ¢ok Sasani etkisinde kalinmig, béyle-
ce iran tarz giysiler Abbasi sarayinin res-
mi kiyafeti olmugtu. Halifeler kiymetli
mucevherlerle sisli bir kugak takar ve
baslarina siyah bir kiildh iizerine sarik sa-
rarlardi; valiler ve asilzadeler de halifeyi
taklit ederlerdi. Halifeler merasimlerde
siyah veya menekse renginde dizlere ka-
dar uzanan bir hirka giyerlerdi. Dini bay-
ramlara biiylik 6nem verildiginden hali-
feler bayram namazlarini kildirir ve yapi-
lan torenlere katilirlardi. Sarayda iranli-
lar'in niifuzu giderek artinca onlarin Nev-
rlz, Mihrican ve R&m gunleri de térenler-
le kutlanmaya baglandi. Cuma ve bayram
namazlarina diger merasimlere oldugu
gibi hilafet alayi ile giden halifeler, bu si-
rada bellerine siyah bir kusak baglayip
Gzerlerine siyah bir kirk alirlards; bagla-
rinda sarikli uzun bir kilah, ellerinde de
Hz. Peygamber’in kilict bulunurdu.

Abbasi sinirlari icinde merkezi otorite-
nin zayiflamasi sebebiyle cesitli zaman-
larda bircok devlet ortaya ¢ikmigsa da
bunlar hilafetin manevi otoritesini kabul
etmiglerdir. Bir hiikimdarin hakimiyeti-
nin mesruiyet kazanmasi i¢in halife tara-
findan resmen taninmasi gerekiyordu.
Halife bir hiitkiimdara yeni bir milk edin-
me yetkisini verirse bunun halk Gizerinde
ve o yerin zaptinda rolu blyik oluyordu.
Bundan dolay1 hitkiimdarlar halife ile olan
iliskilerine biiyiik Gnem veriyor ve kendi-
lerini onun hizmetinde sayiyorlardi.

Hz. Ebi Bekir’den itibaren her halife
degistidinde biata bagvurulurdu. Ancak
Emeviler déneminde veliaht tayini esasi-
na gecildiginden biatin baglilik sunma an-
lami agir basmaktadir. Biat icin cesitli to-
renler diizenlenmistir; bu térenlerin 6zel-
likle Endilis Emevi Devleti’'nde énemli
bir yer tuttugu ve giinlerce siirdigii bilin-
mektedir (bk. BIAT).

Res(l-i Ekrem’den sonra hutbe dini
fonksiyonu yaninda siyasi h&kimiyetin
sembolii olarak da 6nem kazanmuigstir. Ca-
milerde okunan hutbeler sirasinda dev-
rin halifesinin ismini anmak hakimiyeti-
nin taninmasi anlamina geliyordu. Bu
adet Hz. Ali'nin halifeligi zamaninda or-
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taya cikmistir. Hutbede ismi gecen halife-
nin adinin yaninda halife sifatini da séy-
leme adetinin ise Abbasi Halifesi Emin’-
den itibaren baslatildigi kaydedilmekte-
dir (Kalkasendi, Me’asirii’l-inafe, 11, 231).
Siyasi bakimdan hutbenin bir énemi de
halife ile sultan veya eyalet valileri ve ma-
halli hanedanlar arasindaki gii¢ dengesi-
nin bir isareti olmasidir. Bir hitkimdarin
mesgruiyet kazanmasi onun saltanatinin
halife tarafindan tasdik edilmesine bagl
oldugundan hiikimdarlar tlkelerinde ha-
life adina hutbe okuturlardi. Bagdat Ab-
basi halifelerinin guglerini kaybettikleri
gunlerde yeni ortaya c¢ikan devletlerin hu-
kiimdarlari kendi isimlerini de halifenin-
kiyle birlikte hutbelerde okuttular; bunu
ilk defa uygulatanin Halife Tai‘- Lillah za-
maninda Biiveyhi Hiikiimdar1 Adudiid-
devle oldugu nakledilmektedir (Kalkagen-
di, a.g.e,, 11, 232). Hulefa-yi Rasidin déne-
minden itibaren genellikle halifeler na-
mazlarda bizzat imamlik yapmakta ve
cuma ginleri hutbe okumaktaydilar; vi-
layetlerde ise bu is valiler tarafindan ya-
piliyordu. Abbasi Halifesi Razi- Billah'tan
sonra halifeler cuma gunleri nadiren hut-
be okumus ve bu dénemden itibaren gé-
rev hatiplere birakilmistir (Kalkasendt,
a.g.e., I, 230-231).

Halifeler térenlerde Hz. Peygamber’in
sair K&'b b. Ziiheyr’e hediye ettigi hirkayi
(btrde) giyerlerdi. Muéaviye b. Eb( Sufyan
zamaninda Ka'b'in varislerinden satin ali-
nan bu hirka veraset yoluyla Emevi hali-
felerine ve onlardan da Abbasiler’e gec-
mis, daha sonra Yavuz Sultan Selim tara-
findan diger mukaddes emanetlerle bir-
likte Istanbul'a getirilmistir (bk. HIRKA-i
SAADET).

Hz. Peygamber’in, lizerinde “Muham-
med Res(lullah” yazili miihrt Hz. Osman
dénemine kadar halifeler tarafindan kul-
lanilmig, bu mihrin kaybolmasindan
sonra da her halife kendi adina muhtr
kazdirmugtir. Halifenin mahriine blyik
6nem verilir ve hilafet makamindan ¢ikan
yazilar bununla mihurlenirdi.

Emeviler ve Abbésiler’de halifeye mah-
sus en 6nemli alamet olarak kullanilan
asa (aneze, kadib) tahta cikan halifeye hir-
ka ve mihurle birlikte sunulurdu. Hz.
Peygamber’e mahsus minberin yaninda
asasl da 6zel ilgi gormus ve ikisine birden
“0deyn” adi verilmistir. Muaviye b. EbQ
Siufyan’'dan itibaren bazi Emevi halifele-
rinin Resal-i Ekrem’den kalan minber ve
asay! Medine’den Dimagk’a nakletme hu-
susundaki gayretleri (Taberd, V, 238-239),
bu alametlerin hiléfetin mesruiyeti aci-
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sindan tasidigi 6nemi gostermektedir.
Asa Fatimiler'de de 6nemli bir hilafet ala-
meti saylimig ve halifeler tarafindan t6-
renler sirasinda elde tasinmistir.

Sikke bastirmak da hilafet ve hakimi-
yet alametlerindendi. Emevi Halifesi Ab-
diilmelik b. Mervan, o giine kadar Islam
devletinde kullanilan Bizans ve Sasani pa-
ralarini tedaviilden kaldirip tzerinde ken-
di ad1 bulunan yeni altin (dinar) ve gimus
(dirhem) sikkeler bastirmis ve bu uygula-
ma daha sonraki halifeler tarafindan da
strdaralmustar.

Endiiliis Emevi Hilafeti ve Batida Ku-
rulan Diger Halifelikler. Abbasi ihtilalin-
den sonra baslayan Emeviler'e yonelik
katliamdan kurtularak Endulis’e kacan
Halife Hisdm b. Abdulmelik'in torunu Ab-
durrahman ed-Dahil 756 yilinda burada
bagimsiz bir emirlik kurmay! bagsarmigsa
da Ill. Abdurrahman’a kadar hukumdar-
lar halife unvanini kullanmamuslardir. I11.
Abdurrahman’in yarim asirlik hikimdar-
ig1 hem Endilis hem de hiléfet tarihi
acisindan yeni bir dénem oldu. IlI. Abdur-
rahman bir yandan kurdugu siyasi birligi
siirdirebilmek, 6te yandan da Kuzey Af-
rika'da hizli bir bicimde yayilan Sii Fati-
miler’le miicadele edebilmek i¢in 316’da
(929) kendisini Nasir-Lidinilldh unvaniyla
halife ilan etti. Béylece Endiliis Emevi
Emirligi Endiliis Emevi Halifeligi'ne do-
niistigi gibi islam diinyasinda Abbasi
ve Fatimiler’den (as. bk.) baska tg¢tinci
bir halifelik daha ortaya cikmis oldu. III.
Abdurrahman 317 (929) yilindan itibaren
bastirmaya bagladigi altin paralarin tize-
rine adini “el-imam en-Nasir-Lidinillah
Abdurrahman emird’'l-m{’minin” seklin-
de yazdirdi ve valilerine génderdigi mek-
tuplarda bundan béyle hutbelerde kendi
adinin bu unvanla birlikte zikredilmesini
istedi.

[1l. Abdurrahman’dan sonra oglu II. Ha-
kem Mistansir- Billah unvaniyla halife ol-
du. Il. Hakem'le birlikte Endilis Emevi-
leri'nin hiléfet unvanlari da yerlesmis ol-
du. Bununla beraber II. Hakem'in vefatin-
dan sonra hiléfet kurumunun otorite ve
etkinlik agisindan karakteri degisiklige
ugramaya basladi. Bu durum ibn Eba
Amir el-Mansir’un éldiirilmesine kadar
sirdii. Hem siyasi iktidari hem de orduyu
kontrold altinda tutan Hacib ibn Ebd
Amir, Mans(r lakabini ve 386 (996) yilin-
da el-Melikl'l-Kerim unvanini almisti.
Hutbelerde halifeden sonra adini zikret-
tiriyor ve resmi yazilari da genellikle ken-
disi imzaliyordu.
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Endulus Emevi Halifeligi 422 (1031) y1-
linda ortadan kalkmakla birlikte kaynak-
larda Endilis'te halifeligin bu tarihte so-
na ermedigi, daha sonraki mulaki't-ta-
vaif doneminde de bazi hikimdarlarin
kendi megruiyetlerini kabul ettirebilmek
amaciyla hilafeti sirdurdikleri, hatta ay-
nt anda dért emirin kendilerini halife ilan
ettigi belirtiimektedir (Kalkasendf, Sub-
hu’l-a‘sa, vV, 479).

Bundan sonra yine islam aleminin ba-
tisinda yeni Stnni devletler kuruldu. Hi-
ristiyanlara karst kazandigi zaferlerle
meshur olan Murabitlar'in hukimdari
Yasuf b. Tasfin'in Magrib ve Endulis’t
ele gecirmesi, 6zellikle VI. Alfonso’ya kar-
s1 Zellaka (Sagrajos) Savasi'ni kazanmasi
Uzerine (479/1086) Abbési Halifesi Muk-
tedi-Biemrillah tarafindan kendisine bir
mengur goénderilmis ve emird’l-mislimin
unvani verilmistir. Murabitlar emirid’l-
muslimin unvanini benimsemekle bir ne-
vi mahalli hilafet kuruyor, metba tanidik-
lar1 Abbasi halifelerinden bir derece aga-
gida bulunduklarint kabul ediyorlardi.
Muvahbhidler ise emird’l-m{’minin unva-
nini Kullanarak Abbast hil&fetine rakip ol-
duklarini géstermiglerdir. Muvahhidler
Devleti'nin kurucusu Abdulmu’'min el-KQ-
mi, hocasi ve hareketin lideri Muham-
med b. Tamert el-Mehdi'nin 6limuinden
sonra halife ilan edildi (1133). Muvahhid-
ler'in ardindan Hafsiler de emird’l-ma’-
minin unvanini kullandilar. Muvahhidler’e
son verip Hafsi hdnedanini kurmus olan
Emir Eb( Zekeriyya'nin oglu Muhammed,
650 (1252) yilinda Mustansir-Billah laka-
bint ve emird’l-mi’'minin unvanini aldi;
Bagdat'in Mogollar tarafindan zapti Gize-
rine de Mekke serifi kendisine Abbasi ha-
lifesinin varisi oldugunu belirten bir be-
rat gonderdi. Béylece baslangi¢cta emir
ve sultan denilen Hafsi hiikimdarlari nii-
fuzlarini genisletince halife ve emiri’l-
mu’'minin unvanlarini tagimaya bagsladi-
lar ve adlarina hutbe okutup para bastir-
dilar. Meriniler ise énceleri Muréabitlar gi-
bi emird’l-muslimin, VIII. (XIV.) yizyildan
itibaren de emir’l-mi’'minin unvanini
kullanmiglardir.

Fatimi Hilafeti. Fatimi Devleti, imame-
tin Ca‘fer es-Sadik'tan sonra oglu ismé-
il'e ve onun soyuna ait oldugunu savunan
Ubeydullah el-Mehdi tarafindan 297 (909)
yilinda ifrikiye’de kurulmus, daha sonra
Kuzey Afrika, Misir ve Suriye bélgeleriyle
birlikte genis bir cografyada hakimiyet
saglamig ve Abbasi hilafetinin karsisina
gUclu bir rakip olarak ¢cikmasinin yani si-
ra Endiliis Emevi hilafetinin dogmasina
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da zemin hazirlayan sebeplerden birini
olugturmustur. Fatimi halifeligi Siiligin Is-
mailiyye kolunun anlayisini esas almistir;
Abbasi ve Endiiliis Emevi hilafetleriyle re-
kabetinin temelinde de bu husus yatmak-
tadir. Abbésiler’in kontroliinden kurtul-
mak isteyen imam Ubeydullah Aglebi-
ler’in basgehri Rakkade'ye girdi ve Meh-
di- Lidinillah lakabi ve emirt’l-mi’minin
unvaniyla halife ilan edildi (29 Rebfiilahir
297/15 Ocak 910).

Fatimiler'de masum kabul edilen hali-
feler kutsal bir mahiyet kazanmis ve ken-
dilerine mutlak itaatin gerektigi anlayisi
benimsenmistir. Bu devlette her yeni ha-
life Abbasiler’de oldugu gibi halktan biat
almakla birlikte imam (halife) vasiyet ve-
ya nasla belirlendidi icin biat, halifenin
tayin veya secimi anlamindan ziyade ona
saygi niteligi tagimaktaydi. imam olarak
davetin basi ve biitiin bilgilerin kaynagt
olan halife seriati da yorumlardi. Halife
Allah’in dostuydu (veli) ve bundan dolay
velayet de imanin esaslarindan biri hali-
ne gelmisti.

Fatimi halifeleri, Abbasiler’in yani sira
Stnni Endiliis Emevi hitkimdarlarint da
kendilerine rakip olarak gérmtsler ve on-
larla micadele etmiglerdir. Muiz - Lidinil-
1ah, 955 yilinda I1l. Abdurrahman’'dan ge-
len ve aralarindaki anlagmazligin barig yo-
luyla ¢6zilmesini isteyen mektubu Ab-
durrahman’dan emird’l-mUi’'minin diye
soz edildidi icin geri cevirmis ve elciye hi-
lafetin kendilerinin hakki oldugunu, ayri-
ca Allah'in kendilerinden bagka hilafet id-
diasina kalkisacak kisilerle savasmalarini
emrettigini séylemistir (Nu‘méan b. Mu-
hammed, s. 168).

Siiler’in ismailiyye kolunun (¢ asra ya-
kin bir siire devam eden Fatimi halifeli-
gini kurmasina karsilik imamiyye kolu
bdyle bir imkana kavusamamis ve imidi-
ni Mehdi'nin gelmesine baglamistir. Sii-
ler’in diger bir kolu olan Zeydiler ise Hz.
Hasan'in soyuna mensup imamlarin yé-
netiminde lII. (IX.) yGzyilin ortalarinda Ta-
beristan’da ve ayni asrin sonlarina dogru
Yemen’'de iki ayri devlet kurmuslardir.
Bunlardan daha uzun siire yasayan Ye-
men Zeydi Devleti’'nin kurucusu Yahya b.
Hiseyin, halifeler gibi Hadi- ilelhak laka-
bini ve emird’l-md’minin unvanini almig-
tir. Zeydiler'e gére imam masum degil fa-
kat muctehiddir. Ona mutlak itaat s6z ko-
nusu olmayip Kur'an ve Stinnet’ten ayril-
didi zaman pesinden gitmek gerekmez.
Ayrica imametin babadan ogula gecmesi
sart1 yoktur, imamin Hz. Ali soyundan
gelmesi yeterlidir. Yine onlara gére Hz.
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Peygamber tarafindan ismen olmasa da
vasfen tavsiye edilen Hz. Ali kendisinden
6nceki Gi¢ halifeden daha faziletlidir. Bu-
nunla birlikte cok faziletli olanin yerine
daha az faziletli kisilerin imametini de
céiz gorerek ilk li¢ halifeyi mesra sayar-
lar.

Misir Abbasi Hilafeti. 1258 yilinda Mo-
dol istilasiyla Bagdat Abbasi halifeligi so-
na erince Islam &lemi (g yil halifesiz kal-
misti. 1260 yilinda Aynicalat Savasi'ni ka-
zanarak Mogol istilasini durduran ve ar-
dindan Sultan Kutuz'u 6ldirdp Memlik
tahtina gecmeyi basaran Sultan I. Bay-
bars, Mogollar'in Bagdat'i tahribi sirasin-
da Dimagk’a giden son Abbasi halifesi
Musta‘sim-Billah’'m amcasi Eb’l-Kasim
Ahmed'i hilafeti canlandirmak amaciyla
Kahire'ye davet etti. Baybars tarafindan
térenle karsilanan Ebi’l-Kasim Ahmed'in
Abbasi hénedanina mensubiyetini gos-
teren ve Abbas b. Abdilmuttalib’e kadar
uzanan seceresi ilim adamlari, devlet bi-
yukleri ve kadilardan olugsan bir heyetin
huzurunda okundu ve Kadilkudat Taced-
din Abdilvehhéb b. Bintl'l-Eaz tarafin-
dan onaylandi; arkasindan da kendisi
Mustansir-Billah lakabiyla halife ilan edil-
di ve halktan biat alindi (9 Receb 659/9
Haziran 1261). Bdylece Abbasi hilafeti ti¢
yillik bir aradan sonra yeniden kurulmus
oldu. Baybars'in Abbasi hilafetini yeniden
kurmaktaki asil hedefi tahtinin megrui-
yetini saglamak ve islam 4lemi nezdinde
itibar kazanmakti. ismen halife olmakla
birlikte gercekte yetkileri bulunmayan
Misir'daki Abbasti halifelerinin adlar sik-
ke ve hutbelerde Memliik sultanlariyla
birlikte aniliyordu.

Bununla birlikte Kahire’deki Abbasi ha-
lifelerinin Islam diinyasinda ménevi ni-
fuzlarinin devam ettigi gérilmektedir.
Bazi musliman hikimdarlara hikim-
darlik mensuru génderiyorlar ve bu sekil-
de halifeden mensgur alan devletler de is-
lam diinyasinda daha fazla taninma im-
kani bulmus oluyorlardi; mesela Yildirim
Bayezid Nigbolu zaferinden sonra I. Mi-
tevekkil- Alellah'tan sultan unvanini al-
mistl. Osmanli padisahlar1 bastan beri
sultan unvanini kullanmakla birlikte bu
olay onlarin daha iyi taninmasina ve islam
diinyasindaki itibarlarinin artmasina ve-
sile olmustur. Misir Abbasi halifeleri firsat
bulduklarinda siyasi olaylara da karigtyor-
lardi. Mesela 815 (1412) yilinda Sultan
Nasir'in 8limi Gzerine Halife Adil kendi-
sini sultan ilan etmis, ancak U¢ giin son-
ra Mueyyed Sah tarafindan makamindan
indirilerek éldirdlmustur.
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Osmanli Dénemi. Islamiyet'in genis bir
cografyaya yayllmasiyla birlikte degisik
zamanlarda ve yerlerde bazi sultanlar
kendi topraklarinda halife unvanini kul-
lanmuglardir. Bu anlamiyla hilafet bir hi-
kiimranlik ifadesi olarak degerlendirilmig
ve meseleye ser‘l bir dayanak bulabilmek
icin, “Hakka riayetle adaleti yerine geti-
ren ve seriati uygulayan sultanlar kendi
tlkelerinde halife sifatini kullanabilirler”
seklinde yorumlar yapilmistir. Osmanli
sultanlari da I. Murad'dan itibaren bu ge-
lene@e uyarak halife unvanin: kullanmis-
lardir (I. Murad'dan Yavuz Sultan Selim’e
kadar Osmanli padisahlarinin halife un-
vanini nasil kullandiklarina dair ¢esitli
name rnekleri icin bk. ibn Kemal, VII, 99,
197, 233, 235, 465, 525; Feridun Bey, I, 95,
96, 97-98, 99, 102, 103 vd.; Fatih Mehmed
Il Vakfiyeleri, s. 20-25; Stimer, LVI/217
[1992], s. 696-698).

Yavuz Sultan Selim déneminde Misir
ve Arap yarimadasit da Osmanli hakimi-
yetine girince padisah “h&dimu’l-Hare-
meyni’s-serifeyn” unvanina sahip oldu.
Muahhar kaynaklar, Misir'in fethi Gizerine
son Abbasi halifesi Ill. Mutevekkil - Alel-
lah’in hilafeti Yavuz Sultan Selim’e bir me-
rasimle devrettigini yazar. Buna gére M-
tevekkil -Alellah Yavuz tarafindan Halep’-
te kabul edilmis ve onun Kahire'ye girisin-
de yaninda bulunduktan sonra da Istan-
bul'a génderilmistir. Yavuz Sultan Selim’in
istanbul’a déniigiiniin ardindan Eyiip Ca-
mii'nde (Tansel, s. 221) veya Ayasofya Ca-
mii'nde (Namik Kemal, s. 348; Até Bey, s.
93; Danigmend, II, 37) yapilan bir térenle
hilafet kilicini padigaha kusatarak unva-
nini yeni sahibine vermistir. Fakat Yavuz
Sultan Selim dénemi kaynaklarinda bu
olayla ilgili bir kaydin bulunmamasi dik-
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kat cekicidir; nitekim bu hususta Hoca Sa-
deddin Efendi’'de gecen, “Libas-1 hilafeti
istihkak ile telebbiis eylemisken derviséne
kisvet ve libasi ihtiyar etmisti” ifadesin-
den bagka bir bilgi mevcut degildir (Tan-
sel, s. 211). Buna dair ilk rivayet, XVIII.
yiuzyilin sonlarina dogru kaleme alinan
D’Ohsson’un Tableau général de I'em-
pire ottoman adl eserinde yer almakta-
dir (I, 269-270). Modern tarihgiler, bdyle
bir merasimi belgeleyen orijinal bir kay-
nadin bulunmadigi gerekgesiyle daha
sonraki kaynaklarda verilen bilgilerin uy-
durma oldugunu ve Osmanlilar’in bunla-
r1, hilafetin manevi niifuzuna ihtiyac duy-
duklari dénemlerde geriye dénik olarak
rivayet ettiklerini ileri stirerler (konunun
degerlendirilmesi igin bk. Asrar, sy. 22
[1983], s. 91-100; Stimer, LVI/217 [1992],
s. 675-701).

Ancak hilafetin Osmanlilar’a intikaliyle
ilgili tartismalarda asil tizerinde durulan
meselenin bir devir teslim téreninin ya-
pilip yapilmadig: konusu oldugu, diger
hukuki esaslarin dikkate alinmadigi go-
rilmektedir. Bu tartigmalarda, halifelik
hakkinin sadece saltanata veya bu unva-
ni birinden devralmaya dayanmadigi géz
ard1 edilmistir. Zira hiléfetin intikali igin
bdyle bir merasime ger‘an ihtiyag bulun-
madidi gibi halife unvaninin kullaniimasi-
nin megsralugu da bir devir teslime bagh
degildir. Nitekim bu kurumun gelenegin-
de resmi bir devir teslim térenine rast-
lanmadig gibi [slam hukukgulari da bu
meseleyi Osmanli hilafetinin bir zaaf ola-
rak ele almamug, daha ¢ok Osmanl sul-
tanlarinin Kureys soyuna mensup olma-
malari {izerinde durmuslardir. Bu husus
bile ilk defa Kandni Sultan Siileyman za-
maninda ortaya atilmig, Sadrazam Lutfi
Pasa Haldsii'l-iimme fi ma'rifeti’l-eim-
me adli eserinde halife olabilmek icin Ku-
reys kabilesinden gelme sartinin bulun-
madigini sdyleyerek Sultan Sileyman’in
zamanin imami oldugunu ve bitiin mis-
limanlarin onun imamligini tasdik etti-
gini belirtmistir (vr. 223).

Osmanlilar’in Hicaz ve Misir’da hakimi-
yet kurmalarindan sonra Islam diinyasin-
daki itibarlart artmistir. Nitekim Yavuz
Sultan Selim, bu fetihlerin ardindan el-
Melikii'r-Rahim Sirvan Sah Seyh ibra-
him’e génderdigi mektupta Memliikler’in
hac yolunu korumaktan &ciz oldugunu
ve Allah’in bu bdlgede diizeni saglamayi
sahsina nasip ettigini bildirerek miislu-
man idarecilerin ve bu arada onun da
kendisinin hilafet unvanini kabul etmesi-
ni ve hutbeleri adina okutmasini istemis-

tir (Feridun Bey, I, 437-444). Yine bu fetih-
ten sonra Hindistan, Orta Asya ve Uzak-
dogu’dan padisaha génderilen mektup-
larda zaman zaman halife unvani bir hi-
tap unsuru olarak kullanilmistir (Mughul,
s. 88; Reid, XXVI [1976], s. 268-274; Oz-
can, Pan-islamizm, s. 11-20).

KanQni Sultan Siileyman da tahta gec-
mesi minasebetiyle Mekke emirine gén-
derdigi mektupta Allah’in kendisini sal-
tanat ve hilafet tahtina cikardigini yaz-
mis, emir de cevabi mektubunda bunu
tekrarlamistir (Feridun Bey, I, 500-501).
Kandni devrine ait cesitli belgelerde hila-
fet unvaninin bu sekilde kullanildigina
dair cok sayida 6rnek vardir (Gokbilgin,
s. 96-99). Nitekim Portekizliler’e karsi
Hindistan’dan gelen yardim istegine mu-
kabil padisah, Allah’in yeryliziinde kendi-
sini halife kildigini ve hac yolunun giiven-
ligini saglamanin gérevi oldugunu belirt-
mis, Portekiz kralina yazdigi mektupta
da, “Hak stibhaneh( ve teala hazretleri-
nin ulivv-i indyetiyle simdiki halde hila-
fet-i rQy-i zemin kabza-i tasarruf ve ikti-
darimizda olup ..."” ifadesine yer vermis-
tir (BA, MD, nr. V, s. 70). Benzer ifadeler,
Kanuni ve Ill. Murad tarafindan Kuzey
Afrika’da hikim siren Sa'di sultanlari-
na gonderilen mektuplarda da yer almig
ve onlardan Osmanl hilafetini kabul et-
meleri istenmistir (A. el-Moudden, 11/82
[1995], s. 106-108).

Osmanlilar’da hilafetin nifuzunun al-
ke sinirlart diginda ne zaman artmaya
basladigi hala tartisilagelen bir husus ol-
makla birlikte padisahlarin hilafet kuru-
muna agirlik vermeye yénelmelerinde,
genellikle Osmanl-Rus Savagsi sonrasin-
da imzalanan 1774 Kii¢lik Kaynarca Ant-
lasmasi bir doniim noktasi sayiimaktadir.
Bu antlagsma, Batili bir devletin Osmanii
padisahlarini bitin muslimanlarin hali-
fesi sifatiyla tanidigini gésteren ilk resmi
belge olmasi bakimindan énemlidir. An-
cak bu durum zaman icinde ilk hilafet id-
diasi seklinde yorumlanmustir. ingiltere'-
de XIX. ylzyilin ikinci yarisinda ortaya ¢i-
kan Osmanl hilafeti kargiti propaganda-
larin tesirinde kalan bu tir kanaatler,
Tirkiye'de gliniimuz tarihgileri tarafin-
dan da genellikle sorgulanmadan kabul
edilmistir. Halbuki Kiciik Kaynarca Ant-
lasmasi’'ndan cok énce 1727°de IIl. Ah-
med, Afgan hiikiimdari Egref Han ile im-
zaladigi bir antlasmada kendisini “butiin
muslimanlarin halifesi” olarak nitelemis-
tir (inalcik, I, 320). Dolayistyla Kiiglik Kay-
narca Antlagmasi’'nin bu acidan énemi,
Osmanl halifesinin bu unvaninin millet-



