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HEYULA

HEYOLA L
(Jee!)

Alemin ilk maddesi anlamida
felsefe ve kelam terimi.

=

Modern Bati dillerinde hyle, hylé sek-
linde yazilan Grekge iile kelimesinden
Arapca'ya giren hey(la, Aristo felsefesi-
nin {slam diinyasina gecmesinden sonra
bu felsefedeki terim anlamuyla islam di-
stincesi alaninda da kullaniimaya baglan-
migstir. Kelime Grekge'de énceleri “orman,
adgac, bunlardan cikarilan ham madde”
yahut “agac yap! malzemeleri” méanasi-
na gelirken daha sonra “canli cisimlerin
maddi yapisi, bilesimi” anlaminda kulla-
nilmistir. Ancak felsefede kazandigi yay-
gin terim anlamini Aristo’nun tnld “mad-
de-sdret” (hylomorphism) teorisine borc-
ludur.

Aristo, her tabii cismi meydana geti-
ren iki ilkeden biri olan heyilay! “tama-
men belirsiz, cisme ariz olan degismeyi
kabul edici kuvve halinde bir cevher” sek-
linde tarif etmigtir. Bu cevherin tek basi-
na fiill varlig1 yoktur. Zira fiili var olusu
slret temsil eder ve esasen tabii varlik
maddede gerceklesen slrettir. Madde
ise sirf kuvvedir; varlidi da bilkuvvedir, sQ-
retle birlesmeksizin fiilen gerceklesemez.
Bir varlikta madde (hey(l3) ne nisbette
bulunuyorsa o varlik o nisbette kuvve ha-
lindedir. Bu, insan aklinin varligi icin dahi
s6z konusudur. Aristo felsefesinde mad-
de ayrica sebepliligin de bir parcasidir
(bk. DETERMINiZM). Belirsizligin ilkesi
olan madde, belirliligin ilkesi olan sdreti
alma kabiliyet veya kuvvetinde oldugun-
dan olus stirecinde degismenin imkani
anlaminda bir sebep teskil etmekte ve
buna maddi (heytlani) sebep denilmekte-
dir. Madde, 0zt itibariyle daima kulli olan
sarete cisim planinda ferdiyet kazandir-
dig! icin ayni zamanda tabii alemde fer-
dilesmenin de ilkesidir (Abdurrahman Be-
devi, s. 129-143; Kaya, s. 212-215; EBr,
XI, 983-984).

Aristocu ve Yeni Eflatuncu anlamiyla
heyla, islam felsefe geleneginde Kindi'-
den itibaren 6nemli bir yer tutmusgtur.
Kindl'nin tarifine gére heydla “sdretleri
tastyan, edilgin, cevheri gli¢"tur. Kindi bu
kavrama 6zellikle duyulur (mahs(s) alemi
temellendirirken bagvurur. Bir varlidi cis-
mani ve duyulur kilan onun heyulasidir.
Metafizik alem ise duyularla algilanma-
yan, dolayisiyla heyilas! olmayan varlik-
lar alanidir. Bu varliklar metafizik ilminin
konusudur ve akilla bilinir (Res&’il, s. 107-
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108, 166). Farabi de terimin Aristocu
muhtevasini tekrar eder. Ona gére hey(-
1a shretleri kabul etme istidadidir, bilfiil
var olmak icin strete muhtactir. Tabii sa-
retler de heydladan bagimsiz var olamaz.
Ancak biri digerinin varlik sebebi degildir;
heyQla ve sdret bir arada bulunan ayri
ayri sebeplerdir. Heyula streti kabul edip
cismani cevher haline gelince sicaklik, so-
Jukluk, kuruluk ve yaslik gibi tabii keyfi-
yetleri kabul eder ve ilk merhalede “ustu-
kussat” denilen dort basit unsuru kendi-
sinde gerceklestirir. Sonra bunlardan ma-
denler, bitkiler ve hayvanlar meydana ge-
lir (Farabi, ‘Uyand’l-mes&’il, s. 70; a.mlf.,
el-Mesa@’ilti’l-miteferrika, s. 108; a.mlf.,
et-Ta‘likat, s. 8, 16).

ihvan-1 Safa, heydlayi kisaca “stretleri
kabul eden her bir cevher” seklinde ta-
nimlamugtir. Onlara gére dort cesit he-
yala vardir: “Yapit malzemesi” anlaminda
heyiila’s-sinda, dért unsuru ifade eden
heyila't-tabia, alemin mutlak maddesi
olan “mutlak cisim” anlaminda heyila’l-
Kiill, “duyularla algilanmayan, akilla kav-
ranabilen basit cevher” demek olan heyi-
la’l-Gla (Latinler'in “materia prima” de-
dikleri ilk madde). ilk hey(la ancak sret
alinca cisimlegsmekte ve algilanabilmek-
tedir. Varlik mertebeleri icinde alttaki
Usttekinin heyalasidir. Dolayisiyla bir sey
hem heyila hem saret olabilir ve bu ilk
hey(la kavramina ulasincaya kadar de-
vam eder. ik hey(la nicelik ve nitelikten
yoksundur; o basit bir cevherdir; tabii bir
diizene gore biitiin tabii sQretleri alabilir
ve farkli cisimler béylece olugur. Aristo’-
da hey(la ferdilesme ilkesidir; ihvan-1 Sa-
fa'ya gore ise aksine bu farkliligin sebebi
hey(lé degil srettir; farkl sdretleri al-
masina ragmen heydla dedgismeden ka-
Iir. ihvan-1 Safa, heydla hakkinda diisiin-
ce tarihindeki farkli gérusleri de etrafli-
ca ele almis olup baslicalari sunlardir: a)
Heytila farkl niteliklerdeki atomlardan
olusur. Bunlar birlesip ¢esitli murekkep
cisimleri meydana getirir. Bu tanimlama
Eflatuncu fikirleri hatirlatmaktadir. b)
Heyila mutecanis yapida atomlardan olu-
sur. Farkli sekillerde birlesmeleri halinde
arazlar ortaya cikar. Bu da Demokritos-
cu atom anlayistyla uygunluk arzetmek-
tedir. c) Hey(la basit, ruhani bir cevher-
dir ve butun niteliklerden bagimsizdir.
Bu gérus Aristocu ilk madde kavramini
hatirlatmaktadir. ihvan-1 Safa daha son-
ra hey(lanin ezeli mi, yaratiimig mi oldu-
dunu tartisan goérisleri ele alir ve ikinci
gorusl benimser (Res&’ll, 11, 5-8; 111, 468-
473).
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islam dinyasinda hey(la kavramina
merkezi bir 6nem atfetmekle birlikte
Aristocu madde kavramini kabul etme-
yen Eb( Bekir er-Razi bu tartismalar ara-
sinda cok farkli bir yere sahiptir. Ona goé-
re hey(la alemin yaratilisini mimkin ki-
lan bes ezeli ilkeden biridir (digerleri tan-
r1, nefis, mutlak zaman [dehr] ve mutlak
mekandir [hald, bosluk]). Heytléa atom-
lardan bagka bir sey degildir. Bu atomlar
boyutludur. Eger éyle olmasalard birle-
serek boyutlu bir birim olusturamazlar-
di. Hey(l3, ezeli bir ilke olarak héadis olan
cisimlerin varlik sartidir. Cisimlerin agir
veya hafif, karanlik ya da aydinlik olusu,
boslugun heydlay olusturan atomlar ara-
sina ne 6l¢lide niifuz ettigiyle ilgilidir (er-
Res&’ili’l-felsefiyye, s. 195-197, 217-227).

ibn Sina, cisimleri olusturan cevherleri
inceleyerek maddenin varliginit kanitla-
maya ¢alismistir. Buna gére cismin ma-
hiyeti onun uzunluk, genislik ve derinlik
denilen (¢ boyuta sahip olusudur. Ug¢ bo-
yutluluk her cisim icin fiill gerceklik arze-
den bir sdrettir. Dolayisiyla cisimde, de-
gisken olabilen geometrik sekil yahut ni-
teliklerin 6tesinde onun tanimlanmasini
mumkin kilan cevher sirettir. Ancak fi-
lozofa gére cismin sretten ibaret olma-
dig1 da ortadadir. Clnku sureklilik, bi-
tanluk yahut birlesiklik (ittisél) kadar su-
reksizlik, bolinebilirlik ve ayrisabilirlik de
(infisél) cisme ait olgulardir. Bu olgularin
sret cevherinden gelmedigini kanitla-
riyla gésteren ibn Sina, hem ittisale hem
de infisale kuvve halinde kabiliyetli olan
baska bir cevherin bulunmasi gerekti-
gini, bunun da slretle birleserek cismi
olusturan madde oldugunu belirtir. Sa-
ret bu maddede bir kismiyla degil biti-
nlyle kaimdir; ayni sekilde madde de s(-
retten bagimsiz bir varliga sahip degil-
dir. O yer kaplamayan, konumu (vaz') bu-
lunmayan, duyularla algilanamayan akli
bir cevherdir; fiilf varligi ancak cismani si-
retle birlegerek, baska bir deyisle cismi
olusturarak kazanir (en-Necat, s. 202-
205; ‘dyani’l-hikme, s. 48).

Aristocu felsefeye bagliligiyla taninan
ibn Riisd’e gére heydla varligin meydana
gelmesini saglayan ezeli bir ilkedir. Varlik
fiil halini belirledigine gére ondan énce
bir kuvve ve bir imkén halinin bulunmasi
gerekir; iste bu ezeli imkana filozof he-
yala demekte, heyilayi olus ve bozulu-
sun sebebi veya temeli saymaktadir. Sa-
retle birleserek meydana getirdigi cis-
min olus ve bozulusa ugramasina sebep
olan hey(la esasen s(retten (varliktan) ay-
rilamaz. Bir sey olugsup bozuluyorsa he-
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yalast var demektir. Aksini disinmek, o
seyin birlesik degdil basit oldugunu ileri
sirmek anlamina geleceginden sa¢ma-
dir (Tehafuti’'t-Tehafit, 1, 197-198, 244,
353).

Burada su hususu 6nemle belirtmek
gerekir ki digtince tarihi boyunca heyQ-
lay1 ezeli bir ilke olarak kabul eden higbir
filozof onu Tanri'ya es tutmus veya O'nun-
la kiyaslarmug degildir. Ozellikle islam Mes-
séileri'ne gore heyiila ezeli bir imkandan
ibarettir; bu durumda imkanin ezeli ol-
masi ezelinin mimkin olmasini gerektir-
mez. insan, herhangi bir eylem ve olay-
da kuvve ve imkén halinin fiil durumun-
dan énce geldigini bilir. iste dlemin de
bilfiil varlik sahnesine ¢ikmadan 6nce bir
imkan halinden s6z etmek gerekir. Ke-
lamcilarin adem (yokluk) dedikleri bu du-
rumu filozoflar “hey(la”, “kuvve” ve “im-
kan" terimleriyle ifade etmekte, dlemi ya-
ratan ilahf irade ve kudretin yoneldigi bir
ezell imkanin varhdini kabul etmenin,
onun mutlak yokluktan (adem-i mahz)
meydana geldigini savunmaktan daha
makul oldugunu séylemektedirler.

Unlii mutasavvif Muhyiddin ibnii'l-Ara-
bi'de ve onun ekoliinde de heydla kavra-
mi énemli bir yer tutmaktadir. ibnii'l-Ara-
bi'nin cesitli eserlerinde ‘teayyiin’ etmis
yani belirli bir mevcudiyet kazanmis cisim
yaninda teayyin etmemis, ilk madde ya-
hut sdretlerin mahalli olan karanlik cev-
her anlaminda “heba"” terimi kullanilimak-
ta ve bu kavramin felsefi terminolojideki
karsih@inin heyila oldugu belirtilmekte-
dir (bk. HEBA). Yine ibnii'l-Arabi'nin “ta-
biat ve dlemin cevheri” anlaminda kullan-
dig! “en-nefesi’'r-rahmani” tabiriyle “he-
yGQlani cevher” arasinda paralellikler oldu-
gu anlasiimaktadir (el-Mu‘cemil’s-sifiy-
ye, s. 1064, 1095-1097; krs. Kasani, s. 45-
46).
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’L“g"'il OsMAN KARADENIZ

‘0 KELAM. Heyl, kelam ilminde le-
min yaratilisina iliskin tartismalara konu
olan bir terimdir. Ebl Mansar el-Maturi-
di'den itibaren son déneme kadar énemli
kelam kaynaklarinda heydlanin tanimi,
tarleri ve tenkidine dair agiklamalar yer
alir. Matuaridi'ye gore hey(la, basta Aris-
to olmak uzere bazi filozoflarca alemin
kendisinden yaratildigi (tineti’'l-adlem) ka-
bul edilen ve varliginin baglangici bulun-
madidi (kidemi't-tine) distintlen ilk veya
asli maddedir. Maturidi, Aristo'nun he-
yala kavramina yukledigi anlamlari da
Ozetler (Kitabuii't-Tevhid, s. 147). Maturi-
di ekoliine bagh alimlerden Ebi’l-Muin
en-Nesefl de heyllanin ittihad halinde
bulunan bir ilk madde oldugunu sdyleye-
rek benzer bilgiler verir. Nesefi'ye gore
“ashabi'l-hey(la"dan bir grup, heyilada
arazlarin ortaya cikisini yaratici bir varli-
gin tesirine degil sadece hey(laya baglar;
clinkl yaratici bir varlik yoktur; yalniz
ezeli olan hey(la, yani alemin aslini olus-
turan belirsiz madde vardir; madde mut-
lak yokluktan degil var olan bagka bir
maddeden meydana gelebilir. Baska bir
gruba gédre ise yaratici bir varlik heydla-
da arazlari meydana getirmek suretiyle
alemi yaratmistir (Tebsiratii’l-edille, 1, 59,
76-77). Ayni ekolin muiteahhir dénem
alimlerinden Beyazizade Ahmed Efendi,
hey(la ve siret nazariyesinin filozoflara
ait tabiat felsefesinin ana unsurunu tes-
kil ettigini, kelamcilarin ise alemin ezelili-
gi fikrine gotiiren bu gérisu reddederek
onun yerine alemin hadis oldugunu kanit-
lamaya daha elverigli gérdiikleri atomcu
nazariyeyi benimsediklerini, EbQ Hanife'-
nin de akaide dair risélelerinde buna iga-
ret ettigini kaydeder (isaratii’l-meram,
s.97-98).

Es‘ariyye alimleri eserlerinde hey(la
hakkinda kapsamli ve sistemli bilgiler
vermiglerdir. Abdulkahir el-Bagdadi he-
yalay: “arazlari (sdretleri) bulunmayan ve
ezeli olan ilk maddi cevher” diye tanim-
lar, bu gérusi benimseyenleri de Dehriy-
ye icinde bir grup olarak kabul eder (Usu-
lii’d-din, s. 55, 57). Gazzali, filozoflarin he-
yala telakkisini “alemin yaratiimasindan
once sadece bir imkandan ibaret bulunan
asli unsur” olarak o6zetler ( Tehaftitii’l-fe-
lasife, s. 76). HeyQlaya dair ayrintili bilgi
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veren Sehristani'ye gore filozoflarin he-
yQlaya iliskin géruslerini iki noktada top-
lamak mumkundur. 1. Hey(la Allah, akil
ve nefsin yer aldidi ezeli ilkelerden biri-
dir. Ezelde buttn sdretlerden soyutlan-
mis bulunan ve sadece slret kabul etme
istidadindan ibaret olan heydla, ilk sdre-
tin meydana gelmesiyle U¢ boyutlu birle-
sik bir cisme donuserek bilfiil var olmus-
tur. Bilfiil var olan bu ikinci heytlada si-
caklik, sogukluk, yaslik ve kuruluk keyfi-
yetlerinin gerceklesmesiyle ates, su, hava
ve toprak meydana gelir ki bunlar tg¢in-
cli heyalay: teskil eder. Son olarak bun-
lardan da arazlari tasiyan birlesik varlik-
lar dogar ve bdylece maddenin bir kismi
digerinin heyQlasini olusturur. 2. Heyula
akli bir cevher olup sdretlerden soyutlan-
mis maddi bir cevherin fiili varhgindan
soz edilemez. Zihnin disinda keyfiyetler
ve sdretlerden yoksun bulunan mutlak
bir cevher yoktur. Clinki hey(lanin belir-
li bir birlesme ve ayrilmadan soyutlanma-
st mumkunse de kulli manadaki birlesme
ve ayrilmadan soyutlandigint séylemek
delilsiz bir iddiadan ibarettir. Bu da he-
yalanin fiilen sdretlerden soyutlanama-
yacagini gésterir (Nihayeti'l-ikdam, s.
163-165). Sehristani Aristo’'nun heyllaya
iliskin gorislerini de nakletmis ve onu ci-
simlerin kaynagini teskil eden bir unsur
olarak kabul ettigini belirtmistir ( el-Milel,
11, 126).

Fahreddin er-Razi, butin disunurleri-
nin her cismin ashni olugturan heydlanin
varligint kabul ettiklerini, ancak mahiyeti
konusunda farkli gérusler ileri strdiikle-
rini s@yler. Razi'ye gore kelamcilar, heyQ-
lanin Allah’in yarattidi cevherlerden iba-
ret oldugunu savunurken bazi diisiintrler
uzay boslugunda tek tek bulunan atomla-
rin birleserek cisimleri olusturdugu, bazi
digunurler ise atomlarin birlesik bir du-
rumda iken Allah tarafindan parcalana-
rak farkli 6zellikler tasiyan cisimler haline
getirildigi géristundedir. Kur'an'da bu go-
risl cagristiran bilgiler mevcuttur (el-
Enbiya 21/30). Tevrat'ta da benzer ifade-
ler yer alir (el-Metalibii’'l-“aliye, VI, 199-
200). Mlteahhir devir kelamcilarindan
Seyyid Serif el-Clrcani, hey(lanin felsefe
geleneginde kazandig! anlamlari dikkate
alarak onu sdyle tanimlamustir: “Heyala,
cismin méruz kaldidi birlesme ve ayriima-
y1 kabul eden, cismani ve Killf (tire ait)
stretlere mahal tegkil eden cevherdir”
(et-Ta‘rifat, “heytla” md., Serhu’l-Meva-
kif, s. 149).

Selefiyye’nin miteahhir devir alimlerin-
den Takiyyiiddin ibn Teymiyye, filozofla-
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