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Hakka ve hakikate ulasmaya,
ahiret hayatinda
Allah’1 gormeye engel olan
7 perde anlaminda terim. E

Sozliikte “engel olmak; értmek, gizle-
mek” manalarina gelen hacb kokiinden
tliremis bir isim olan hicab “perde, iki
nesne arasina konan engel, 6rti” anla-
minda kullanilir (Lisani’l-Arab, “hcb”
md.; Kamus Terctimesi, 1, 103). Hicab keli-
mesi Kur’an-1 Kerim'de gectigi yedi ayet-
te, &hirette cennette bulunanlarla cehen-
nem ehlinin birbirlerinin haline vakif ol-
maya mani olan engel (el-A'raf 7/46; bk.
Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “hcb”
md.); perde, értd, engel (Meryem 19/17;
el-Ahzab 33/53; Fussilet 41/5; es-Slréa 42/
51); Kur’an okudugu sirada Hz. Peygam-
ber’le ahirete inanmayanlar arasina ge-
kildigi belirtilen gérinmez perde (el-isra
17/45) ve karanligin olusturdugu perde
(Sad 38/32) méanalarinda kullaniimistir.
Hicab kavrami bir ayette de ahiret glinQ-
ne inanmayip her tirli taskinligi géste-
ren, ginahkar, vahiy riint ayetleri “es-
kilerin masallart” olarak niteleyen ve ni-
hayet kalpleri kararan kimseler “rableri-
ne kavusmaktan alikonanlar” (mahc(bin)
seklinde tasvir edilirken ism-i mef‘ul si-
gasiyla gecmektedir (el-Mutaffifin 83/15).

Kur’an'da yer alan gisave, sitr ve zulle
(cogulu zulel) kelimeleri de hicabin yuka-
ridaki anlamlarina yakin ménalar tasir ve
hicab kavrami etrafinda olusan termino-
lojik tartismalara 1sik tutar. Kur'an-1 Ke-
rim’de, kafirlerin gozlerinde gercekleri
gbérmelerini engelleyen perde bulundugu
(el-Bakara 2/7; Yasin 36/9; el-Casiye 45/
23), munafiklarin cihad ayetleri karsisin-
da adeta “6lim bayginligi gegiren bir
kimsenin bakisi” ile Peygamber’e baktik-
lart (Muhammed 47/20) bildirilirken “giga-
ve” kéku; diinya hayatinda gézleri Allah’in
varliigmnin apacik delillerini gérmeyen ka-
firlerden (el-Kehf 18/101) bu gaflet per-
delerinin dhirette kaldirilacag ifade edi-
lirken (Kaf 50/22) “gita” koku; Allah dis-
manlarina, organlarinin ahirette kendi-
leri aleyhine gahitlik edecedini hi¢ diistin-
meden bu diinyada isledikleri kotl amel-
ler hatirlatilirken (Fussilet 41/22) “sitr”
koku; inkarcilarin iman etmeyi, Allah’in

cismaniyete burunerek bitin azametiy-
le gelip kendini gdstermesi gibi muhal bir
talebe bagladiklari beyan edilirken de (el-
Bakara 2/210) “zulle” koki kullaniimakta-
dir. Gerek “hacb” kékinin gerekse bu-
nunla anlam yakinligt bulunan diger kék-
lerin kullanildigi dyetlerden anlasildigina
gore hicab, “Allah ile insanlar arasinda
perde” anlamina geldigi yerlerde Allah’a
degil insanlara nisbet edilmis, perdelen-
meye ve mahrumiyete onlarin maruz
kaldigi belirtilmistir.

Hadislerde Kur’an-1 Kerim’de kullanil-
digi anlamlarda yer alan hicab kelimesi
bazi rivayetlerde Allah’a da nisbet edil-
mekte ve O'nun bir vasfi seklinde kulla-
nilmaktadir. Ebd Masa el-Es‘ari’den nak-
ledildigine gére Hz. Peygamber bir hadi-
sinde cesitli hususlara dikkat cektikten
sonra, “Allah’in hicabi nurdur, eger onu
kaldirmig olsaydi bitin varliklar yanar-
dr” demistir (Mislim, “Iman”, 293-294;
ibn Mace, “Mukaddime”, 13). Bu hadisin
farkli rivayetlerinde “nur” yerine “nar” ke-
limesinin kullanildidi gérilmekte (Miis-
lim, “Iman”, 293; Miisned, 1V, 401), bazi
kaynaklarda ise “Allah’in ndrdan (veya
nur ve zulmetten) yetmis, yedi yiz veya
yetmis bin perdesinin bulundugu” seklin-
deki rivayetlere de yer verilmektedir (Ze-
bidi, 1, 72; V, 137; Sevkani, s. 450). Suheyb
b. Sinén yoluyla gelen diger bir rivayete
gore Allah Teala cennet ehline, “Benden
daha bagska bir sey istiyor musunuz?” di-
ye soracak, onlar da, “Yuzumuzl agart-
madin mi, bizi cennete koyup ategten
kurtarmadin mi?” diyecekler, bunun ize-
rine Allah perdeyi kaldiracak ve cennet-
tekiler, o gline kadar mazhar olmadiklari
en biyik nimet olarak rablerine bakacak-
lardir (Mtislim, “Iman”, 297).

Kelam literatliriinde hicab konusu da-
ha ¢ok rii’'yetullah* miinakasalari sebe-
biyle, Yanus siresinin 26. ayetinde gecen
“ziyade” kelimesiyle Mutaffifin sGresinin
15. ayetinde gecen “mahcibln” kelime-
si etrafinda yapilan farkli yorumlar dola-
yistyla ele alinmustir. Nitekim Allah’in &hi-
rette gorulebilmesi (rd'yetullah) mesele-
si, Mu‘tezile ile Ehl-i stinnet alimleri ara-
sindaki tartisma konularindan birini tes-
kil etmistir. Stnni alimler &hiret hayatin-
da Allah’in gérilmesinin aklen mimkin
oldugunu, nakil yoluyla da sabit bulun-
dugunu belirtmis, Mu‘tezile kelamcilariy-
la onlarin géruslerini benimseyen bazi
alimler ise ri'yetullahin aklen ve naklen
mumkin olmadigini ileri sirmusglerdir.

Ri'yetin imkanini savunan Ehl-i siin-
net’e mensup mifessirler, “Glizel davra-
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nigslarda bulunanlara daha giizel karsilik,
bir de fazlasi (ziyade) vardir” (Y@nus 10/
26) mealindeki ayette yer alan ziyade ke-
limesini “perdenin kalkmasi ile mimin-
lerin Allah’t gérmesi” seklinde yorumla-
maktadir (Taberf, VII, 105-107; Kurtubf,
VIII, 330; Stydati, 1V, 356-357). Bu mifes-
sirler, sthhati tartismali olmakla birlikte
Cabir b. Abdullah’tan rivayet edilen ve
cennet ehlinin Allah’i bir nur olarak goé-
recegini, 0'na bllyiik bir méanevi zevkle
baktiktan bir siire sonra Allah’in gizlene-
cegini, fakat nuru ve bereketinin devam
edecegini ifade eden hadisi (ibn Mace,
“Mukaddime”, 13) delil olarak zikrederler.
ibn Farek de ziyade kelimesini, “insanla-
rin Allah’t gérmelerine mani olan engel-
lerin ortadan kaldirilmasi” olarak aciklar;
hicabin ise “iki nesneyi birbirinden ayiran
duvar gibi kati bir nesne” anlamina gel-
digini, Kur'an ve hadislerde gecen hicab
ve mustaklarini bu anlamda kabul ede-
rek Allah’t “memn(, mestar, mahdid ve
mahc(b” olarak nitelemenin céiz olmadi-
gini vurgular. Mu'‘tezile alimleri, ayetteki
ziyade kelimesini Allah'in gérilmesi sek-
linde anlamadigindan zat-1 ilahiyyeye hi-
cab kavraminin nisbet edilmesini kabul
etmemistir. Cehmiyye de benzer goérus-
leri savunarak diger haberi sifatlar gibi
hicab tabirini de zahiri méanasiyla almayip
te'vil etmigtir. Diirziler ise her tiirld idra-
kin 6tesinde olan Allah’in bir hicab ve be-
seri slretle (ndsat) perdelendigini, yet-
mige varan devreler halinde bu perdele-
rin kalkarak Allah'in tecelli ettigini ve en
son tecellinin Hakim - Biemrillah’in sah-
sinda vuku buldugunu kabul etmektedir.

Hesap giniine inanmayip her tirli tag-
kinligi gésteren, alabildigine glinahkar,
vahiy mahsull &yetleri “eskilerin masalla-
r1” olarak niteleyen kalpleri kararmis kim-
seler icin, “Hayir! Onlar hesap glinii rab-
lerinden mahrum (mahcub) kalacaklardir”
denilmektedir (el-Mutaffifin 83/10-15).
Bu ifadede yer alan “hicab” kavrami hak-
kinda da farkli gorusler ileri sirdlmus-
tir. Fahreddin er-Réazi, buradaki hicabi
Ebd Ali el-Cibbéai'nin “Allah’in rahmeti-
nin engellenmesi”, Ebd Mislim'in “O’'na
yakinligin engellenmesi” ve Zemahse-
ri'nin “kafirlerin huzura kabullerinin en-
gellenmesi” seklinde anladiklarini ifade
ettikten sonra her Uclinde de ortak olan
seyin “engellenme”den ibaret bulundu-
gunu belirtir; bunun ise “Allah’t bilmeye
engel olunma” seklinde anlasilamaya-
cadini, zira kafirlerde de bir nevi Allah
bilgisinin mevcut oldugunu sdyler. Ona

gobre ayetteki hicab kavramina “rii'yete
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engel olma” seklinde bir anlamin veril-
mesi daha isabetlidir; nitekim Mukatil
b. Stleyman ve Kelbi gibi mifessirler
de ayni gérisi benimsemislerdir (Me-
fatthu’l-gayb, XXXI, 95-96). Mu‘tezile'-
ye gore s6z konusu ayetin ri'yete dela-
leti ancak tegbih ve tecsime meyletme
halinde mimkun olabilir. Zira ayetteki hi-
cabin, hem géren hem gériilen agisindan
ri'yetin sihhatini engelleyen bir perde
olarak anlasilmasi sadece cisimler hakkin-
da dusunulebilecek bir durumdur. Buna
gore ayet, “kafirlerin Allah’in rahmet ve
sevabindan men edilecekleri” seklinde an-
lasiimalidir (Kadf Abdiilcebbér, 1V, 220).

Hz. Peygamber'in mi‘racda Allah't gé-
rip gérmedidi tartismasi da genellikle
hicab terimi etrafinda gelismistir. ibn Ab-
bas’a nisbet edilen bir gériise gére Re-
sil-i Ekrem mi‘racda rabbini gérmus, Hz.
Aise ve Eba Zer'den rivayet edilen diger
bir gdériise gore ise mi‘rac gecesinde ri'-
yet asla gerceklesmemistir. Kendisine
Tekvir sresinin 23. ayetiyle Necm sdre-
sinin 13. ayeti hatirlatilan Aige, Resdlul-
lah’a bu ayetlerle ilgili olarak ilk defa ken-
disinin soru sordugunu sdylemis, ardin-
dan da bu ayetlerde “gérulen” olarak zik-
redilenin Cebrail oldugunu kaydederek,
“Gozler O'nu idrak edemez, fakat O bu-
tln gozleri idrak eder” (el-En‘am 6/103)
ve, “Allah bir insanla ancak vahiy suretiy-
le veya perde (hicab) arkasindan konusur
yahut bir elci géndererek diledigini vah-
yeder” (es-Srd 42/51) meélindeki ayet-
lerin, Allah'in (dinyada) gérillemeyecedi
hususuna acik delil teskil ettigini belirt-
mistir. EbQ Zer el-Gifari'den gelen bir ri-
vayette Hz. Peygamber’in kendisine bu
husus soruldugunda, “O bir nurdur, nasil
gorebilirim?” dedigi, rivayetin bir baska
varyantinda ise kendisinin sadece bir nur
gérduguni soéyledigi kaydedilmektedir
(Miislim, “Iméan”, 291-292).

Tefsirlerin blylk bir kisminda mi‘rac
gecesinde hicabin kaldirildigi, ancak Re-
sal-i Ekrem’in Alllah’t degil Cebrail'i asli
sretinde gordugl belirtilmektedir (Ta-
berf, XIII, 44-51; ibn Kesir, 1V, 247-249).
Kur’an-1 Kerim’de ise nur kavrami cesitli
konumlarda Allah’a izéfe edilmistir (bk.
M. F. Abdiilbéaki, el-Mu‘cem, “nfir” md.).
Miifessirler, ayetlerde gecen nur kelime-
lerini rivayetlerde gectigi gibi “hicab” ola-
rak degil “hidayet, hakikat, Allah’in dini,
O’'nun varh@na deldlet eden ayetler, nu-
run yaraticisi ve sahibi” seklinde anlamig-
lardir (Taberi, X, 135; Fahreddin er-Raz{,
Mefatihu’l-gayb, XXI11, 224; ibn Kestr, 111,
289; Aldist, XVIII, 164). Nitekim Hz. Pey-

430

gamber'’in, bazi ilahi ayetlerin kendisine
gobsterilmesi icin bir gece Mescid-i Ha-
ram’dan Mescid-i Aksa’ya gétiraldigu-
ni (el-isra 17/1) ve onun bu seyahat es-
nasinda rabbinin blyuk ayetlerini gérdi-
gind (en-Necm 53/18) bildiren ayet-i ke-
rimeler de birbiriyle baglantili olarak ince-
lendigi takdirde Allah’'in nurundan mak-
sadin “O’'nun varliina delalet eden de-
liller” oldugu anlasilir. “Allah’in hicabinin
nur oldugu” seklindeki rivayetlerin de bu
baglamda degerlendirilmesi halinde hi-
cabin “zatinin gérilmesine mani olan en-
geller” anlamina geldigi séylenebilir. Ote
yandan Allah’in nur olarak telakki edilme-
si, 0'nun kendi yarattigi bir varlikla 6zdes
kabul edilmesi gibi aklen imkansiz bir var
sayima da yol acar. Bundan dolayr Kadi
Iyaz, “0 bir nurdur ...” seklindeki rivayeti
guvenilir kaynaklarin hicbirinde gérme-
digini séylemistir (Nevevi, III, 12). Hicab-
lailgili bazi hadislere yer veren ibnii'l-Cev-
Zi bunlari genellikle zayif, metrik ve sika
olmayan Kisiler tarafindan rivayet edilmis
sozler olarak nitelendirmektedir (el-Mev-
zasat, I, 116-117).

ibn Farek, Gazzali, Fahreddin er-Rézi ve
ibn Haldin gibi alimler, Allah ile insanlar
arasinda bazi perdelerin bulundugunu bil-
diren ifadelerde kullanilan hicab tabirinin
yaratimig varliklara yonelik oldugunu
kaydetmektedir. Bunlara goére bir seyin
perdelenebilmesi icin onun sinirl ve iha-
ta edilebilir olmasi gerekir. Halbuki Al-
lah’in, yaratilmus varliklar icin s6z konusu
olan bdyle bir seyle nitelendirilmesi, O'nun
bir perde ile gizlenmesi aklen ve dinen ka-
bul edilemez. Allah’in bir perde ile perde-
lendigini iddia eden kimse O'nun hakkin-
da dugintlmesi muhal olan bir s6z sar-
fetmis, dolayisiyla tevhid inancini zede-
leyerek tesbih ve tecsime diismis olur.
Bundan dolayi hicabi s6zliik anlamiyla ke-
sinlikle Allah’a izéfe etmemek gerekir.
“Bir Kisi ile bir nesne arasinda yer alan ve
arkasinda bulunanlarin gérilmesine en-
gel olan sey” anlamindaki hicabi, “Blyik-
ik benim riddm, ululuk ise iz&rimdir”
(Miislim, “Birr”, 136; ibn Méace, “Zithd”,
16; Ebi Daviid, “Libas”, 25) hadisinde ol-
dugu gibi mecazi manaya hamletmek ge-
rekir.

- Kur’an ve Stnnet'teki cesitli kullanim-
larindan anlagsildigina gére hicab Allah't
gbrmek isteyen sijeye ait bir vasif olup
kafirlerde kalbin mihurlenmesi, mimin-
lerde ise kararmasi sonucunda manevi
bir kérlik olusturmakta, bu kérlik élim
ve 6lUm sonrasi hayatin gercekleriyle nis-
beten kalkabilmektedir. Bu husus, “On-
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lar rablerinden mahcub ve mahrum ka-
lacaklardir” (el-Mutaffifin 83/15) seklin-
deki ilahi beyanla vurgulanmaktadir.
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O TASAVVUE. Sifiler, salikle Hak ara-
sinda bulunan ve 0'nu tanimaya (marifet)
engel olan her seye hicab (nikab) demis-
ler ve kendileriyle Hak arasinda kalan per-
delerden daima yakinmiglardir. ik safi-
ler arasinda énemli bir yeri bulunan Zin-
nan el-Misri kul ile mevlasi arasinda cesit-
li perdelerin bulundugunu, bunlarin en
kapali ve en kalin olaninin da nefis oldu-
gunu soylemis, iddianin dava sahibi ile
Hakk'misahede arasinda bir perde olug-
turdugunu ifade etmistir (Stilemf, s. 18,
22). Seri es-Sakati, “Allahim, bana per-
de ardinda kalma azabiyla azap etme de
ne ile azap edersen et” diye niyaz etmis
(a.g.e., s. 51), Bayezid-i Bistami asiklar
icin cennetin bile bir perde oldugunu sdy-
lemisti (a.g.e., s. 70).

Sufiler, Hak ile salik arasinda nelerin
perde olduguna dair gesitli gérusler ileri
strmuslerdir. Bayezid-i Bistami, Zinndn,



