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Beni Cumah ve Beni Adi b. K&'b Abdid-
darogullari'nin; Beni Esed, Beni Zihre,
Beni Teym b. Mirre ve Beni Haris b. Fihr
Abdumenafogullart’nin tarafini tutarken
Beni Amir b. Liey ile Beni Muhérib b.
Fihr tarafsiz kaldl.

Ayni goriste olan kabileler, kendi ara-
larinda birbirlerini sonuna kadar destek-
lemek ve yalniz birakmamak tzere ye-
min ettiler. Abdimenafogullari’nin olug-
turdugu toplulugun tyeleri, bir kaba ko-
nulmus guizel kokulu bir siviya ellerini ba-
tirarak Kabe duvarina strdiler; bundan
dolay1 onlara “mutayyebin” (giizel kokulu-
lar), yaptiklari ittifak ve yemine de “Hil-
fu'l-mutayyebin” denildi; ayni kelimenin
ism-i féili olan “mutayyibin”in (giizel ko-
ku stirenler) kullanildigt da goérilir. Ah-
med b. Hanbel, Hz. Muhammed'in amca-
lartyla birlikte bu ittifakin icinde yer aldi-
gini kaydediyorsa da (Mtisned, I, 190, 193)
burada verilen bilgi HilfU'l-fuddl’la ilgili-
dir. Esasen Hz. Peygamber o tarihte he-
niz dogmamisti. Ayrica bu antlagmala-
rin, Hz. Muhammed’in otuz bes yasinda
iken katildigi K&be'nin yeniden ingasi si-
rasinda yapildigina dair rivayetler de (ibn
Habib, s. 273-275) dogru degildir.

Abdiiddarogullari ve muttefikleri de
birbirlerinden ayrilmamak izere ant ic-
mislerdi. Bundan dolayi kendilerine “ah-
1af” (yeminliler), yaptiklar ittifaka da “Hil-
fl’l-ahlaf” denilmigtir. Ayrica bunlara,
kestikleri bir hayvanin kanini bir kaba ko-
yarak ellerini batirip yalamak suretiyle ye-
min ettiklerinden dolay1 “leakatii’d-dem”
(kan yalayicilari), yaptiklar ittifaka da
“Hilfl leakati'd-dem” ad1 verilmistir. Kar-
silikl yeminlerden sonra her iki taraftan
hangi kabilelerin birbirleriyle savasacak-
lar1 belirlendi. Buna gére carpisacak ka-
bileler Beni Abdimenaf-Beni Sehm, Be-
ni Abduddar-Beni Esed, Beni Ziihre-Be-
ni Cumah, Beni Teym-Beni Mahzim ve
Beni Haris b. Fihr-Beni Adi b. Ka&'b seklin-
de secilmisti. Ancak uzlagsmadan yana
olanlar agir basti ve hicabe, liva, nedve
Abdiiddarogullari'nin; sikaye, rifade ve
kiyade Abdiimenéafogullari’nin uhdesin-
de kalmak tizere taraflar arasinda anlas-
ma saglandi. Béylece Kureys kabilesi son
anda kanli bir i¢ savastan kurtulmus ol-
du. Bu durum, mittefikler arasinda fazla
bir siirtiismeye yol agmadan islamiyet'in
zuhuruna kadar devam etti. Daha sonra
kiyade Abdiisems’e, sikaye ve rifade hiz-
meti ise zenginlidi ve cémertliginden do-
lay1 Hasim b. Abdimenéf’a, ondan da og-
lu ve Hz. Peygamber’in dedesi Abdilmut-
talib’e gegmistir.
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Akilli ve kiiltiirlii olmakla kazanilan,
beseri miinasebetlerde
hosgoriilii, bagislayici
ve medeni davramislar

sergilemeyi saglayan ahlaki erdem.

Klasik sozliiklerde, buytik 6l¢tide birbi-
rinin tekrarindan ibaret olan ve &zellikle
edebi-ahlaki literatiirdeki anlam genisli-
giyle karsilastirildiginda yetersiz oldugu
anlasilan tanimlarda hilim (hilm), “sabir-
11 ve temkinli, akilli ve agir basli olmak”
seklinde aciklanmistir (Lisani’l-“Arab,
“hlm” md.; Tacti’l-aras, “hlm” md.). Ke-
lime, islam &éncesi Arap edebiyatinda da
“akil” anlaminda kullanilmakta ve ¢ok na-
dir kimselerin ulasabildigi veya 6nemini
takdir ettigi bir meziyet sayilmaktaydi.
Bazi kaynaklarda hilmin tanimi yapilir-
ken sefeh ve cehl kavramlarinin karsiti
olarak gosterildigi dikkate alinirsa bu
kelimelerin anlamlarindan hareketle hil-
mi daha iyi kavramak miimkiin olur. ibn
Manzar sefehi, “Hilmin kargitidir; kok
anlami hafiflik ve harekettir; cehl (cahil-
lik) demektir” seklinde agiklamistir (Lisa-
nii’l-“Arab, “sfh™ md.). Buradaki cehl ke-
limesinin ilim veya marifetin ziddi olma-
yIp zullim, serkeslik, saldirganlik, barbar-
lik gibi Cahiliye dénemindeki hakim zih-
niyetin karakteristik yapisini olusturan
kavramlari ifade ettigini séylemek gere-
kir. Nitekim o dénemde yazilan siirler in-
celendiginde bu husus acik¢a ortaya ¢i-
kar (EbG Temmam, s. 99, 304; Zevzeni,
s. 178).

islam’dan énceki dénemin temel ahla-
ki karakteri olan insanin giicllyle bébtr-
lenmesi, kendine guvenmesi, otorite ta-
nimamasi, keskin bir seref duygusu vb.
hususlar cehl kavrami icinde mutalaa
edilen huylardir (Izutsu, Kur’an’'da Allah
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ve Insan, s. 204; daha genis bilgi icin bk.
a.mlf., Kur'an’da Dint ve Ahlaki Kavram-
lar;s. 51-61). Aslinda Kur'an'in musrikle-
reyonelttigi elestirilerin temelinde de on-
lardaki bu cehl ahlaki vardir. Zira musrik-
ler sadece akillari yatmadigi icin inkar et-
miyorlardi; ayni zamanda onlar gurur, ki-
bir, inat ve saldirganlik gibi hoyrat duy-
gulari ve kétii aliskanliklari yiiziinden is-
lam’in getirdigi esitlik, kardeslik, merha-
met, sabir, tahammul, uzlasma, baris gi-
bi ilkeleri iclerine sindiremedikleri icin in-
karcilikta direniyorlardi. Kur'an’da yer
alan “hamiyyetQ'l-cahiliyye” (Cahiliye kiis-
tahlig1; el-Feth 48/26) tabiri onlarin bu uz-
lagmaz karakterini ifade eder (bk. CAHi-
LiYE; CEHALET). Buna gére hilme “agir
baglilik, sebat, akilli ve uygarca davranis”
anlamlari verilebilir. Eb( Hayyan et-Tev-
hidi hilmi “6fkesine hakim olmak suretiy-
le dustince dengesini koruma” seklinde
tarif etmektedir (el-imta‘ ve’l-mi’anese,
1lI, 129). Ragib el-isfahani de “6fke duy-
gusunun coskusundan nefsi koruma” bi-
ciminde benzer bir tarif verdikten sonra
kelimenin kékiinde akil anlaminin bulun-
madigini, ancak aklin sonuglarindan ol-
dugu ve akildan bagimsiz disunilemeye-
cedi icin hilme de akil dendigini belirtir.
isfahani’ye gére hilimden aklin eylem ha-
line dénlismesi kastedilmektedir. Zira bu
erdem ancak butin organlarin kétalik-
lerden korunmasityla mikemmellesir (el-
Miifredat, “hlm"” md.; a.mlf., ez-Zeri‘a, s.
342). Seyyid Serif el-Circani, “6fkenin ka-
barmasi halinde itidal ve sikaneti koru-
ma” seklindeki kisa tanimiyla hilmin 6zel-
likle ahlaki anlamina isaret etmistir (et-
Tarifat, “hilim” md.). Tehanevi'nin tanimi
da buna yakindir (Kessaf, 1, 381).

Ragib el-isfahani, hilmin en uygun kar-
sitinin “6fke ve nefretle saldirmak” anla-
mina gelen tezemmiir kelimesi oldugu-
nu belirtir. Ancak bircok kaynakta hilmin
karsiti olarak kaydedilen sefeh ve cehlin
aksine tezemmiiriin terim olarak yay-
ginlik kazandigi sdylenemez. Hilim ayrica
gazab, gayz, suhf (zayiflik, acizlik) gibi ke-
limelerin zidd1 olarak da gosterilmekte
veya bdyle bir konumda kullanilmakta-
dir.

Kur’an-1 Kerim'de hilim “akil” manasin-
da olmak (zere bir ayette cogul sekliyle
(ahlam) gecmektedir (et-Tlr 52/32). Bu-
nun diginda “hilim sahibi” anlaminda ha-
Iim kelimesi esmé&-i hiisnadan biri olarak
on bir ayette yer almaktadir. Bunlardan
altis1 “gaflr” (biitin giinahlari bagisla-
yan), Uc¢l “alim” (cok iyi bilen), biri “gani”
(her seyden miistagni), biri de “seklr” (az
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iyilige cok miikafat veren) isimleriyle bir-
likte bulunur (bk. M. F. Abdiilbaki, el-
Mu‘cem, “hlm” md.). Tefsir ve kelam ki-
taplarinda esma-i hiisnadan olan hali-
min “cok sabirli, glinahkarlari cezalan-
dirmakta acele etmeyen” (mesela bk.
Es‘ari, s. 530) veya “kullarinin isyanindan
etkilenmeyen, giinahkarlara gazap et-
mesi kendisini teldsa digiirmeyen, her
isi olmasi gerektigi olglide yapan” (ib-
ni'l-Esir, en-Nihaye, “hlm” md.) anlam-
larina geldidi belirtilir. ibn Hibban el-Biis-
ti, bu ayetlere dayanarak hilmin akildan
daha Ustiin bir erdem oldugunu, ¢inki
yuce Allah’in Kur’an'da kendisini akilla
degil hilimle nitelendirdigini ifade eder
(Ravzatii’l-‘ukald’, s. 209). Bu gérisi
Gazzali de tekrar etmistir (hya’, 111, 179).
Halim ayrica iki ayette Hz. Ibrahim’in
(et-Tevbe 9/114; HGd 11/75), bir ayette
Hz. shak'in (es-Saffat 37/101) sifati ola-
rak yer almakta, bir ayette de (Had 11/
87) diismanlarinin Hz. Suayb ile alay et-
mek icin onu halim diye niteledikleri bil-
dirilmektedir (ayrica bk. HALIM).

Hadislerde hilim kelimesi hem “akil”
hem de “agir baghlik, yumusaklik” anla-
minda ge¢gmektedir (bk. Wensinck, el-
Mu‘cem, “hlm” md.). Hz. Peygamber, he-
men bitin hadis mecmualarinda ve ede-
bi- ahlaki mahiyetteki antolojik eserler-
de yer verilen bir hadisinde Esec el-Ab-
di adli sahablyi 6verken séyle demigtir:
“Sende Allah’in sevdidi iki haslet vardir;
bunlardan biri hilim, digeri de teennidir”
(Miislim, “Iman”, 25, 26; Eb( David,
“Edeb”, 149). ibni’l-Esir’e gére bu hadis-
teki hilim “akil”, teenni de “kararlilik, ace-
lecilikten sakinma” anlamina gelir (en-Ni-
haye, “hlm” md.). Ayn1 mellif, ResQl-i
Ekrem’in, namazda imam oldugu sirada
arkasinda duracak kimselerde aradigi
sartlari ifade eden “UlU’l-ahlam ve’'n-nu-
ha" seklindeki sézlini “zevii'l-elbab ve'l-
ukal” olarak aciklamis; bununla da cema-
at icinde en bilgili, yetiskin, olgun ve iba-
det kultirine sahip kisileri anlatmak is-
temistir. Darimi'nin naklettigi (“Mukad-
dime”, 29) ve hadis-i kudsi oldugu anlasi-
lan bir sézde “halimi bile hayrette bira-
kan bir fitne”den s6z edilmekte olup bu-
radaki hilimden de akil kastedilmigtir.
Ebl David'un es-Stinen’inde “Kitabu'l-
Edeb”in ilk babi “el-Hilm ve ahlaku’'n-ne-
bi” basligini tasir. Bu baslik, Restlullah’in
ahlakinin temelini hilmin olusturdugunu
ima eder. Burada onun hosgdrisund, af-
fediciligini ve sabrini anlatan hadisler yer
alir. Ayrica hadis mecmualarinda, [slam
alimlerince hilmin kapsaminda gésteri-
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len akil, basiret, kararlilik, 6fkesine hakim
olma, affetme, hoggora, sabir, vakar, rifk
gibi ahlaki erdemlere dair pek ¢ok hadis
bulunmaktadir. Buhari'nin el-Cdmi‘u’s-
sahih'indeki bir rivayette gecen (“Hu-
daid”, 31) ve Hz. Omer’in hilafete kendisin-
den daha layik oldugunu disindigi Hz.
Eb( Bekir hakkinda séyledidi, “O benden
daha halimdir” seklindeki s6zde halim
“akilli, deneyimli, olgun” anlamina gelir.
Muslim'in el-Cami‘u’s-sahih’indeki bir
rivayete gére (“Fiten”, 35, 36) Amr b.
As, Bizans toplumunun sosyal ¢alkanti-
lar karsisindaki akill, basiretli ve soguk-
kanli tutumunu, “Onlar fitne durumun-
da insanlarin en halimidir” cimlesiyle ifa-
de etmigtir.

Hilim kavrami Kur'an-1 Kerim'’de ahla-
Ki anlamda cok az gectidi, hadislerde de
sik¢a kullaniimadigi halde belli bagli isla-
mi kaynaklarda Muslimanlidin en temel
erdemi veya bu erdemlerden biri olarak
zikredilmistir. Kur’an'da az kullanilmasi
ise cok zor kazanilabilecek dlciide deger-
li, yUksek ve ideal bir fazilet oldugu sek-
lindeki bir sebebe baglanmustir. Nitekim
belki de ilk defa olmak tUzere Hasan-1 Bas-
i (6. 110/728), “Allah Teala peygamber-
leri bile en az hilim sifatiyla nitelemistir”
derken bu kavramin Kur'an'da neden az
yer almis olduguna da isaret etmis bulun-
maktadir (Meydéni, [, 211). Meydani'ye
gore Hasan-1 Basri bu sdzlyle, hilmin pey-
gamberlerde bile az rastlanabilen ¢ok
yuksek bir erdem oldugunu anlatmak is-
temigtir. Bu gorise katilan Cahiz de séy-
le demektedir: “Yiice Allah salih kullarini
uzun uzun 6vdligu halde onlari nadiren
hilimle vasiflandirmistir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’'de bunun sadece iki yerde (iki pey-
gamber hakkinda: et-Tevbe 9/114; H(d 11/
75; es-Saffat 37/101) gectigini géruyoruz”
(Pellat, Risale fi’l-hilm, s. 26). ibn Hibban
el-Busti de hilmin Kur’an'da az kullanil-
masinl bu erdemin nefasetine ve kad-
rinin yuksekligine delil olarak gésterir
(Ravzatil’l-“ukald’ ve niizhetii’l-fuzald’, s.
209). Bununla birlikte Toshihiko Izutsu’-
nun belirttigi gibi Kur’an’da bagtan sona
kadar hilim ruhu mevcuttur (Kur’an’da
Allah ve Insan, s. 204). Zira insanlarla
olan iliskilerde ihsanla, adaletle hareket
etme, zulimden kac¢inma, sehvet ve ih-
tiraslarina gem vurma, kibir ve gururdan
sakinma hilim ruhunun belirtileridir.

Ozellikle Ignaz Goldziher'den itibaren
sarkiyatgilar {slam ahlakinin, dolayisiyla
muslimanin karakterini belirleyen te-
mel erdemin tesbitine calismiglar ve ni-
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hayet bunun hilim oldugu kanaatine var-
muglardir. Zira bu arastirmacilara gére
Cahiliye doneminde cok az insan bu fazi-
letin kiymetini takdir ederken islam dini
bunu ahlaki ve ictimai alanda biitin mis-
limanlara yaymayi ve bu suretle onlari
belli baslt niteligi saldirganlik, barbarlik
ve catisma olan Cahiliye toplumundan
farkli kilmayr amaclamistir (Pellat, Risa-
le fi’l-hilm, s. 152; Goldziher, s. 207-208).
Kur’an ve hadisler yaninda Abdullah b.
Mukaffa‘in el-Edebii’'l-kebirinde, da-
ha sonra ibn Kuteybe'nin ‘Uytinii’l-ah-
béar'inda, Cahiz’'in basta el-Mehdsin
ve'l-ezddd, el-Beydn ve't-tebyin olmak
Uzere cesitli eserlerinde ve diger bir¢ok
kaynakta verilen bilgiler, hilmin pek cok
erdemi kapsayan bir [slam ahlaki kavra-
mi1 oldugunu géstermektedir. Bu eser-
lerde Lokman, Ahnef b. Kays, Muaviye b.
Eba Sufyan, Halife Me’'m{n gibi hilimle-
riyle Gin kazanmis simalarin “hulemau’l-
Arab” diye anilmasi da Islam ahlak Kilti-
rinde bu fazilete verilen 6nemi yansitir
(genis bilgi icin bk. Pellat, Risale fi’l-hilm,
s. 83-127).

Kaynaklarda hilim biri zihni, digeri ah-
18Ki olmak Uzere iki anlamda gecmekte-
dir. Zihnf hilim akil demektir. Cahiz, “Hi-
lim kelimesi ilmi ve hazmi (ihtiyat, ted-
birli olma) icine alan kapsamli bir isim-
dir” diyerek ilmi de hilmin icinde goster-
mistir (el-“Osmaniyye, s. 97). Bu anlam-
daki hilim ahmaklik, sefahet (beyinsizlik)
ve cahilligin karsiti olarak gdsterilir. Bu-
na gére hilim sahibi insanin bir 6zelligi
akilli ve bilgili olmak, ahmakliktan, sefa-
hetten ve cahillikten uzak bulunmaktir.
“Onlara bunu akillart mi1 emrediyor?” me-
alindeki ayet (et-Ttr 52/32) dolayl olarak
muslimanlara aklin irsadina uymayi, akil-
It davranmayi, ahmak, beyinsiz ve cahil
olmaktan uzak durmayi gerekli kilmak-
tadir. Bu ayetin devamindaki, “Yoksa on-
lar sinir tanimayan (tagf) bir kavim midir?”
ifadesinden anlasildigina gére hilimde
tudyanin karsiti olan bir anlam da vardir.
Buna gére akilli insan azginlik yapmaz,
haddi agsmaz, éfkeye kapilip kendinden
gecmez. Boylece Kur’'an-1 Kerim’'de ¢ok
sik tekrar edilen “akil etme, bilme, tefek-
kir, tedebbiir, itibar, nazar (disinme)” gi-
bi zihni faaliyetlerle hilim erdemi arasin-
daki baglant: da ortaya cikmakta, ayrica
islam’in bir hilim dini, yani -kelimenin s-
lam’a 6zgl anlamiyla- akil ve bilgi dini ol-
dugu anlagiimaktadir.

Hilmin ahlaki ve ameli gelismisligi ifa-
de eden manasina gelince, ibn Sina il-
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mii’'l-ahlak adli risélesinde ( Tis‘u res&’il,
s. 108) bu anlamdaki hilmin altinda su fa-
ziletleri siralar : Ofkeyi yenme, kerem (c6-
mertlik, onurlu davranis), hosgéru, af, go-
nll zenginligi, tahammdl, kararlilik, kin
gitmeme. Cesitli kaynaklarda bunlara
sabir, sekinet, vakar, ihtiraslara ve diger
bencil duygulara hakimiyet gibi daha bir-
cok fazilet eklenmektedir. Maverdi'nin
hilmi “huylarin en ytcelerinden” diye nite-
lemesi (Edebti’d-diinya ve’d-din, s. 245),
Cahiz'in de, “Asil 6vguye deder olan hilim-
dir ve asil yerilmesi gereken de cehalet-
tir; hilim aklin otoritesidir, tutkulara ha-
kimiyettir” seklindeki ifadesi (Resa’ilii’l-
Cabhiz, 1, 103) hilmin hem kapsamini hem
de énemini belirtir.

Zihni manadaki hilimle ahlaki manada-
ki hilim birbiriyle ilgisiz degildir. Zira akil-
I1, bilgili ve basiretli insan sabirli, agir bas-
I, bagislayici, vakarli, kararli, nefsine ha-
kim, kétalugu iyilikle karsilayabilen, kig-
kirtmalara kapilmayan bir ahlaki karak-
tere sahip olabilir. Ibnii'l-Mukaffa‘in tam
ve hakiki hilmi gercek bir Ustunlik ve
kuvvet olarak gérmesinin de (as. bk.) bu
erdemin akil-eylem butinligu ile kaza-
nilmis olmasindan ileri geldigi disiindle-
bilir.

islami literatiirde hilmin kapsami icin-
de gosterilen faziletler hakkinda pek cok
ayet ve hadis vardir. Gazzali Thy&’ii ‘uli-
mi’'d-din’inde (111, 177), bir dyette gecen
“rabbaniler olunuz” (Al-i imran 3/79) ifa-
desini “halim ve bilgili kimseler olunuz”
seklinde yorumlamigtir. ibn Hibban el-
Biisti bu yorumu Hasan-1 Basri'ye nisbet
eder (Ravzatii’l-‘ukald®, s. 101). Gazzali'-
nin ayni yerde verdigi bilgiye gore Ata
b. EbQ Rebah, “Onlar yeryiziinde hevn
ile yirurler” (el-Furkan 25/63) ayetindeki
“hevn” kelimesini de “hulema’™ geklinde
aciklamistir (krs. Taberf, X1X, 22). Buna
gore ayetin meali séyledir : “Rahman olan
Allah’in -miimin- kullart yer yiiziinde ha-
Iim olarak -vakar ve teenniile- ylrirler”.
Hasan-1 Basri de bu dyetin devamindaki,
“Canhiller onlara szl satasmada bulun-
dugunda, ‘Selam?!’ derler” ifadesini, “On-
lar halim insanlardir; kendilerine kargi ca-
hilce ve kiistahca davrananlara cahillik ve
kiistahlikla karsilik vermezler” sézleriyle
aciklamistir. iclerinde hilim kelimesi gec-
memekle birlikte anlamlari bakimindan
hilim erdeminin Islam ahlakindaki yerini
ve 6nemini ifade eden ylzlerce ayete 6r-
nek olarak su ayetler zikredilebilir: “On-
lar 6fkelendikleri zaman bile affederler”
(es-S(ird 42/37); “Her kim sabreder ve ba-

gislarsa bilsin ki bu tutum davraniglarin
en soylusu, en olumlusudur” (es-Stré 42/
43); “Glzel bir s6z ve bagislama, arkasin-
dan eziyet gelen sadakadan daha hayirli-
dir” (el-Bakara 2/263); “Muslimanlar af-
fetsinler, hosgorili olsunlar. Allah’in sizi
bagislamasini istemez misiniz?” (en-Nr
24/22); “Af yolunu tut, iyiligi emret ve ca-
hillerden uzak dur” (el-A'raf 7/199); “Rab-
binizin bagisina, takva sahipleri icin ha-
zirlamis oldugu, genisligi goklerle yer ka-
dar olan cennete kosun. O takva sahiple-
ri ki bollukta da darlikta da Allah rizasi
icin mallarini harcarlar; 6fkelerini yener-
ler ve insanlari affederler. Allah da bdyle
giizel davranista bulunanlari sever” (Al-i
imran 3/133-134); “lyilikle kétiiliik bir de-
gildir. Sen kétiligl en glizel bir tutumla
karsila. O zaman goreceksin ki seninle
aranizda dismanlik bulunan kimse can-
dan bir dost olmustur” (Fussilet 41/34).
Son ayet, sevginin olusmasinda ve dola-
yistyla sosyal barisin saglanmasinda hi-
lim erdeminin roliini géstermesi baki-
mindan dikkat cekicidir. Zira burada, hi-
lim ruhunu yansitan en saygin davranis-
lardan biri olan kétiluge karst iyilikle mu-
kabelede bulunma diismani bile dost ya-
pan bir giic olarak degerlendirilmistir. ib-
niU'l-Mukaffa’ hilmin bu glctinii séyle an-
latir: “Sakin sana iftira edene 6fke ve in-
tikam duygusuyla karsilik verme. Hilim ve
vakar icinde glzel cevap ver. Hic sip-
hen olmasin Ki Gstinlik ve kuvvet daima
halim olanindir” (el-Edebii’l-kebir, s. 45-
46).

Hilim sabir, sekinet ve vakardir; 6fke-
ye, ihtiraslara ve diger bencil duygulara
hakimiyet, agir baghlik ve yumusak huy-
luluktur; fakat asla glcsizlik ve onur-
suzluktan kaynaklanan bir zillet ve acz ka-
bul edilmemelidir. Gazzali'nin aktardigi
bir s6ze gore halim haksizlia ugrayinca
sabreden, gicl yetince de intikam alan
kimse degildir; asil halim haksizliga kat-
lanan, giict yetince de affedebilen kigi-
dir (/hy&’, 111, 184). Esasen hilmin, yuka-
rida isaret edilen ayetlerde “gafiirun ha-
lim, alimin halim, ganiyylin halim” sek-
lindeki ifadelerle Allah’a nisbet edilmesi
de bunu gésterir. Zira Allah hem bagis-
lama giiciine sahip, bilgili ve mistagni
hem de halimdir. Su halde Kur’ani anlam-
da hilim bilgisizlik, basiretsizlik, ahmak-
lik veya acizlik sebebiyle sabirli, taham-
mulld, agir bash olmayi ifade etmez; ak-
sine insanin akil, zeka, bilgi, tecriibe gibi
zihni yeteneklere, bedeni ve mali imkan-
lara sahip olmasi yaninda sabrr, af, hosgd-
ri, nefse hakimiyet, 6fkeyi yenme, tah-
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riklere kapilmama, teenni ve vakar gibi
ameli erdemleri sahsinda birlestirmesiy-
le ulasilan bir Kisilik yapisidir. Hz. Peygam-
ber’e de zengin kimselerin hilmini takdir
eden bir soz isnat edilmistir (a.g.e., II,
178). Yine ona nisbet edilen bir rivayet-
te, “Eger hasmindan daha giiclii isen onu
bagislayarak giiclit olmanin stkrint
6de” denilmektedir (Méaverdi, s. 245).
Hz. Omer’e atfedilen bir sézde de Allah
nezdinde devlet baskaninin hilminden,
rifkindan ve yumusakiigindan daha de-
gerli bir erdem bulunmadigi belirtilir
(Pellat, Risale fi’l-hilm, s. 39-40). Bu son
rivayetler, sthhatleri kesin olmamakia bir-
likte islami kaynaklarin hilme bakisini yan-
sitmasi bakimindan énem tasimaktadir.
Tabiin déneminin iran asilli sairlerinden
Sélim b. Véabisa’'nin, “Hilmin bir tird var-
dir ki zillettir, onu sen de bilirsin; asil fazi-
let kudretten dogan hilimdir” (EbG Tem-
mam, s. 190) anlamindaki beyti, Emevi
Halifesi Omer b. Abdiilaziz'in, “Hilmin
ilimle, affin kudretle birlesmesi sonucun-
da ulagilan faziletten daha (stin bir fa-
zilet yoktur” (Cahiz, el-Beyan ve’t-tebyin,
1, 175) s6zl ve 6zellikle Cahiz'in hilmi “sa-
hif” (zayif, &ciz) kelimesinin karsiti olarak
kullanmasi (el-“Osmaniyye, s. 193), hil-
min cahillik ve gug¢suzliikten kaynakla-
nan bir fazilet olmadigini gésterir. ibn
Hazm da ancak muktedir oldugu halde
sabir ve hosgériyle davrananlarin halim
sayllabilecegdini ifade eder (el-Ahlak ve’s-
siyer, s. 27); ayrica yaptig: kétulukten
dolayr tizlintd duyup &ézlr dileme olgun-
lugunu géstermeyenlere katlanmanin hi-
lim degil zillet oldugunu ileri siirer. Ibn
Eba Sihab ed-Dabbi’nin, “Eger hilmin ceh-
line galip gelmezse diigmanlarinin sirek-
li olarak artan saldiri ve tehdidi altinda
bulunursun” (Eb( Temméam, s. 201) an-
lamindaki beytinde de gériildiigii gibi is-
l1ami literattirde hilim ihtiyath ve akillica
davranigi ifade eden bir konumda kulla-
nilmaktadir. Maverdi'nin naklettigi bir
6zdeyiste (Edebii’d-diinyé ve’d-din, s.
247) bu yaklasim, “Hilim sikintilara karsi
bir perdedir” seklinde 6zetlenmistir. ibn
Hazm da hilmin dismanlarla kaynasmak
degil onlarla tedbiri elden birakmadan
baris¢t iligkileri stirdiirmek oldugunu be-
lirtir (el-Ahlak ve’s-siyer, s. 80).

Kur’an ahlakini en iyi kavrayan ve ya-
sayanlardan biri olarak taninan Hasan-1
Basri’ye isnat edilen (Gazzali, 11I, 166) ve
hilmin kapsadigi baslica faziletleri vurgu-
layan su sézleri Kur’an ve Peygamber ah-
lakinin bir 6zeti saymak mimkdndiir:
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“Musliman dininde gigld, kararl ve yu-
musak olan kisidir; imani saglam, bilgili
ve halim, zeki ve merhametlidir; hem
hakli hem bagislayici, hem zengin hem
tutumludur; hasta oldugunda taham-
mulld, gl ve iyilik severdir; arkadasli-
gin ve dostlugun sikintilarina katlanir,
zorluklara sabreder; 6fkesine maglap ol-
maz, gurur ve Kibre kapilmaz, ihtirasla-
rina yenilmez; midesi ytiziinden serefsiz-
lik yapmaz; hirsi yiziinden Kkicilmez;
basit hedeflerle yetinmez; mazluma yar-
dim eder, zayifa acir; cimrilik yapmaz, is-
raf etmez; kendisine kétillik edeni bagis-
lar, cahili hos gorur; nefsi sikintida olsa
da herkes kendisinden faydalanir™.
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- HILL, Donald Routledge
(1922-1994)
fslam teknoloji tarihi sahasindaki
aragtirmalanyla taniman
L Ingiliz miithendisi. B

6 Agustos 1922'de Londra'da dogdu.
1941-1946 yillar arasinda The Royal En-
gineers bunyesinde tegmen olarak Orta-
dogu, Kuzey Afrika ve italya'da bulundu.
1949'da Londra Universitesi'nden mii-
hendislik diplomast aldi ve Iraq Petroleum
Company hesabina Liibnan, Suriye ve Ka-
tar'da proje miihendisligi yapti. Ardin-
dan ingiltere’ye déndii ve 1955'ten emek-
li oldugu 1984 yilina kadar biiyuk petro-
kimya sirketlerinde 6nemli gorevler ust-
lendi.

Islam kiltiirilyle tanigsmadan 6nce
Fransizca, Almanca, ispanyolca ve ital-
yanca bilen Hill, Ortadogu'da bulundugu
sirada bunlara konusulan Arapcga’yl da
ekleme firsati buldu. Daha sonra klasik
Arapca’nin inceliklerini 6grenip mihen-
dislik mesleginin yan sira islam tarihiyle
ilgilenmeye bagladi ve Durham Universi-
tesi'nden yiiksek lisans (1964), Londra
Universitesi'nden doktora derecesi (1970)
alds; doktora tezi, islam fetihlerinin ilk dé-
neminde teknik malzemeler agisindan sa-
vaglarda nasil sonug alindigt hakkinda idi.
(Ozellikle Araplar'in kugatma arag - gereg-
lerinin yetersizligini farkederek dikkatini
manciniklara cevirdi. Bu amacla Kalifor-
niya Universitesi'nde bir Ortacag tekno-
lojisi uzmani olan Lynn White Jr. ile te-
mas kurdu ve onun sayesinde Cezeri'nin
mekanik (hiyel) ilmiyle ilgili Gnli risélesini
tanidi (bk. CEZERI, ismail b. Rezzaz). Bu
risélenin ilmi negriyle 1974'te The Amer-
ican Society for the History of Techno-
logy Dexter 6diilind kazandi ve arkasin-
dan Beni Masa'nin Kitabii'l-Hiyel'ini in-
gilizce’ye terclime ederek ilim alemine
tanitti; daha sonra da Ortacag’da su sa-
atleri Gizerine yazilmis Arapca eserleri ele
aldi. UNESCO’'nun, hicretin XV. asri1 mu-
nasebetiyle Islam teknoloji tarihi hakkin-
da bir kitap yayimlama girisimi ¢erceve-
sinde Ahmed Y@suf el-Hassan ile birlikte
bu alandaki ilk kapsamli eser olan Isla-
mic Technology: An Illustrated His-
tory'yi hazirladi (1986). Bir siire sonra da
Edinburgh Universitesi'nin istegdiyle son
mistakil eserini teskil eden Islamic
Science and Technology'yi (1993) ka-
leme ald1. {mi hayati boyunca Londra'da-
ki School of Oriental and African Studies
(SOAS) kurumuyla yakin iliski icerisinde
bulunmakla birlikte daima herhangi bir

enstitiiye bagh olmaksizin calisan Hill, is-
1am teknoloji tarihi tzerine ortaya koy-
dugu yedi kitap ve otuz bese yakin ma-
kaleyle Carra de Vaux ve Eilhard Wiede-
mann gibi sarkiyatcilarin baglattigi ¢alis-
malara ciddi katkilar sagladi. Hill 30 Ma-
yis 1994'te 61dii.

Eserleri. 1. The Termination of Hos-
tilities in the Early Arab Conquests
(London 1971; doktora tezi). 2. The Book
of Knowledge of Ingenious Mechani-
cal Devices by Ibn al-Razzaz al-Jaza-
ri (Dordrecht 1974; Islaméabad 1989). Ce-
zeri'nin Kitab fi ma‘rifeti’l-hiyeli’l-hen-
desiyye adli mekanik aletlere dair eseri-
nin ingilizce terciime ve notlar ilavesiyle
aciklamasidir. 3. On the Construction
of Water-Clocks (London 1976). Su sa-
atleri konusundaki ilk eseridir. 4. The
Book of Ingenious Devices by the Ba-
na Masd ibn Shakir (Dordrecht 1979;
islamabad 1989). Beni Msa diye tani-
nan Unli matematik¢i ve muihendis kar-
deslerin yazdigi Kitabii'l-Hiyel adli ese-
rin Ingilizce terciimesi ve notlarla agikla-
masidir. 5. Arabic Water Clocks: es-
Sa‘ati’l-m@’iyyetii’l-‘Arabiyye (Alep-
po / Haleb 1981). Su saatleriyle ilgili ola-
rak Archimedes’e nisbet edilen bir eserle
Ibn Halef el-Muradi, Hazini, Ridvan es-
Saati ve ibn Rezzaz el-Cezeri'nin bu ko-
nuya dair eserlerinin tahlilidir. 6. A His-
tory of Engineering in Classical and
Medieval Times (London 1984). Orta-
cagd'in sonuna kadarki genel mihendislik
tarihidir. 7. Islamic Technology : An II-
lustrated History (Ahmed Yasuf el-
Hassan ile birlikte; Cambridge [Paris
1986, 1988]. Fransizca gevirisi: Sciences
et techniques en Islam: Une histoire il-
lustrée [trc. Hachem el-Husseini], Paris
1991). islam diinyasindaki makine, insa-
at, gemi, savas, kimya, dokuma, kagit,
deri, ziraat, gida, metallrji ve el sanatla-
r1 teknikleriyle ilgili konularin resim ve
cizimlerin de yardimiyla aciklamasidir.
8. Islamic Science and Engineering
(Edinburgh 1993). Islam bilim ve miihen-
disligine dair son kitabidir (eserlerinin
tam listesi icin bk. King, V, 299-302).
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