HUDUDNAME

degisiklik gosterdigi anlasiimaktadir. Ar-
tik muahede mukaveleleri gibi buniarin
maddeleri de iki dilde yazilmaya baslan-
misg, sinir1 gésteren bir harita eklenmis
ve bu haritadaki numaralama suretiyle
yapllan isaretlere atifta bulunularak iza-
hat verilmigtir (Iingiltere ile yapilan Aden
hudut mukavelesi: Public Record Office,
Foreign Office, 94/953).

Osmanli topraklari dahilinde il ve kdy
sinirlari, vakif topraklar ve milk arazile-
rin sinirlari da dikkatle cizilirdi. Sinirlarin
dogru olarak tesbitinin yapilmamasi ha-
linde koyliler, timar sahipleri vb. arasin-
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HUDODULLAH dogudan ba:cxya dogru takip edl'len sira
(ol ) bu eserde giineyden kuzeye seklinde uy-
e gulanmustir. Maellif Horasan'i ve aralarin-
Allah’in koydugu da Sistan ile Hilmend boyunca uzanan ge-
ve belirledigi dini, ahlaki hirlerin bulundugu sinir bélgelerini anlat-
VT hukuki h“‘f“"‘le‘}”‘e R tiktan sonra kuzeye, yani Kafkasya ve si-
Seslang diaye ve el nir sehirlerinin tanitimmna gegmistir. X.

miieyyidelerini ifade eden terim . S . A
(bk. HAD). yuzyllda musliman Ulkelerin kultar ve
L _|  ekonomi tarihi icin degerli bir kaynak olan
Hudtdii’l-‘alem, Fars edebiyatinin en
r HUDODU'I-ALEM 1 eskimensur aneklgripden biri olmasi ba-
kimindan da énemlidir.

(Wl agu>) o )
Toumansky Hudidii'l-dlem’i nesret-
'lkF atsea Vazl'(l,?"b mekK icin 6n calismalar yapmis, ancak bu
L i omwtgn Jrabl. _|  calismalari tamamlayamadan 6lmugtar.

da cikan ihtilaflarin halli cok guclesirdi.
Arazi tahrirlerinden sonra cikan sinir ih-
tilaflari kadilar tarafindan mahallinde in-
celenir ve ilgililere sinirnameler verilirdi.
Bunlar daha sonra merkeze gonderilerek
defterhanede ilgili sancagin defterine is-
lenirdi. Sinirin cizilmesinde yine o bélge-
de yasayan “bi-garaz” ve “ehl-i vukuf”
kimselerden faydalanilirdi. Bu sinirnéme-
lerde bilgilerine bagvurulanlarin isimleri
- tek tek zikredildikten sonra sinirin ¢izil-
mesine gegcilir. Burada da yon degisiklik-
leri belirtilir; “..."a gider yolu kat' edip” ya-

"o

hut “yukari araba yolun siyirtip”, “sarka

"o

tevecciih edip”, “simal canibinde” gibi ifa-
deler kullanilir. Bu hududnameler de én-
ce hiiccet seklinde mahallinde hazirlanir,
daha sonra istanbul'da “hududname-i
hiimayun”lar (sinirndme-i himayun) du-
zenlenirdi (990 [1582] tarihli Yeni-il hu-
dudnémesi: BA, TD, nr. 604, s. 345).
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Tam adi Hudidii'l-‘dlem mine’l-mesg-
rik ile'l-magrib olan eser, Afganistan’mn
kuzeyinde Clzcan bélgesinde hiikiim si-
ren Feriginiler hanedanindan Emir Ebui’l-
Héris Muhammed b. Ahmed'e sunulmus-
tur. Minorsky, muellifi belli olmayan ese-
rin Feriganiler'den ibn Feriglin tarafindan
yazildigini ileri sirmustur. 372 (982-83)
yilinda yazilan Hudidii'l- dlem’in glini-
muze ulasan tek nishasi, 656'da (1258)
Ebi’'l-Mieyyed Abdilkayydm b. Hlseyin
b. Ali el-Farisi tarafindan istinsah edilmis-
tir. Eseri ihtiva eden mecmuayi, Semer-
kantli Mirza Ebu’l-Fazl Gilpayigani adh
bir Bahéai nesretmek sartiyla A. G. Tou-
mansky'ye vermistir. Muhammed b. Ne-
cib Bekran'in Cihdnndme’si, Aceblizza-
man Muhammed b. Mahmad b. Muham-
med Nisabari'nin masikiyle ilgili klicik
bir risalesi ve Fahreddin er-Razi'nin Ca-
mi‘u’l-‘uliim’unun da yer aldigi mecmua
Toumansky tarafindan ilim alemine tani-
tildigr icin daha sonra L’'anonyme de
Toumansky ismiyle taninmigtir.

Bircok kaynaktan faydalandigini séyle-
yen muellif sadece Batlamyus, Aristo ve
eseri Meterologica'nin adint zikretmis-
tir. Bélgelerin tasnifi konusunda Batlam-
yus'un metodunu takip etmis, ancak ge-
hir ve bdlgelerin enlem ve boylamlarina
yer vermemistir. Miellifin ibn Hurdazbih,
istahri, Mes‘adi ve Hemdani gibi islam
cografyacilarindan da faydalandigi anla-
silmaktadir.

Altmis bir konuya ayrilan eserde muel-
lif kendi zamaninda bilinen denizler, ada-
lar, daglar, nehirler, ¢dller hakkinda bilgi
verdikten sonra Ulke ve sehirleri anlatir.
Hudidii'l-dlem’de islam diinyasi digin-
daki yerlere ayrilan baliim islam diinyasi-
na ayrilandan daha fazladir. Diger cograf-
ya kitaplarinda islam diinyasi tanitilirken

Eser daha sonra Barthold tarafindan ge-
nis bir inceleme yazisiyla birlikte yayim-
lanmis (Leningrad 1930), Minorsky bu
nesri Ingilizce'ye cevirmistir (Hudid al-
‘Alam: The Regions of The World, Lon-
don 1937). Aciklama bélimiinde eserde
gecen 0zel adlar ve yer adlarini daha ay-
rintil bicimde anlatan Minorsky metin-
den kaynaklanan problemleri de ¢c6zmeye
calismugtir. Bu cevirinin ikinci baskist Mi-
norsky'nin yaptidi ilavelerle birlikte (“Ad-
denta to the Hudud al-‘Alam”, BSOAS,
XVII [1955], s. 250-276) 1970'te Londra’-
da yapimisti. Hudadii'l-‘dlem, MinQ-
cihr Sttade (Tahran 1340 hs.) ve Seyyid
Celal Tahrani (Tahran 1352 hs.) tarafin-
dan da negredilmistir.
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( diad 1)
Evrenin yaratilmmshg:
onciiliine dayanarak

Allah’in varhigini ispat etmek icin

basvurulan delillerden biri.

L |

Sozllikte “sonradan meydana gelmek”
anlaminda masdar olan hudds, kelam li-
teratiirinde Allah’in varigimi kanrtlamak
uzere basvurulan kozmolojik delillerden
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biri i¢cin kullanilan terim olarak bir varli-
din, olayin, hatta biitiintyle evrenin mev-
cudiyetine yoklugun tekaddim etmesi,
bunlarin bir zamanlar yokken sonradan
var olmast olgusunu ifade eder. Bu sekil-
de sonradan meydana gelen, dolayisiy-
la yaratilmis olan seye hadis, onun yara-
ticisina da muhdis denir. “Yokken mey-
dana gelme durumu” anlaminda isim,
“sonradan meydana gelen, yeni olan”
anlaminda sifat olarak hades kelimesi-
ne de kaynaklarda sikca rastlanir (Lisa-
nii’l-“Arab, “hds” md.; Kamus Terciime-
si, I, 646).

Hudis kelimesi Kur’an-1 Kerim'de yer
almamakla birlikte ayni kékten gelen ce-
sitli tirevler otuz alt1 dyette gecmekte,
ancak bunlarin cogu “soz, kissa, ruya, ef-
sane” gibi hud@slin terim anlamuyla ilgi-
si olmayan manalar icermektedir. Beg
ayette ise ayni kdkten tiireyen kelime-
ler “icat etmek, yeniden meydana getir-
mek” seklinde hudis terimine yakin an-
lamlar ifade etmekte, fakat bunlarin sa-
dece birinde (et-Talak 65/1) meydana ge-
tirme fiili Allah’a nisbet edilmektedir (Ra-
gib el-isfahani, el-Miifredat, “hds” md.;
M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “hds” md.).
Ancak btiin bir kéinat ile (seméavét ve arz)
ondaki nesne ve olaylarm yaratilisint Al-
lah’a izafe eden, dolayisiyla O’'nun varli-
gint kanitlayan “halk”, “ca‘l” ve “sun” kav-
ramlari, “bedi”, “fatir” vb. kelimeler bir-
cok ayette gecmektedir (bk. HALIK; is-
BAT-1 VACIB; YARATMA ). Huds kavrami
cesitli hadis rivayetlerinde hem sozlik
anlaminda hem de Allah’a nisbet edilmis
olarak yer almakta (Wensinck, el-Mu‘cem,
“hds” md.), ancak Kur’an-1 Kerim'de ol-
dugu gibi hadislerde de bu kavram bir
isbat-1 vacib delili olarak gecmemekte-
dir.

Her asirda insanlar, varlik ve olaylara
bakarak evreni yaratan ve yéneten Ustiin
bir kudretin mevcudiyetini kavramaya ve
kanitlamaya calismislardir. Bu amacla
basvurulan delillerden biri de varlik ve
olaylarin bir yoklugun ardindan yaratildi-
g1 6nculine dayanarak bu durumda bir
var edicinin (muhdis) ve yaraticinin bulun-
mastnin akli bir zorunluluk oldugu seklin-
deki istidlaldir; kelam ilminde bu sekil-
deki kozmolojik delile hudis denilmistir
(Makdist, I, 135).

Ebii'l-Hiseyin el-Hayyéat, Mu'tezile alim-
lerinden baska hi¢ kimsenin materyalist-
~ lerin gérislerini elegtirip bilimsel yontem-
lerle Allah'in varligini ve birlidini ispat ede-

medigini sdyler ve bu alimlere 6rnek ola-
rak Muammer b. Abbad, ibrahim en-Naz-
zam, Ebu'l-Huzeyl el-Allaf ve Ali el-Esva-
ri'nin adlarini kaydeder (el-Intisar, s. 21).
Fakat bunlardan bir asir 6nce isbat-1 va-
cib konusunda benzer bir yaklasimi EbG
Hanife gerceklestirmistir. Ona gore alem-
de gozlenen surekli dedisim onun bir de-
Hanife'nin bazi ifadelerinde bu degistiri-
ciyi “maharetle yerli yerinde is goren, icat
eden, koruyan ve her geyi bitiin ayrinti-
larina kadar bilen” seklinde niteledigi bil-
dirilir (Beyazizade, s. 41).

Cevher ve araz yoluyla alemin hadis ol-
dugunu ilk defa Ca‘d b. Dirhem (6. 124/
742) ileri surmus, Ca‘d'in ve ayni paralel-
de diisinen Cehm b. Safvan’in (6. 128/
745) gorusleri daha sonra Mu‘tezile'ye in-
tikal etmistir. Genellikle kabul edildigine
gore hudgas delili ilk defa Mu'tezile tara-
findan kullanilmistir. Bagdat Mu'‘tezile
ekolliinin kurucusu Bisr b. Mu‘temir’e
nisbet edilen, fakat diger eserleri gibi
mevcudiyeti henuz bilinmeyen Hudsti'l-
egya@’ adli kitap, muhtemelen Mu‘tezili
anlayis cercevesindeki hudds delilinin ilk
kaynagini olusturmustur (ibnii'n-Nedim,
s. 184; [zahu’l-meknin, 1, 396). Basra
Mu'tezile ekoliintiin kurucusu Ebi’l-Hu-
zeyl el-Allaf ise hudds delilini gelistirerek
mantiki bir forma kavusturmustur (To-
paloglu, s. 69). Yine Mu‘tezile alimlerin-
den EbU’'l-Huseyin el-Hayyat, Nazzam'’a

. ait farkli bir hudds delili nakleder. Ona gé-

re yapilari itibariyle bir araya gelmemesi
gereken unsur veya keyfiyetlerin -mese-
1a sicaklikla soguklugun- bir cisimde top-
lanmasi onlart buna icbar eden gtiglu bir
varhigin mevcudiyetini kanitlar (el-intisar,
s. 40-41).

Felsefi risélelerinde hudis delilini “ni-
hayetsizligin imkansizligi” ilkesine dayan-
dirarak kullanan Kindi, fillen mevcut bu-
lunan hicbir cismin nihayetsiz olamayaca-
gini sdyler. Clinki bu cisimden bir parca
koparildiginda parca ile cismin kitlesi
arasinda hacim farkliligi, dolayistyla sinir-
lilik kacinilmaz olur. Sinirlt ve sonlu olan
bir seyin ezeliligi mimkiin olmadigina ve
tabiat da sinirli cisimlerden olustuguna
gore alem ezeli degil muhdestir (Res&’il,
s. 186-192, 194-198; Topaloglu, s. 50-53).
Kindi, bilfiil mevcut bulunan cismin niha-
yetsiz olamayacadi neticesine bagli olarak
onun tasididi nicelik, mekan, hareket ve
zaman Ozelliklerinin de sonsuz olamaya-
cadini ispata calisir (Res&’il,s. 121 vd.,
201-207).
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Ebu’l-Hasan el-Es‘ari'nin kullandidi is-
bat-1 vacib delilleri icinde, Eb( Hanife'nin
yontemine benzer bir sekilde tabiatta
gozlenen degisikligi esas alan anlatimlar
mevcuttur. Es‘ari genclik, olgunluk ve ih-
tiyarlik evrelerini yasayan insanin yeniden
genclik cagina déonemeyecedini hatirlata-
rak kisiye hakim olan ve onu halden hale
ceviren bir yapici ve yoneticinin (sani‘, mi-
debbir) mevcut oldugu sonucuna varir (el-
Luma“, s. 6). Sehristani, Es‘ari’ye ait bu
delil ile cevherlerin kendiliklerinden bir
araya gelip cisim olusturamayacagi tar-
zindaki ispat yéntemini hudas delilinin
birer érnedi kabul eder (Nihayetii'l-ik-
dam, s. 11-12). ibn Farek, Es‘ari’'nin kela-
mi gorislerini topladidi bir eserinde onun
muhdesi “kadim varliktan sonra gercek-
lesen sey” diye tarif ettigini sdyler (M-
cerredii’l-makalat, s. 37-38). Bu bilgiden
Es‘ari’'nin hudds kavramini kullandigi an-
lasiimaktadir.

Sunni kelamcilar icinde hudds delilini
ilk defa ayrintili bicimde ve derin bir vu-
kufla aciklayan alim Eb0 Mansar el-Ma-
turidi olmustur. Ona gére hudds haber,
duyu ve istidlal seklindeki bilgi vasitala-
rinin her ¢lyle de sabittir. a) Maturidi’-
nin burada haberden maksadi, Kur’an-i
Kerim’de tabiatin askin bir glc tara-
findan yaratilmis olmasina dikkatlerin ce-
kilmesidir. Bu ise yéntem itibariyle goz-
lem ve istidlale dayanan bir delildir (7e’-
vilati’l-Kur’an, vr. 33°). Hi¢ kimsenin ken-
dini ezeli bir varlik olarak disiinmemesi,
béyle bir iddiada bulunsa bile onu kiigtik-
liginden beri taniyanlarin bu iddiay1 ya-
lanlamalar1 da hud@s delilinin 6rneklerin-
dendir (Kitabti't-Tevhid, s. 11). b) Matu-
ridi duyulara dayanan hudas delilini bir-
kac sekilde anlatir. Bunlardan biri cisim-
lerde gézlenen ihtiyac gercegidir. Mesela
tabiatta hicbir sey kendisinin veya tiri-
nin baslangicini bilmemekte, biinyesin-
de meydana gelen bozulmalari onarama-
makta, bu da onu bagka bir bilgi ve gii¢
sahibine muhtac¢ kilmaktadir (a.g.e., s.
11-12). c) Cisimler ya hareket veya sii-
kin halinde bulunduguna gére bir cismin
toplam zamaninin hareket ve siikina bo-
linmesi gerekir. Béliinebilen sey ise son-
lu olur. Ayrica hareketle siikin ezelde bir
arada bulunamayacagina gére bunlardan
biri mutlaka hadis olmalidir, bu takdirde
arazlarla onlarin tasiyicisi olan cisimler de
hadistir (a.g.e., s. 12). Esasen ilke olarak
birlesme-ayrisma, hareket- stikan, gu-
zellik-cirkinlik gibi 6zelliklerin hadis oldu-
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gu hem gdzlemlerle hem de zitlarin bir
araya gelmesinin imkansizligi prensibiy-
le aklen sabittir. Su halde hadis 6zellikler-
den (araz) ayri kalamayan alemin kadim
olmasi mimkiin degildir (a.g.e., s. 13).
Duyulur alemde tasarruf yoluyla meyda-
na gelen eserler zaruri olarak muessirle-
rinden sonra viicut bulduguna gére aynt
prensibin kainatin tamaminda da hakim
olmasi ve dolayisiyla kdinatin hadis kabul
edilmesi gerekir (a.g.e., s. 15). Maturidf’-
ye gore yoktan bir seyin meydana getiril-
diginin bilinmeyisi alemin kidemine delil
olarak gosterilebilirse de varlik butini
itibariyle duyulur alemden ibaret olmadi-
gina gore bu delil gecersizdir. Yaratici se-
bebin varligini kabul etmek mutlaka onun
duyulur olmasini gerektirmez (a.g.e., s.
15).

Es‘arf ile Matiridi'nin ¢cagdaglarindan
Mutahhar b. Tahir el-Makdisi de isbat-1
vacib konusuyla ilgilenmis ve el-Bed’
ve't-tarih adll eserinde yzzrat111§1n baslan-
gic1 konusuna ayirdigi bolimin baginda
(I, 115-135) hud(s deliline genis yer ver-
migtir. Ateistlerin de inangl distinurle-
rin de delil olarak kullandigi insanin sper-
madan (nutfe) olusmasi hadisesini Mak-
disi de kullanir ve daha ¢ok Maturidi di-
slincesine benzeyen bir yaklasim sergiler
(a.g.e., I, 117-120). Makdisi kendi varligi-
nin sonradanligini bilen, fizyolojik variigin-
da meydana gelen degisiklikleri migsahe-
de eden ve bir giin yok olup gideceginden
siiphe etmeyen insanin kainatin kidemi-
ni ileri sirmesini yadirgar (a.g.e., [, 118-
120). Kindi'de gérildigu gibi fiilen mev-
cut olan seylerin nihayetsiz olamayacagi
ilkesinden de faydalanan Makdisi (a.g.e.,
I, 123-126) cevher ve araz yéntemini de
kullanir ve bu konuda ileri sirilebilecek
itirazlara cevap verir (a.g.e., [, 129-135).
Bahsin sonunda, huddsiin eski zaman-
lardan beriislenen bir konu oldugunu
belirterek kendisinin Ebi’l-Kasim el-Ka'-
bi'ye ait Ev@’ilii'l-edille adli kitaptaki
ispati mikemmel buldugu icin aynen
eserine aktardigini kaydeder (a.g.e., I,
135).

Mu‘tezile ekolliniin keldmi géruglerini
en genis sekilde aksettiren Kadi Abdiil-
cebbar, eserlerinde hudis delilini “cisim-
ler yontemi” ve “arazlar yontemi” olmak
Uizere ikiye ayirmakta ve bunlardan birin-
cisinin tercih edilebilecedini sdylemekte-
dir. Clink cisimler duyularla algilandigi
icin onlar hakkinda daha kolay hiikiim ve-
rilebilir. Ayrica cisimlerin huddsu Allah’in

306

birligi icin de énemli bir delil tegkil eder.
Cisimlerle istidlal etmek arazlarin varligi-
ni ve hud@stni kapsadigr halde arazlarla
istidlal bdyle bir sonucu dogurmaz (el-Mu-
hit, s. 36-37; a.mlf., Serhu’l-Usuli’l-ham-
se, s. 94). Bununla birlikte Kadi Abdiilceb-
bar bu yéntemin zorunlu bilgi ifade etme-
digini, cinkd bunun i¢in gerekli olan sart-
lar1 tasimadigini da kabul eder (el-Muhit,
s. 38). Kadi Abdulcebbér, Serhu’l-Ust-
li'l-hamse’de cisimlerin huddsine daya-
narak Allah’in varligin: ispat etmek Gizere
bir bélim agmasina ragmen (s. 94) bek-
lenenin aksine arazlar vasitasiyla ispat yo-
luna gecmistir (a.g.e., s. 94-95). Oyle an-
lagiliyor ki Kadi Abdtlcebbar cisimlerin
hudsi konusunda Mattiridi’den fayda-
lanmak istemis, fakat bunu bagsarama-
mustir. Bununla birlikte hudds deliline ge-
nig yer verdigi eserlerinde daha ¢ok araz-
larin varligi, yaratilmisligi, cisimlerin on-
lardan ayri1 bulunamayacagt gibi gérusle-
riyle daha sonra gelen keldmcilara zengin
bir miras birakmistir (a.g.e., s. 96-122;
a.mlf., el-Muhit, s. 40-103; ayrica bk. To-
paloglu, s. 68-73).

Es‘ari’den sonra ekoliin en meshur si-
masi olarak kabul edilen Eb{ Bekir el-Ba-
killani de hudds delilini araz yéntemi cer-
cevesinde kullanmistir. Bakillani, arazla-
rin tanimini yapip mevcudiyetlerini kanit-
ladiktan sonra (et-Temhid, s. 18-21) bun-
larin degiskenlikleri sebebiyle hadis oldu-
gunu, cisimlerin ise arazlardan bagimsiz
bulunamayacagini séyler. Bakillani bu is-
tidlaline, her yazinin bir yazicisi ve her bi-
nanin bir yapicisinin olacagi, tabiattaki
varlik ve olaylarin degisken oldugu, ken-
di basina hayattan, suur ve kudretten
yoksun bulunan tabiatin bu fonksiyonlari
icra edemeyecedi seklindeki destekleyici
aciklamalarini da eklemek suretiyle hu-
dis delilini tamamlar (a.g.e., s. 22-24;
a.mlf., el-insaf, s. 16-18).

Cesitli Islamf konularda kendine has
gbriisler ortaya koymasiyla taninan ibn
Hazm, Kindi'nin aciklamalarini hatirlata-
cak sekilde alemin sonlulugu énciliine
dayanan hud@s yontemini isbat-1 vacib
icin 6nemli bir delil olarak kullanir; tabiat-
taki her nesnenin, nesnelerdeki her ara-
zin ve bitin parcalariyla zamanin sonlu-
lugunun duyu yoluyla algilanan bir ger-
cek oldugu seklindeki temel yargi Gizeri-
ne cesitli istidlaller yaparak alemin yara-
tilmishidini kanitlamaya calisir ve her ya-
ratilmisin kendi diginda bir yaraticisinin
bulunaca@ zaruretini vurgular (el-Fasl,
[, 14-19, 21-22).
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Abdiilkahir el-Bagdadi, imamii'l-Hare-
meyn el-Clveyni, Gazzali gibi Eg'ar{ ke-
lamcilarinin konuya yaklagimi seleflerin-
kinden pek farkli degildir. Ancak Gazzall
cisim ve arazlarin mevcudiyetini, arazla-
rin hadis olusunu ve her hadisin bir yara-
ticisinin bulunusunu zaruri bilgi cerceve-
sinde gérmekte, ayrica filozoflarin gék ci-
simlerinin hareketlerine dayandirdiklari
kidem teorisini fillen mevcut bulunan hic-
bir seyin nihayetsiz olamayacagi teziyle
reddetmektedir (bk. bibl.).

Maturidiyye'nin ikinci buylk ismi ola-
rak kabul edilen Ebu'l-Muin en-Nesefi'nin
huds delilini éncekilere nisbetle daha du-
zenli ve daha dirayetli bir sekilde sundu-
gunu sdylemek mimkiindur. Nesefi de
6nceki muelliflerin yéntemine uyarak hu-
disu arazlarin yaratilmighgina dayandir-
makta, cevherlerin de arazlardan ayri ola-
mayacagini kanitlamak suretiyle delilini
tamamlamaya calismaktadir. Miellifin
bu delilin timevarim (istikra) yéntemine
dayandigin, zira yer yer gozlem yéntemi
de kullanilarak tek tek arazlarin yani
cuz'flerin bilinmesi yoluyla alemin yara-
tilmighgr sonucuna ulasildigini belirtme-
si 6nemli bir tesbittir. Nesefl, bu delilin
kesin bilgi ifade etme ve karsi gérugleri
curitme noktasinda burhan yéntemi-
ne benzedigini sdyler ( Tebstratii’l-edille,
[, 72).

Gazzal'den itibaren felsefe kultiri ke-
lam kitaplarina girmeye baslamis olup bu
gelismenin bir sonucu olarak Sehristani’-
nin hudas delilini filozoflarin kullandigi
imkan deliline has istidlallerle destekle-
digi gérulmektedir. Sehristani, Nihdye-
tii’l-ikddm’inin hudds deliline ayirdig ilk
bélimiinde meseleye felsefe tarihi ve
terminolojisi agisindan temas ettikten
sonra (s. 5-11) bu konuda kelamcilarin
bir yandan &lemin yaratilmighgini kanit-
lamaya, bir yandan da kidem iddiasini ¢l-
rutmeye caligtiklarini s@yler; eserin daha
sonraki kisimlarinda ise agirlikli olarak
alemin kidemine dair cesitli tezleri cirit-
mek icin felsefi killtirden de faydalana-
rak ayrintili aciklamalar yapar (a.g.e., s.
15-53). Sehristani’ye gore Allah’m varligi-
ni ispat etmek amaciyla kelamcilar tara-
findan kullanilan hudis ve imkan delil-
leri insanin yaratilisinda bulunan ilim,
kudret ve hikmet sahibi bir yaraticinin
mevcudiyeti duygusu (fitrat delili) kadar
gucli degildir. Nitekim Kur'an-1 Kerim
de daha ¢ok Allah’in varligi Gzerinde de-
gil birligi Gzerinde durmaktadir (a.g.e.,
s. 123-126).
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Fahreddin er-Razi, Islam filozoflarinin
telakkisini de yansitacak sekilde hudls
kavramini zaman ve zat bakimindan ol-
mak (zere ikiye ayirdiktan sonra ilkini
“6nceden yokken sonradan vicut bulma”
diye tanimlar ve bu baglamda bizzat za-
manin huddsind kavramanim mimkin
olmadigini kaydeder. Zati huddst ise “bir
seyin varliginin kendisinden olmayip bag-
kasina bagl bulunmasi” seklinde tanim-
lar ve bu konumda bulunan kainatin hu-
dislind “mimkin” kavramindan hare-
ketle ispatlamaya calisir (el-Mebahisti’l-
mesrikiyye, 1, 227-230; krs. Amidi, s. 9-
23).

Oyle anlagiliyor ki felsefenin islamf ilim-
lere girisinden itibaren son dénemlere ka-
dar alimler, hudasle ilgili olarak Sehrista-
ni'nin 6zetledigi cerceve icinde ayni seyle-
ri tekrar etmislerdir. Bazi alimler, Allah’in
varligini ispat etmek icin huds ve imkéan
delilini ayr1 ayri1 ortaya koyarken bazilari
imkan delilinin adindan fazla séz etme-
den iki delili birlikte kullanmiglardir. Me-
sela Kemaleddin el-Enbéri hudas icin on
delil siralamigsa da bunlarin sadece U¢u
hud(s cercevesinde kalmaktadir (ed-Da‘t
ile’l-slam, s. 166-198).

Son donem kelam alimleri icinde huda-
se temas edenler daha ¢ok konuya tenkit
acisindan yaklagmiglardir. izmirli ismail
Hakki “Delil-i Hudts" bagligi altinda daha
once soylenenleri tekrar etmis ve huds-
slin kanrtlanmasinda kullanilacak malze-
meyi kismen degistirerek bes kadar delil
tiretmistir ( Yeni flm-i Kelam, 11, 12-16; ce-
vahir, araz, cevahir ve araz ydntemleriyle
hud@s delilinin takriri icin bk. Topaloglu,
s. 82-87, 90-92).

Felsefi konulara yer veren muteahhir
kelam eserlerinde, Kindi'den itibaren kul-
lanildigi bilinen fiillen mevcut bulunan bir
cismin sonsuz olamayacagi ve dolayisiyla
yaratilmis kabul edilmesi gerektigi ilkesi-
ne dayanilarak gesitli ispatlar ortaya kon-
mustur. Bunlardan biri olan “burhan-1
tiirsi"de, kalkan (ttrs) gibi daire seklinde
diistintlen bir cismin cemberi, merkeze
ulasan dogrularla altr esit parcaya béluin-
diigl farzedilir. Kalkanin sdz konusu dog-
rular arasinda kalan kisimlarindan her bi-
ri dairenin merkezi noktasinda sifir ala-
nina ulastigi ve sonlu olduguna gére bu
parcalardan olusan kalkan da sinirl ve
sonludur. Sonlu olan sey ise yaratilmistir.
Ayni istidlal, merkez durumundaki her-
hangi bir noktadan sonsuza dogru uzan-
dig1 distintlen dogrulara da uygulanabi-
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lir. Bu dogrular arasinda kalan kisimlarin
(ac1 genisligi) sonsuz olacadi ileri sirtilse
bile baslangi¢lart bulundugundan sonsu-
zun sonlu ile sinirlandiriimasi gibi bir ce-
liski doguracaktir. Merkezden ¢ikan dog-
rularin merdiven basamaklari gibi birbi-
riyle irtibatlandiriimasi ve sinirh parcala-
ra ayrilmast da mumkindur. Bu sonuncu
islem sebebiyle sdz konusu istidlal sek-
line “burhan-1 stillemi” denilmistir. Kelam
kitaplarinda biri sonlu, biri sonsuz olan
iki paralel dogrudan sonlu olanin paralel-
lik durumunun bozulmasi halinde ¢tekiy-
le cakisacagi ve onu da sonlu duruma ge-
tirecedi istidlali de ku[lamlm@tlr (burhan-i
musamete, burhan-1 mivazat). Bu tur istid-
1al yontemleriyle fiilen mevcut bulunan
seylerin nihayetsiz olamayacagi sonucu-
nun ¢ikarilmasina da “burhéan-1 selbi”
denilmistir (Ciircant, Serhu’l-Mevakif, s.
451-455; Ebii'l-Beka, s. 249; Tehanevi, |,
324-327).

Hudgs delilinin basit bir sekilde de olsa
eski Yunan diistincesinde mevcut oldu-
gunu séylemek mimkindur. Eflatun’un
Kanunlar'inda hareketin nihaf kaynagi
olan ruh ve Aristo’'nun Metafizik'inde
s6z konusu edilen ilk muharrik anlayigt bir
tar yaratilis sistemi icermektedir. Ancak
Bati felsefesinde “kozmolojik delil” deni-
len bu kanrtlama sekli islam diinyasinda
hudds adiyla séhret bulduktan sonra ya-
hudi filozofu Ibn Meymin (6. 601/1204)
ve ayrica Saint Thomas (6. 1274) tarafin-
dan ele alinarak formtile edilmis, daha
sonra Leibnitz ve Samuel Clark'in da dik-
katini cekmistir. Newton da termodina-
migin ikinci kanununa dayanarak tabiat-
taki diizenin ¢6zilmeye dogru gittidini ve
bir giin bozulup yok olacagini séylemistir.
Ebedi olmayan bir seyin ezeli de olamaya-
cagdi aciktir. Su halde tabiat baslangicta
yokken bir yaratici tarafindan icat edilmis
olmalidir (Topaloglu, s. 176; Aydin Topa-
loglu, s. 119; DIA, IX, 124).

Cagimiz bilim adami ve disundrlerin-
den Allah'in varligi konusuyla ilgilenenler
icinde hud(s delilini andiran yaklasimlar
yapanlara rastlanmaktadir. Meselé kim-
ya alanindaki calismalar bazi maddelerin
yok olmaya yiz tuttugunu géstermekte-
dir. Bu yok olug bazilarinda biyUk bir hiz-
la, bazilarinda da nisbeten yavas olmak-
tadir. Buna gére madde ebedi degildir;
ebedi olmayan sey ise ezeli olamaz. Yine
kimya ile birlikte diger tabiat bilimlerinin
verilerine dayanilarak maddenin tedrici
dedil bir anda var oldugu yolunda teoriler
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ortaya atilmakta, buradan da maddenin
kendi kendine olusmayip onu asan bir gii¢
tarafindan yaratildigi sonucu cikarilmak-
tadir (Topaloglu, s. 175).

Tenkidi. [slam diisiince tarihinde ilkin
Mu‘tezile alimleri tarafindan kullanildi-
g1 kabul edilen hud(s deliline y6neltilen
elestiriler, varligin baglangi¢siz oldugunu
kanitlama veya bir yaraticinin varhgini in-
kar etme niyetinden ziyade konunun tek-
nik tarafiyla ilgili olmus, ancak maddenin
ezeliligini iddia eden ¢ok kii¢uk bir zimre
yaratiimislik ilkesine karsi kesin bir tavir
takinmistir (bk. MATERYALIZM).

Haneft alimlerinden ibn Sivar el-Bagda-
di, cevher ve araz ydntemine dayali hu-
dds delilinin gegersiz sayilacak kadar guc-
siiz oldugunu sdyler. Ona gdére araz de-
mek “bir seye sonradan katilan” demek-
tir. “Sey”in énceden mevcut olmasi gere-
kir ki araz ona katilmis olsun. Su halde
arazlarin cisme katilmasi cismin hudasi-
ne degil arazlardan énce varligina dela-
let eder. Arazlar var olmak icin cisimlere
muhtactir, cisimler ise arazlara muhtac
degildir. Olus ve bozulus (kevn ve fesad) ci-
simlerde degil arazlarda gerceklesir. Bu-
na goére arazlarin muhdes olmasiyla ci-
simlerin de muhdes olmasi gerekmez. Qy-
le anlasiliyor ki ibn Sivar, Kindi tarafindan
da kullanildigt bilinen isbat-1 vacib delil-
lerini tercih etmistir. Onun kanaatine gé-
re kelamcilar Yahya en-Nahvi'nin kullan-
digi ispat delillerinden haberdar olsalar-
di kendi “fasid” delillerini birakir, onlara
yonelirlerdi (Makale, s. 243-247).

islam filozoflarinin hudds deliline y6-
nelttigi elestirilerin temelinde Aristo’-
dan gelen zamanin kadim oldugu telak-
Kisi bulunmaktadir. Onlara gére alem
mevcudiyeti icin Allah’a muhtac olmak-
la birlikte (hudls-i zati) bu, &lemin zaman
icerisinde sonradan yaratildig: anlami-
na gelmez; alemin asl hudds-i zaméaniye
maruz degildir (Topaloglu, s. 62-63, 135-
136).

Huds deliline en esasli tenkitler ibn
Riisd’den gelmistir. ibn Riigd delili olug-
turan u¢ énermenin her birine elestiri y6-
neltmigstir. a) “Cevherler arazlardan ayri
olamaz” dnermesinde cevherle cisimler
degil atom konu alindifindan énerme za-
aflar tagimaktadir. Zira bu anlamdaki
cevher ancak istidlél ile taninabilir, bdyle
bir istidlalde bulunmak ise filozoflarin isi-
dir. b) “Butiin arazlar hadistir” nermesi
de sliphe goéturir; cinki bu 6nerme sa-
dece gdzlem alanina giren varliklar icin
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dogrudur; gbzlenemeyen alemin (ay listi
alemi) cisim ve arazlari hakkinda hikim
vermek dogru olmaz. Ayrica zaman ve
mekéanin huddsiini tasavvur etmek de
zordur. c) “Hadislerden ayri olmayan sey-
lerin kendileri de hadistir” 6nermesine
gelince, burada cismin siyahligi gibi belli
bir araz kastediliyorsa dogrudur; eger
hédislerin (arazlarin) cinsinden half olma-
dig1 kastediliyorsa 6nerme isabetli degil-
dir; ctinkil gok cisimlerinin devri hareket-
leri nihayetsiz olup hudds cercevesine
girmez (el-Kesf, s. 46-54). Ibn Riisd, Es‘a-
riler’in (kelamcilar) kullandigi hudis de-
lilini usul agisindan da tenkide tabi tut-
mustur. Sdyle ki, “hudis” ve dolayisiy-
la “kidem” lafizlar Kur’an’da bu amacla
kullanilmayan, sonradan bulunmus kav-
ramlar olup bu konudaki spekiilasyonlar
hem misliman ¢ogunlugunun hem de
cedelcilerin (keldmcilar) akidesini sarsmis-
tir. Aslinda alemin maddesiz ve zaman-
siz yaratiligint avam anlayamaz. Onun icin
Kur’an-1 Kerim yaratiligi temsil yontemiy-
le anlatms (el-A‘'raf 7/54; Had 11/7; Fus-
silet 41/11) ve indyet delilini tercih etmis-
tir. Kur’an yaratilis icin “halk” ve “futar”
kavramlarini kullanir ki bunlar hem tem-
sili hem gercek ménaya musaittir (a.g.e.,
s. 119-120).

[slam diisiince tarihinde énemli bir ye-
ri bulunan ibn Riisd'in huddse yénelttigi
elestirilerden usulle ilgili olanlart, s6z ko-
nusu delilin ayniyla Kur’an’da yer almayi-
s1, anlasiimasi gic ve kullanigsiz olmasi
seklinde ézetlenebilir. Fakat kelam alim-
leri hudus delilini halk icin degil seckin
zimreler icin takrir etmislerdir. Filozofun
asil hedef aldig: Gazzali de dahil olmak
izere bir¢ok keldm &limi halk icin ayrica
akide riséleleri kaleme almis ve bu risa-
lelerde daha kolay anlasilan yéntemler
kullanmiglardir. ibn Riigd'lin huddse ya-
pist acisindan yonelttigi tenkitler ise ge-
nellikle kelamcilarla filozoflar arasinda an-
lasmazlik konularindan sayilan ve kendi-
lerince benimsenen zamanin, dolayisiyla
gok cisimlerinin kadim olugu, ayrica ke-
lamcilar tarafindan kabul edilen irade si-
fatinin kideminden ibarettir. islam filo-
zoflarinin ay dahil olmak Uzere gok cisim-
lerine yerkiireden farkli olarak izéfe et-
tikleri 6zelliklerin bugiin biyulk capta il-
mi degerini kaybettigi bilinmektedir. ibn
Risd’iin cevheri degil cismi esas alan hu-
dis delilini 6nermesi ise isabetli gérun-
mektedir. Kelamcilar, bu yéntemi cevher-
araz esasina dayanan yonteme nisbet-
le daha az kullanmuglardir.
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Miiteahhir dénem Selef alimlerinin en
énde gelen temsilcisi ibn Teymiyye'nin
hudisu degerlendirmesi de bazi yénleriy-
le ibn Riisd’iin tenkitlerine benzemekte-
dir. Cevher- araz esasina dayanan ispat
yénteminin isabetli gorilse bile halk ta-
rafindan anlasilamayacak kadar karisik
oldugunu, Kur’an’da yer almadigini, en
azindan isbat-1vacib konusunda bu delil-
le yetinilmemesi gerektigini séyleyen ibn
Teymiyye, duyu yoluyla algilanamayan
cevher-i ferd yerine her zamanda ve her-
kes tarafindan gozlenebilen cisimlerin
(ayan) huddsii yénteminin kullaniimasint
onerir (Kitabii'n-Nibtvvat, s. 63-65, 73;
a.mlf., Mecmi‘atii Tefsir, s. 209-212). ibn
Teymiyye hudis delilinde yer alan, “Ha-
disler geriye dogru sonsuz olarak devam
edemez” seklindeki 6nermeyi de deger-
lendirmeye tabi tutar. Ona gore bulut,
yagmur, ekin, agac, giines gibi tek tek
varlik ve olaylar gézlemleniyor. Bunlarin
hédis oldugu ve bir yaraticisinin bulundu-
gu siiphesizdir. Fakat illet-malul miina-
sebetinin geriye dogru bir-noktada dur-
dugdu iddiasi alemin asli madde olmaksi-
zin yaratildigi anlamina gelir (Kitabii'n-
Niiblivvat, s. 9, 85-87). Aslinda gézlem-
ler her seyin mutlaka bir “sey”"den mey-
dana geldigini gostermektedir. Allah’in
bir seyi ihdas etmesi i¢in onun ihdas edi-
lebilir olmasi, yani hadis bir sebebinin bu-
lunmasi gerekir. EGer bdyle hadis bir sey
yoksa kadim sebep var demektir. O za-
man da alem kadim olur. Su halde, “Ha-
dislerden hali olmayan hadistir” énerme-
sinin mantiki bir degeri yoktur (a.g.e., s.
81-82, 91-92). Ibn Teymiyye, gézlenebilen
mirekkep maddelerin (tek tek cisimler)
sonsuza kadar etkileyen -etkilenen (illet-
malul) sistemi i¢inde ve agkin bir yaratici
olmaksizin meydana gelmesinin mim-
kiin olmadigint kabul ettigi halde bunun
killi sistemini benimsememekte, hatta
bu vesile ile kelamcilara agir elestiriler yo-
neltmektedir. Bunun yaninda kendisi de
¢dzlim getiren bir sistem sunmamakta-
dir (bk. TESELSUL).

Bazi cagdas alimler de hudis delilini
elestirmislerdir. Bunlardan Sibli Nu‘ma-
ni'ye gére tabiatta gézlenen degisim nes-
nelerin formlarina ait olup onlarin mad-
desinde herhangi bir dedgisme meydana
gelmez. Bu sebeple dlemdeki hudis mad-
dede degil formda cereyan etmektedir.
Sibli'nin bu telakkisinin, kendi dénemin-
de kabul géren “maddenin sakimi” teori-
sinden etkilendigi ve atomun parcalan-

masiyla bilimsel degerini kaybettigi an-
lasilmaktadir. Muhammed ikbal de ibn
Teymiyye gibi hudds delilinin hadislerin
geriye dogru sonsuza dek siiremeyecegi
ilkesini elestirmistir. Ona gére sebep-so-
nuc (illet-malul) zincirinin ilk sebepte so-
na ermesi delili olusturan sebeplilik ilke-
sine ters diismektedir. Sebep ve sonug
ayrilmaz iki ilke oldugundan sonug hadis
oldugu halde sebebin zorunlu olmast
miimkiin degildir. ikbal, ibn Teymiyye'nin
bu noktada biraktigi boslugu séyle dol-
durmaya calismigtir: Sonsuz varlik (Al-
lah) miicerret degildir ve sonluyu disla-
maz, aksine kendisinin sonsuzluk &zelli-
gine halel getirmeden onu kucaklar (Ozer-
varli, s. 166-167). Ikbal'in bu diisiincesin-
de iki 6nemli nokta dikkat cekmektedir.
{Ik sebep olan Allah't sebep - sonug iligkisi
acisindan yaratilmiglar statustinde tut-
mak ve tabiatla Allah arasinda vahdet-i
viicidu andiran bir nevi birlik tesis etmek.
Bu telakkilerin her biri huddse yoneltilen
elestirilerden daha biiylk tartisma alan-
lart olugturmaktadir.

Hudas deliline yéneltilen cagdas eles-
tiriler delilin kendisinden cok Allah’in var-
ligini hedef almis ve bu konuda yapilacak
ispatlarin bilimsel agidan degil teolojik
acidan zorunluluk tastyabilecedi 6ne su-
rilmustiir. Tabiatin halihazir kurulus ve
isleyisini inceleyen pozitif bilimler adina
onun bir baslangicinin bulunup bulunma-
digini séylemek deney ve gézlemin degil
zan ve tahminlere dayanan spekilasyon-
larin Grinddir. Bu acidan bakildiginda
hudds deliline ve dolayisiyla isbat-1 vacib
konusuna yéneltilen elestiriler bilimsel
ve yeni olmayip disunce tarihinde ben-
zerleri goérilenlerin tekrarindan ibaret-
tir (Aydin Topaloglu, s. 122-126).

Kelam kitaplarinda ve isbat-1 vacibe
dair risélelerde yer alan hud{s bahisleri
disinda bu konuda mustakil riséleler de
kaleme alinmistir. Bunlar arasinda Devva-
ni'nin Risdle fi isbati’s-sani® bi-hudi-
si'l-‘dlem (Siileymaniye Ktp., Nafiz Pasa,
nr. 1350, vr. 32°-332), Sadreddin-i Sirazi’-
nin Risdle fi'l-hudiis (yazma niishadan
tipkibasim, Siileymaniye Ktp., Haci Mah-
mud Efendi, nr. 1260/1), ibrahim b. Mus-
tafa el-Halebi el-Mizari'nin el-Liim‘a fi
tahkiki mebdhisi'l-viiciid ve'l-kader
ve ef‘d4li'l-ibad (nsr. M. Zahid Kevser,
Kahire 1358/1939), Hoca Osmanzéade Ah-
med Asim Efendi'nin Risdle fi isbati hu-
disi’l-‘dlem (Risaletii’l-iradeti’l-ciiz’iyye
ekinde, istanbul 1285) ve izmirli ismail
Hakkr’'nin Risdletii’l-hudis (miiellif hat-
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t1, Siileymaniye Ktp., izmirli Ismail Hakki,
nr. 3742) adl eserleri zikredilebilir.
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I AnsikLOPEDISI 18. GILT
HOT, EbU'l-Kasim
r HOL, Ebii’l-Kasim “1  ihyasi ivgin blyuk caba harcarfug, burada
e il kurdugu ders halkasinda cogu Irakl ol-
(5% il 1) mak iizere Suriye, Liibnan, Bahreyn, Kii-
Ayetullah Ebii'l-Kasim b. Ali veyt, iran, Pakistan, Hindistan, Afganis-
Ekber b. Hasim Masevi Hai tan ve Giney Afrikali 8grencilere ders
(1899-1992) vermistir. Bunlar, temel egitimlerini ta-
Ozellikle iran disindaki Siiler’ce mamladiktan sonra Ulkelerinde yirittik-
son donemde en biiyiik taklid mercii leri ilmfi faaliyetlerle Sii diigiincenin Haf'-
L kabul edilen fakih. | nin yorumuyla yayginlasmasina vesile ol-

19 Kasim 1899'da iran Azerbaycanr'na
bagl Hoy (Hiy) kasabasinda dogdu. i1k
dini bilgileri burada aldi. On ti¢ yasinda
iken ailesiyle birlikte daha énce babasi
Seyyid Ali Ekber'in gé¢ etmis oldugu Ne-
cef'e gitti. O dénemde bir nevi dini ilim-
ler akademisi olan Havze-i ilmiyye'de ders
halkalarina katilarak Arapca, mantik, be-
lagat, usal-i fikih, fikih ve hadis dersleri
aldi. Kendi ifadesine gore usul ve fikih
alaninda yetismesinde 6zellikle Muham-
med Hiiseyin el-isfahani ve Mirza Mu-
hammed Huseyn-i Naini'nin énemli bir
yeri vardir. Ayrica imamiyye Siasi'nin ana
hadis kaynaklarindan rivayette bulunma
hususunda hocalarindan icazet aldigini
yine kendisi belirtmektedir (Mu‘cemdl ri-
cali’l-hadis, XXII, 23).

HQi, Gstin gayreti ve keskin zekasiyla
dinfilimlerde hizli bir gelisme kaydederek
miuctehid payesini elde etti (1933); Hav-
ze-i limiyye’de 6gretmen olarak uzun yil-
lar hizmet verdi ve bircok 6grenci yetis-
tirdi. D6neminin en 6nde gelen merci-i
taklidi kabul edilen Ayetullah Seyyid Muh-
sin et-Tabatabai'nin vefatindan (6. 1970)
sonra basta Irak, Suriye, Libnan, Hindis-
tan ve Pakistan'daki Siller olmak Gizere
ozellikle iran disinda yasayan Siiler'in en

buyuk taklid mercii kabul edildi.

Ozel hayatinda disipliniyle taninan H{i,
metodoloji bakimindan Ca‘feri fikhindaki
gelismenin son halkasini teskil eden Seyh
Murtaza el-Ensari (6. 1281/1864) ekolline
mensuptur. Ensari’nin fikih ve usil-i fik-
hi bir bitin olarak ele alip yeniden yo-
rumlamasi, bilhassa us(l-i fikhin konula-
rini genisleterek akli esaslar cergevesin-
de bu ilmi yeniden kurmasi ve daha son-
ra bu metodu fikih alanina, ézellikle de
ticaret hukukuna uygulamasi kendisin-
den sonra gelen Sif ulema tarafindan ge-
nis kabul gérmis, o dénemden itibaren
medreselerde fikih 6gretimi bu metot
Uzerine yapilmistir (Modarrasi, s. 57). HGi
de gerek Havze-i {Imiyye'de vermis oldu-
gu derslerde gerekse eserlerinde aynt
metodu benimsemis ve uygulamigtir.

Hayati boyunca egitim ve 6gretime bi-
yiik énem veren HOf Havze-i {imiyye’nin

muslardir.

Hai'nin en belirgin &zelliklerinden biri
de siyasete Kkarsi olan tavridir. Humeyni'-
nin aksine H{i, siyasete soguk bakan Ha-
irf ve Bur(cirdi gelenegini sirdirmustur.
Ozellikle sah rejimine muhalefeti sebebiy-
le iran’dan siirgiin edilen Humeyni'nin
Necef'e intikaliyle birlikte (1965) siyasi
tartismalarin yogunluk kazandigi ve bir-
cok alimin siyasete karistigi yillarda H{i
bunun diginda kalarak ilmi ve 6greticiligi
tercih etmistir. HQl, ulemanin aktif siya-
setin disinda yer alip toplumun tamami-
ni kucaklayan bir 6nderlik ve muhafaza-
karlk érnegi ortaya koymasi gerektigini
vurgulamis (Amir Taheri, s. 160), bu ko-
nuyla ilgili bir dizi ders vermigtir. “Vela-
yet-i fakih” anlayisinin tartisildigi bu ders-
lerde Hi fakihin ancak fetva ve kaza yet-
kisine sahip oldugunu, kisitlilar disinda in-
sanlarin mallari ve canlari Gzerinde tasar-
rufta bulunamayacagini, dolayisiyla ve-
layet-i fakihin yetkisinin velayet-i amme
seklinde algilanarak siyasi alana kaydiril-
masinin dinf temelden yoksun oldugunu
delilleriyle aciklamis (Misbahu'l-fekahe,
V, 32-49), bu dusincelerinden dolayi, si-
yasi islahat ve devlet ydnetimini de faki-
hin yetki alani icinde géren Humeyni ve
taraftarlarinca sert bicimde elegtirilmig-
tir. Hatta Humeyni'nin 1970'te Necef'te
velayet-i fakih Uzerine verdigi derslerin
(daha sonra Velayet-i Fakih ya Hikamet-i
Islami ad1yla kitap haline getirilmistir) bir
anlamda HaT'ye cevap verme amaci tagi-
did1 belirtilmistir (Rose, s. 177). Ayni se-
kilde zekat ve humustan elde edilen ge-
lirlerin islam devleti kurmaya yénelik fa-
aliyetler (cihad) ve devletin giderleri icin
harcanmasini savunan Humeyni'nin ( Ve-
layet-i Fakih ya Hiikamet-i Islami, s. 34;
Kitabii’l-Bey", 11, 490-491) aksine HO1 bu
paralarin kamu yararina, 6zellikle de egi-
tim ve 6gretim faaliyetlerine sarfedilme-
si gerektigini ileri sirmistir (Minhécii’s-
salihin, 1,334, 372). Humeyni'nin vefatin-
dan sonraki fiili durum ve velayet-i fakih
etrafindaki tartigmalar, Sii dinyasinin
icinde bulundugu sartlar acisindan Hai'-
nin goéruglerinin daha isabetli oldugunu
ortaya koymustur. Nitekim Humeyni'nin
yerine vali-i fakih olarak tayin edilen Ha-
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